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ভূমিকা 


aise শ্রেণীর জন্য দ্বি-বাধিক পাঠক্রম শিক্ষার ক্ষেত্রে নতুন পরিবর্তনের সুচনা 
করেছে। কলিকাতা বিশ্ববিদ্ঠালয় দ্বি-বাষিক পাঠক্রম অনুসারে দর্শনের যে নতুন 
পাঠাস্ুচী নির্দিষ্ট করেছে, মেই নির্দিষ্ট পাঠ্যসথচী অঙ্যায়ী বর্তমান গ্রন্থ 'নীতিবিজ্ঞান ও 
ভারতীয় দর্শন’ রচনা করা হয়েছে। গ্রন্থটি দর্শনের পাঠ্যস্থচীর প্রথম পত্রের TRS | 
্রি-বার্ধিক পাঠক্রম অনুযায়ী দর্শনের নির্দিষ্ট odes) aerate 'নীতিবিজ্ঞান এবং 
‘ভারতীয় দর্শন” নামে আমার যে গ্রন্থগুলি রচিত, আলোচ্য গ্রন্থটি তারই পরিবতিত ও 
পরিমার্জিত রূপ। আলোচনার ধারাবাহিকতা! বজায় রাখার জন্য পাঠাস্থচী-বহিভূতি 
অতিরিক্ত দু-একটি বিষয়ের আলোচনা ছাড়া, অন্য কোন বিষয়ের আলোচনা! গ্রন্থে 
সন্নিবিষ্ট করা হয়নি । ভাষা যাতে সরল ও সহজবোধ্য হয় সেদিকে বিশেষ লক্ষ্য রাখা 
হয়েছে | বাংলা পরিভাষার পাশে প্রয়োজনমত ইংরেজী শব্দটি বসান হয়েছে । 

ত্রি-বাহিক পাঠক্রম অনুসারে লিখিত 'নীতিবিজ্ঞান” এবং “ভারতীয় দর্শন" গ্রন্থগুলি 
যেমন সকলের সমাদর লাভ করেছে, দ্বি-বাধিক পাঠক্রম অন্থসারে লিখিত “নীতিবিজ্ঞান 
ও ভারতীয় দর্শন’ Gabe অধ্যাপক, অধ্যাপিকা ও ছাত্র-ছাত্রীদের সমাদর লাভ করবে, 
এই আশা করি। পরিশেষে জানাচ্ছি গ্রন্থটির উন্নতি কল্পে যে-কোন অভিমত সাদরে 
গৃহীত হবে। 
ব্যানার্জী পাবলিশার্সের স্বত্বাধিকারী শ্রীন্্বকূমীর ব্যানার্জী গ্রগ্ঘটর প্রকাশনার 
দায়িত্ব গ্রহণ করে আমায় কৃতজ্ঞতা পাশে আবদ্ধ করেছেন। pee 
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1. VNature of Ethics. j 
2. Nature and object of Moral Judgment. 


3. VMoral Standards— Hedonism, Rigorism, Perfectionism. 
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Group—B 
INDIAN PHILOSOPHY 
Full Marks—50 


System of Nayaya, Vaisesika, Sankara 
and Ramanuja Vedanta, 


সুচীপত্র 


নীতাবিজ্ঞন 

বিষয় l a 
প্রথম অধ্যায় 

নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি/ Kd 


১। ভূমিকা-_পৃঃ ৩ £ ২। নীতিবিজ্ঞানের অর্থ_পৃঃ ৪ £ ৩। নীতিবিজ্ঞানের 
সংজ্ঞা পৃঃ ৫ £ ৪। নীতিবিজ্ঞানের মৌলিক ধারণা £ যথোচিত ও অনুচিত, 
ভল ও মন্দ, পরমার্থ, কর্তব্য, সততা এবং চরিত্র_-পৃঃ ৭ £ ৫। নীতিবিজ্ঞানের 
পরিধি__পৃঃ ১২ £ ৬। নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ_পৃঃ ১৬ 2 ৭। নীতিবিদ্যা কি 
বিজ্ঞান, না দর্শনের অংশ--১৮ £ ৮। নীতিবিজ্ঞান কি ব্যবহারিক বিজ্ঞান? 
— ১৯ 2 ৯। নীতিবিজ্ঞান কি কলাবিদ্যা ?_পৃঃ ২১ £ ১০। নীতি- 
বিজ্ঞানের উদ্দেশ্য বা লক্ষ্য_ পৃঃ ২৫। 


fasta অধ্যায় 
নীভি-সন্ধন্ধীয় এবং নীতিবহিভূর্তি fer মত 

১। নীতির ও AARO REW, কোন্‌ কোন্‌ 
ক্রিয়া নৈতিক বা নীতি-সম্বন্ধীয়_পৃঃ ৩০ 2 ৩.| নৈতিক al নীতি-সম্বন্ধীয় 
এবং অ-নৈতিক বা নীতি বহিভূৰত_ কোন্‌ প্রকার ক্রিয়া নৈতিক বিচারের 
বিযয়বস্ত ?_পৃঃ ৩৯ £ ৪। এচ্ছিক ক্রিয়ার বিশ্লেষণ-__পৃঃ ৩১ £ el কামনা 
_ পৃঃ ৩৫ ৬। অভাব, AHS এবং কামনা__পৃঃ ৩৬ £ ৭। কামনার 
জগত্র_পৃঃ ৩৬ £৮। কামনা, ইচ্ছা এবং সন্ধল্ল_পূঃ ৩৭ £ ৯ Bow - 
পৃঃ ৩৭ ৯০। অভিপ্রায় ও উদ্দেশ্য_পৃঃ ৩৯ | 


তৃতীয় অধ্যায় 
নৈতিক বিচারের স্বরূপ ও বিষয়বস্ত ৮৩৮ a 

১। নৈতিক বিচারের a ৪১ £ ২। নৈতিক বিচারের সঙ্গে 
তর্কবিজ্ঞানসন্মত বিচার এবং সৌন্দর্যসম্পর্কীয় বিচারের প্রভেদ_পৃঃ ৪৩ ২ 
৩ নৈতিক বিচারের বিষয়বন্ত__পৃঃ ৪৩: ৪ | নৈতিক বিচার করে কে বা 
নৈতিক বিচারের কর্তা কে-পৃঃ ৪৭ £ ৫। কাকে আমরা প্রথম বিচার করি? 
— ৪৮ ৬। নৈতিক্‌ বিচারের পদ্ধতি_-পৃঃ ৫: 41 নৈতিক বিচারের 
বৃত্তি পৃঃ go | 
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fir পৃষ্ঠ 
চতুর্থ অধ্যায় 
নৈতিক আদর্শ__নুখবাদ, কৃচ্ছ_ভাবাদ ও পুর্ণভাবাদ ৫১-৫৭ 
১। ভূমিকা__পৃঃ ৫১২ ২। নৈতিক আদৰ্শ সম্পৰ্কীয় বিভিন্ন মতবাদ_ 
gers ol বহিধিধিবাদ__পৃঃ ৫২: si বিধিবাদের বিভিন্ন রূপ_ 
পৃঃ ৫৪ | 
পঞ্চম অধ্যায় 
স্বখবাদ s ৫৮৯০ 
১। ভুষিকা- পৃঃ ৫৮: a) WAP yews er হখবাদের শ্রেণী- 
বিভাগ পৃঃ ves ৪ । মনন্তব্বসন্মত হুখবাদ__পৃঃ ৬৯ £ ৫। নীতিবিজ্ঞান 
সম্মত নুখবাদ__পৃঃ ৬৪ £ ৬। নীতিবিজ্ঞান সম্মত সুখবাদ__পরন্থখবাদ বা 
সাধিক সুখবাদ__পৃঃ ৭২ £ ৭) মনন্তব্সন্মত নুখবাদ ও নীতিবিজ্ঞান 
সম্মত সুখাবাদের মধ্যে পার্থক্য-_পৃঃ ৮৮ £ ৮। উপযোগবাদের গুণ-__পৃঃ Be | 
ad অধ্যায় 
বিবর্তনসন্মাত ভুখবাদ ৯১-১০২ 
>| নৈতিকতার ক্ষেত্রে বিবর্তনবাদের প্রয়োগ__পৃঃ ৯৯ £ ২। হাবার্ট 
স্পেন্সার-এর মতবাদ-_-পৃঃ ₹২ £ ৩। লেসলি স্টিফেন-এর মতবাদ-_পৃঃ ০৬ £ 
a) আলেকজাওার-এর মতবাদ__পৃঃ ৯৭ £ ৫। বিবর্তনসম্মত সুখবাদের 
সাধারণ ব্যাখ্যা_-পৃঃং ০৯ £ ৬। নীতির ক্ষেত্রে বিবর্তনবাদের প্রয়োজনীয়তা 


_ পৃঃ ১০২। 
J সপ্তম অধ্যায় 
কৃচ্ছ_তাবাদ ১০৩-_-১১৭ 
১। কৃচ্ছুতাবাদ__পৃঃ ১০৩ £ ২। Kant- বিচারবাদ বা রুদ্ুতাবাদ__ 
পৃঃ ১০৭ £ ৩। বিচারবাদের গণ-__পৃঃ ১৯৬। 
/ অষ্টম অধ্যায় 
পুর্ণভাবাদ V ১১৮-১৩১ 
> ভূমিকা-_পৃঃ ১১৮ £ ২। পুর্ণতাবাদের বিবরণ-_পৃঃ ১২০ £ ৩। কল্যাণবাদ 
পৃঃ ৯২৪ 2 ৪। হেগেলের ছুটি নীতিবাক্য__পৃঃ ১২৭ £ ৫। পলসেন-এর 
শক্তিবাদ__পৃঃ ১২৮: ৬। হেগেল-এর জমর্থক_ গ্রীন, ব্রাড্লে এবং 
ক মতবাদ__গৃঃ ১২৯২ ৭ পুর্ণতাবাদের সমালোচনা 
প্রশ্নমাল। 
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প্রথম অধ্যায় 
ভারতীয় দর্শনের মৌলিক তন্তু 
১। দর্শনের অর্থ_পৃঃ৩ঃ ২। ভারতীয় দর্শনের প্রকৃতি 
পৃঃ ৬১. ৩। ভারতীয় দর্শনের বিভিন্ন শাখা বা দর্শন সম্পদার-__ 
gee: 81 ভারতীয় দর্শনের বিরুদ্ধে কতকগুলি অভিযোগের 
বিচার-_পৃঃ >>: €। ভারতীয় দর্শনের ক্রমবিকাশ__পৃঃ ২৩ £ 
৬। ভারতীয় দর্শনের সাধারণ লক্ষণ_পৃঃ ২? । 
দ্বিতীয় অপ্যার 
ভারতীর দর্শনের মৌলিক ধারণা ৩২_৫২ 
১। ভারতীয় দর্শনে কর্মবাদ__পৃঃ ৩২ £ ২। ভারতীয় দর্শনে 
আত্মা_পৃঃ ves ৩। ভারতীয় দর্শনের পুরুষার্থ_পৃঃ ৩৯ £ 
৪। ভারতীয় দর্শনে মোক্ষ_পৃঃ ৪২: ৫। পরমার্থ লাভের 
বিভিন্ন পথ £ কর্ম, জ্ঞান এবং ভক্তি_পৃঃ ৪৪ | 
তৃতীয় অধ্যায় 
বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় ৫৩_৯৫ 
১। চার্বাক whey eo: ২। জৈন দৰ্শন_পৃঃ ৫৭ £ 
৩। বৌদ্ধ দর্শন_পৃঃ eo: si ন্যায়দৰ্শন_পৃঃ ৬৭ £ 
৫। বৈশেবিক দর্শন_পৃঃ ১: ৬। সাংখ্য দৰ্শন_পৃঃ 8 £ 
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প্রথম অধ্যায় 
নীতিবিজ্ঞানেৱ Far বা APO 
(Nature of Ethics) 


S| gazi (Introduction) 2 

আমরা অনেক সময় এরকম বলে থাকি, ‘রামের এ কাজ করা উচিত হয়নি’ ধু 
ঠিক কাজই করেছে’ ; শ্যামের ব্যবহার ভাল’ ;' ‘দুর স্বভাব খারাপ’ ; “দুঃস্থ লোককে 
সাহায্য করা উচিত’, ‘সত্য কথা বলা সব সময়ই ভাল’ ইত্যাদি । আমরা যখন 
এরকম কথা বলি তখন অনেক সময় দেখি অনেকে আমাদের এসব কথা মেনে নিতে 
রাজী হন না; কোন কোন ক্ষেত্রে কেউ কেউ আবার আমাদের মতকে খণ্ডন করার 
চেষ্টা করেন। যখন আমি বলি, ‘রাম খুব ভাল লোক’ এবং আমার কৌন বন্ধু বলে, 
‘রাম মোটেই ভাল লোক নয়, তখন বুঝতে হবে, কোন-ন-কোন কারণে সে আমার 
সঙ্গে একমত হতে পারছে না। হয়ত সে রামের সম্পর্কে এমন কোন কথা জানে যা 
আমার জানা নেই এবং এ সকল কথা জানলে আমিও হয়ত রামের সম্পর্কে আমার 
einige, SORTS মত পরিবর্তন করতে পারতাম fas এমনও হতে পারে 
অনুচিত প্রভৃতির যে, রামের সম্পর্কে আমরা দুজনে একই কথা জানি, তবু আমি 
পার্থকাই নীতিগত. মনে করি, রাম. খুব ভাল লোক এবং আমার বন্ধুটি মনে করে, 
nhs রাম খুবই খারাপ লৌক। তাহলে স্পষ্টই দেখতে পাচ্ছি ‘ভাল’ 
এবং মন্দ-_-এ ছুটি শব্দের পার্থক্য স্বীকার করে নিলেও এর প্রকৃত অর্থ সম্পর্কে 
আমাদের মধ্যে মতভেদ আছে । সে যাই হোক, এখানে এই মে ‘ভাল’ ও VAT 
( বা ‘উচিত’ ও safes’, ‘ঠিক’ ও “বেঠিক' প্রভৃতির ) পার্থক্য আমর| করছি একেই 
বলা হয় নীতিগত বা নৈতিক পার্থক্য (moral distinction); ‘ভাল’, ‘মন্দ’, 
উচিত’ ও “অনুচিত স্পর্কে আমাদের যে চেতনা বা জ্ঞান তাকে বলা হয় নৈতিক 
জ্ঞান বা নৈতিক চেতনা (moral consciousness) | যখন আমরা বলি “রামের 
আচরণ হয় ভাল’ তখন এটি হল একটা নৈতিক অবধারণ বা বচন (moral 
judgment) | উপরের বচনটিতে ‘ভাল’ এই বিধেয়কে বলা হয় নৈতিক বিধের 
(moral predicate) এবং ‘ভাল’ “মন্দ ‘উচিত’ ‘Safe’ এই জাতীয় নৈতিক 
বিধেয়র ব্যবহারের দ্বারা যে গুণাগুণের কথা বলা হয় তাকে বলা হয় নৈতিক গুণাগুণ 
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(moral qualities) | যেমন পূর্বোক্ত উদাহরণটিতে রামের আচরণের নৈতিক 
গুণের কথা প্রকাশ করা হয়েছে এবং রামের আচরণ সম্পর্কে আমাদের নৈতিক জ্ঞান 
ব্যক্ত কণা হয়েছে | 

নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ সম্পর্কে আলোচনা করতে হলে নীতিবিজ্ঞানের অর্থ, 
নীতিবিজ্ঞানের সংজ্ঞা, নীতিবিজ্ঞানের মৌলিক ধাংণ| ও নীতিবিজ্ঞানের পরিধি সম্পর্কে 
আমাদের কিছু আলোচনা করা প্রয়োজন। এই আলোচনাগুলি নীতিবিজ্ঞানের 
স্বরূপ বা প্রকৃতিকে ভাল করে বুঝে নিতে সাহায্য করবে। 

al লীতি-ব্িজ্ঞান্েব্ব অর্থ (Meaning of Ethics) o 

TRA যে একটা নৈতিক জীবন আছে, অর্থাৎ সে যে নিজের বা অপরের 
' কাজ বা আচরণ সম্বন্ধে ভাল-মন্দ বা ও জাতীয় পার্থক্য করে একথা অস্বীকার করা 
যার না। নৈতিক জীবনে মানুষের বিশ্বাস আছে বলেই মানুষ ভাল-মন্দ, সদাসৎ, 
D-II, নীতি-ছুর্নাতি, পাপ-পুণ্যে বিশ্বাস করে। এসব নৈতিক ধারণা আমরা! 
নৈতিক ধারণার প্রকৃত আমাদের সামাজিক পরিবেশ থেকে লাভ করি এবং সাধারণতঃ 
অর্থ ন! জেনে দৈনন্দিন এসব ধারণার ees অর্থ উপলব্ধি না করে, বিনা বিচারেই এ 
SH প্রয়োগ কর। হয় সকল ধারণাকে দৈনন্দিন জীবনে প্রয়োগ করে থাকি। কিন্তু এ, 
সকল শব্দের প্রকৃত অর্থ সম্পর্কে আমরা যতক্ষণ ন! একমত হতে পারছি ততক্ষণ 
Aq কারও আচরণ সম্পর্কে আমাদের মতামতের কোন তুলনামূলক বা বিজ্ঞানসম্মত 
বিচার সম্ভব নয়। 

এ সকল শব্দের প্রকৃত অর্থ কি এবং দৈনন্দিন জীবনে যখন কোন লোকের কোন 
কাজকে ভাল বা মন্দ বলি তখন কোন্‌ নিয়ম ব| আদর্শের মাপকাঠিতে আমরা 
দিলা ভাল-মন্দ বিচার করি, উচিত-অন্কুচিত, সদাসৎ, ন্যায়-অন্তায__এ 
প্রকৃত অর্থ নীতি- জাতীয় কথারই বা প্রকৃত অর্থ কি, এ সকল বিষয়ই নীতিবিজ্ঞান 


58 আলোচনা করে। লিলি (7///%) বলেন, “দৈনন্দিন কথাবার্তায় 
Tay 


ভাল’, ‘ঠিক’, ‘উচিত’ প্রভৃতি যেসব শব্দ অহরহ ব্যবহৃত হয় 
তার যথার্থ অর্থ কী-_এ জাতীয় প্রশ্ন নিয়েই নীতিবিজ্ঞান আলোচনা করে|”: 

সুতরাং, ‘ভাল এবং মন্দ” ‘উচিত এবং অনুচিত’, "যার এবং অন্তায়_এ জাতীয় 
লৌকিক ধারণাগুলিকে বিচার করে এর aes অর্থ নির্ণর করা এবং যে আদর্শের 


1. “This is just the kind of question with which ethics deals—what is 
the true meaning of such words as ‘good’ and ‘right’ and ‘ought’ which are 
‘used so commonly in every day conversation,” 

—William Lillie; An Introduction to Ethics ; Page 1৮ 


নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি e 


মাপকাঠিতে মানুষের আচরণ ভাল কি মন্দ বিচার করা হয় সেই আদর্শের স্বরূপ সম্বন্ধে 
জ্ঞান দেওয়া নীতিবিজ্ঞানের কাজ | 

৩। Afsar লহ ভা (Cefinition of Ethics) 3 

বিভিন্ন লেখক নীতিবিজ্ঞানের বিভিন্ন রকম সংজ্ঞা দিয়েছেন । মানবের আচরণের 
ভাল-মন্দ নিয়ে আলোচনা, করে যে বিজ্ঞান তাই হল নীতিবিজ্ঞান। ম্যাকেঞ্জি 
(Mackenzie) বলেন, “নীতিবিজ্ঞান হল আচরণের মঙ্গল Al 
ওঁচিতোর আলোচনা ।”£ মানুষের আচরণই নীতিবিজ্ঞানের 
প্রধান আলোচ্য বিষয় এবং মানুষের কাজের ভাল-মন্দ বিচার করাই নীতিবিজ্ঞানের 
কাজ | মানবের আচরণের বা এচ্ছিক ক্রিয়ার (voluntary action) নৈতিক মূল্য 
বিচার করে যে বিজ্ঞান তাই হল নীতিবিজ্ঞান। 

ইংরেজী ‘Ethics’ «aid উদ্ভূত হয়েছে গ্রীক শব্দ 2112 থেকে | Ethica— 
এ শব্দটি এসেছে ‘ethos’ কথাটি থেকে যার oes অর্থ হল ‘চরিত্র, “আচার-বাবহার?, 
‘ৰীতিনীতি’ বা “অভ্যাস (customs, usages or habits) | Ethics-c# ‘Moral 
Philosophy’ বা নীতিদর্শন নামেও অভিহিত কর! হর। ‘Moral শব্দটি উদ্ভূত 
হয়েছে ল্যাটিন শব্দ ‘mores’ থেকে যার অর্থ হল ‘রীতিনীতি' বা “Asp | সুতরাং, 
Ethics ব! নীতিবিজ্ঞান বলতে আমরা বুঝব মান্ষের রীতিনীতি বা অভ্যাস সম্পর্কীর 

বিজ্ঞান ৷ মানুষের অভ্যাসজাত আচরণই নীতিবিজ্ঞানের আলোচ্য 
নীতিবিজ্ঞান মানুষের বিষয় । অভ্যাসের মাধ্যমেই মান্গুষের চরিত্র প্রকাশিত হয়। 
চি মানুষের চরিত্র বলতে আমরা বুঝি মানুষের মনের অভ্যাসজাত 
স্থায়ী কর্মপ্রবণতা যা তার আচরণের সাহায্যে অজিত ও 

প্রকাশিত হয়। সুতরাং নীতিবিজ্ঞানের সংজ্ঞা নির্দেশ করতে গিয়ে কেউ কেউ 
বলেছেন, 'নীতিবিজ্ঞান হল মান্গুষের চরিত্র বা আচার সম্পর্কীয় বিজ্ঞান ৷৷ নীতিবিজ্ঞান 
মানুষের এচ্ছিক ক্রিয়ার, অভ্যাসের এবং চরিত্রের নৈতিক মূল্য বিচার করে, 
অর্থাৎ এদের Sta, মন্দত্ব, ওচিত্য, অনৌচিত্য প্রভৃতির লক্ষণ ও নিয়ম নির্ণয়ের 
চেষ্টা করে|" | 

নীতিৰিজ্ঞানকে মানুষের জীবনের পরমার্থ সম্পর্কীয় বিজ্ঞানও বলা যেতে পারে 
(Ethics is the science of the highest good of human 16)। ন্যায় এবং 


অন্যায়, ‘ভাল ও মন্দ, OR এবং TAY প্রভৃতি ধারণাগুনি মানুষের জীবনের 


Mackenzie-4 সংজ্ঞা 


1, “Ethics may be defined as the study of what is right or’good in 
conduct.” —Mackenzie: A Manual of Ethics ; Page 1. 


v নীতিবিজ্ঞান 


চরম লক্ষ্য বা পরমকল্যাণের, অথাৎ পরমার্থের সঙ্গে Gel মানুষের সদাচারণের 
ছার! মানুষের কল্যাণ সাধিত হয় এবং অসং বা অন্তায় আচরণের দ্বারা মানুষের, 
নীভিবিজ্ঞান মানুষের. অকল্যান সাধিত হয়। কিন্তু মানবের জীবনের চরম লক্ষ্য বা 
জীবনের পরমার্থ  পরমকল্যাণের আদর্শটি কী, যাঁকে সামনে রেখে মানুষ তার 
TER দৈনন্দিন জীবনের আচরণকে fafie করবে? নীতিবিজ্ঞান 
মানবজীবনের এই চরম লক্ষ্য বা পরমকল্যাণের, অর্থাৎ পরমার্থের আদর্শ টি নির্ধারণ, 
করার চেষ্টা করে | 

আমরা পরে দেখব বে, মানুষের al পরমকল্যাঁন তা কৌন বহিরাগত বস্তু নয়, তার 
জীবনের অন্তরস্থিত বিষ | এ দিক থেকে বিচার করে Mackenzie বলেন, “মানুষের 
জীবনের অন্তরস্থিত আদর্শের সাধারণ আলোচনা বা বিজ্ঞানই হচ্ছে নীতিবিজ্ঞান ৷” , 
নীতিবিজ্ঞান মানুষের যে আদর্শকে সামনে রেখে আমরা আমাদের আচরণ ভাল কি 
জীবনের অন্তরস্থিত মন্দ, হ্যায় কি অন্যার, সৎ কি অসৎ বিচার করি, সে আদর্শ 
Hr ওসামার্মের ভার মধ্যেই নিহিত হয়ে আছে এবং সেখানেই সন্ধান 
ক'রে তার স্বরূপটি নির্ধারণ কর! দরকার ৷ নীতিবিজ্ঞানকে সেজন্য আমাদের জীবনের 
অন্তরস্থ আদর্শের বিজ্ঞান বল! যেতে পারে | 

Lillie নীতিবিজ্ঞানের সংজ্ঞা দিতে গিয়ে বলেছেন, “নীতিবিজ্ঞান হল সমাজে 
বসবাসকারী মানুষের আচরণ সম্পর্কীয় একটি আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান, 
যে বিজ্ঞান মানুষের আচরণকে উচিত কি অ্ুচিত, ভাল কি মন্দ 
সত্য কি মিথ্যা বা অনুরূপভাবে বিচার করে।”ঃ ৪ 

এই সংজ্ঞাটিকে বিশ্লেষণ করলে দেখা যার, নীতিবিজ্ঞান হল একটি বিজ্ঞান এবং 
তন্তান্য বিজ্ঞানের মতো একটি নির্দিষ্ট বিষয় সম্পর্কে নিভু, সুশৃঙ্খল ও সুসংবদ্ধ জ্ঞান 
Lilieg সংজ্ঞার. দান করাই এর উদ্দেশ্য। দ্বিতীয়তঃ, নীতিবিজ্ঞান বস্তুনিষ্ঠ বিজ্ঞান 
বিশ্লেষণ নয়, আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান; অর্থাৎ যে আদর্শকে সামনে রেখে 
আমাদের আচরণকে নিয়ন্ত্রিত করলে আমাদের আচরণ যথোচিত হবে, তা নির্ধারণ কর! 
নীতিবিজ্ঞানের কাজ | তৃতীয়তঃ, নীতিবিভ্ঞান মানুষের আচরণ সম্পর্কে আঁলাঁচন? 


Lillic-3 সংজ্ঞা 


l. ‘Ethics isthe science or general study of the ideal involved in human 
life”. —Mackenzie : A Manual of Ethics ; Page 1. 
2. “We may define ethics as the normative science of the conduct of human 
beings living in societies—a science which judges this conduct to be right or 

wrong, to be good or bad, or in some similar way.” 
—William Lillie : An Introduction to Ethics; Page 2, 


নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি q 


করে। আচরণ শব্দটি এচ্ছিক ক্রিয়ার সমষ্টিগত নাম (Conduct is a collective 
name for voluntary action)! এচ্ছিক ক্রিয়া বলতে বুঝি এমন ক্রিয়া যে ক্রিয়া 
মানুষ পূর্ব থেকে সঙ্কল্প করে সম্পাদন করে ; অর্থাৎ যদি সে অন্য রকম সঙ্কল্প করত তবে 
সে-কাজ সে অন্যভাবে করতে পারত। মান্থষের আচরণই নীতিবিজ্ঞানের আলোচ্য 
বিষয়। মন্য্যেতর জীবের আচরন নীতিবিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয় নয়। নীতিবিজ্ঞান 
যে মানুষের আচরণ আলোচনা করে সে মানুষ সমাজে বসবাসকারী ব! সামাজিক 
জীব। সামাজিক পটভূমিকা আছে বলেই মানুষের কীজের মূল্যায়ন করা এবং সকল 
আচরণের ভাল-মন্দ বিচার করা সম্ভব হয়। এই সংজ্ঞা থেকে আমরা আরও 
জানতে পারি যে, নৈতিক আদর্শের সাহায্যে মানুষের আচরণ বিচার করার জন্য 
আমর! ভাল বা মন্দ, যথোচিত বা অনুচিত, সৎ বা অসং_-এ ধরনের নানা শব্দ ব্যবহার 
করে থাকি৷ 
3 

৪1 লীভিনিভ্ঞান্েক্স সমৌলিক্ত aise ঃ acces ও 
ayes, ভাল ও sw, পরমার্থ? SÍa সততা 
gae pag (Fundamental concepts of Ethics : Right and, 
Wrong, Good and Bad, The Highest Good : Duty, Virtue and 


Character) 2 


(ক) যথোচিত ও অনুচিত (Right and Wrong); মানুষের কাজের 
বা আচরণের নৈতিক মূল্য নির্ধারণ করার জন্য আমরা যথাচিত এবং অঙ্গচিত, যথাৰ্থ 
এবং watt, ঠিক এবং বেঠিক প্রভৃতি কথ! ব্যবহার করে থাকি। কিন্তু a 
হল-_এ জাতীয় শব্দের প্রকৃত অর্থ বা অন্তনিহিত তাংপর্য কি? যখন বলি 
এ কাজটা ঠিক হয়েছে, তখন কি করে বুঝব কেমন করে কাজ ঠিক বা বেঠিক হয়! 
এজন্য এ জাতীয় শব্দের প্রকৃত তাৎপর্য নির্ধারণ করাও নীতিবিজ্ঞানের একটি 
প্রধান কাঁজ | 


ইংরেজী right’ শব্দটি ল্যাটিন শব্দ ‘rectus’ থেকে উদ্ভূত হয়েছে, যার অর্থ হল 
ater (straight) বা বিধি অনুযায়ী (according to rule)\ ইংরেজী ‘wrong’ 
sate wring শব্দটির সন্ধে যুক্ত, যাঁর অর্থ হল মৌচড়ান (twisted), অর্থাৎ যা বিধি 
বা নিয়ম অনুযায়ী নয় যখন বলি কোন মানুষের কাজ বা আচরণ যথোচিত বা. 
ঠিক হয়েছে তখন বুঝি তার কাজ নিয়মমত হয়েছে এবং যখন বলি কৌন মাহুষের 


৮ নীতিবিজ্ঞান 


কাজ বা আচরণ বেঠিক হয়েছে - 
যথোচিত আচরণ হল WATS আচরণ বল 
নৈতিক নিয়মানুযায়ী জঙ্গে যার সঙ্গতি আছে এবং অন্যায় আচরণ বলতে বুঝব সেই 
SER আচরণ, নৈতিক নিয়মের সঙ্গে যার সঙ্গতি নেই । অতএব দেখতে 
পাচ্ছি যে, যথোচিত এবং অঙ্তুচিত, ন্যায় এবং agaa জাতীয় ধারণার সঙ্গে 
নৈতিক নিয়মের বিশেষ সংযোগ আছে৷ 

নৈতিক জীবন যাপন করা অর্থে বুঝি নৈতিক নিয়ম মেনে চলা । এই কারণে 
Lillie বলেন, “কোন একটি নিয়মের সঙ্গে সঙ্গতি রক্ষা করার ওপর যথোচিত 
নৈতিক জীবন যাপন. FET উপযুক্তত৷ অনেক সময় নির্ভর করে ।*. কোন একটি 
মানে নৈতিক নিয়ন লোকের দয়ার কাজকে আমর উপযুক্ত কাজ বলে মনে করি, 
গস কারণ অপরের প্রতি দয়া গ্রদর্শন করার সাধারণ নিয়মটি যখোচিত। 
সুতরাং, নিয়মই ot এবং অন্যার নির্ধারণ করার মাপকাঠি, অর্থাৎ নৈতিক নিরমের 
নৈতিক নিয়মটি সকল সাহায্যেই আমরা কৌন ste যথোচিত কি অঙ্গচিত, স্টার কি 
সময় স্বপরিব্যক্ত Sata বিচার করতে পারি। অবশ্য এ নৈতিক faris যে 
Fer সকল ক্ষেত্রেই স্পষ্টভাবে উপলব্ধি করা যায় তা নয়, অনেক 
ক্ষেত্রে এ নিরমটি স্ুপরিব্যক্ত (explicit) থাকে না এবং অনেক সময় নৈতিক 
নিয়ম সম্পর্কে কোন স্পষ্ট ধারণা না করেই আমরা মাঙ্গমের আচরণের নৈতিক 
বিচার করি | 


যথোচিত বা ঠিক কাজ বলতে আমরা বুঝি যা নিয়মানুযায়ী করা হয়। কিন্তু 
আমরা নিয়ম মানি এজন্য যে, তার দ্বারা আমাদের কোন উদ্দেশ বা লক্ষ্য সাধিত হবে 
বা! কল্যণজনক কিছু ate করা aca | সুতরাং, নৈতিক নিয়ম মেনে চলার প্রধান উদ্দেশ্য 
হল জীবনের পরমকল্যাণ বা পরমার্থ (Tht Supreme or the Highest Good of 
life) লাভ করা। সুতরাং যথোচিত ota আচরণ বলতে বুঝব সেই আচরণ যা 
আমাদের পরমার্থলাভের সহায়ক এবং অনুচিত বা sgt আচরণ বলতে বুঝব সেই 
আচরণ যা পরমার্থলাভের পক্ষে অন্তরারস্বরূপ | সুতরাং যথোচিত! ধারণাটি ‘কল্যাণ’ 
বা WT ধারণার অধীন (Right is subordinate to good) | সে কাজই যথোচিত 
কাজ যা কল্যাণলাভের উপারস্বরূপ | 


1, “The fittingness of a rigtion action often appears to consist in its confor- 
mity to some rule” —tillie ; An Introduction to Ethics ; Page 7. 


নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি ৯ 


(খ) ভাল ও মন্দ (Good and Bad) ইংরেজী good” শব্দটি জার্মান শব্দ 
‘gut’ থেকে উদ্ভীত। কোন একটি গ্রিনিসকে আমরা সাধারণতঃ তখনই ভাল বলি যখন 
তিক আলাল তামা কৌন উদ্দেশ্য সাধন করে । বিভিন্ন ধরনের রোগ 
পক্ষে যে আচরণ থেকে মুক্ত হতে সহায়তা করে বলেই বিভিন্ন রোগের পক্ষে বিভিন্ন 
কার্যকর তাকে ভাল ওষুধ ভাল । ম্যালেরিয়ার পক্ষে কুইনাইন ভাল নিমোনিয়ার 
pies পক্ষে পেনিসিলিন ভাল, স্বাস্থ্যের পক্ষে পুষ্টিকর খান্ত ভাল। 
তেমনি যখন বলি “ভাল আচরণ’ তখন বুঝতে হবে যে আমাদের যে নৈতিক আদর্শ 
আছে সেই আদর্শকে লাভ করার পক্ষে মে আচরণ অবশ্য কার্যকর | 

‘ভাল’ বা 'কল্যাণকর' বলতে আমরা কেবলমাত্র উদ্দেশ্য বা অভীষ্ট সিদ্ধির উপায়কেই 
বুঝি না, উদ্দেশ্য বা অভীষ্টকেও বুঝে থাকি । এই অর্থে ভাল বা কল্যাণকর বলতে 
আমরা বুঝব কৌন কাম্য বিষয় বা অর্থ, স্বাস্থ্য বা অন্য যে কোন as) তেম ন মন্দ বা 
অকল্যাণকর বলতে বুঝব যা কাম্য বস্তু নয়, নিন্দাঞ্নক এমন কিছু যাকে আমরা এড়িয়ে 
চলতে চাই, যেমন - দারিদ্র, রোগ, ভীরুতা ইত্যাদি ! 

নীতিবিজ্ঞান মানুষের আচরণ ভাল কি মন্দ বিচার করে, অর্থাৎ নৈতিক আদর্শ বা 
উদ্দে্টলাভ করার জন্য আমাদের আচরণ কার্যকর কিনা,নীতিবিজ্ঞান তাই বিচার করে । 
এখন এ উদ্দেশ্য বা আদর্শ বলতে কি বুঝি? আমাদের কোন ste করার পিছনে 
নানারকম উদ্দেশ্য বা লক্ষ্য থাকতে পারে; যেমন গ্রন্থ রচনা করা, অর্থ রোজগার 
করা, পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হওয়া, wows উন্নতিসাধন করা, খ্যাতি লাভ করা ইত্যাদি 
নীতিবিভ্ঞান এ সকল বিশেষ বিশেষ ধরনের উদ্দেশ্য বা লক্ষ্য সম্পর্কে আলোচনা করে 
all নীতিবিজ্ঞানের আলোচনার বিষয়বস্তু হল মানবজীবনের চরম লক্ষ্য বা পরম- 
কল্যাণ বা পরমার্থ (Sumum bonum or Supreme Good), যার দিকে দৃষ্টি রেখে 
মানুষের HIT আচরণকে শিয়ন্ত্রিত করা দরকার | 

(M পরমার্থ al পরম কলা (Sumum bonum or The Highest Good) 2 
নীতিবিজ্ঞানে আমরা ‘ভাল’ বা ‘কল্যাণকর’ যা কিছু তাকে উপার এবং উদ্দে্ দুভাবেই 
দেখে থাকি। সুখ যদি হয় লক্ষ্য তাহলে সুখলাভের জন্য ভাল স্বাস্থ্য হল উপায় ঃ 
উভয়ই ভাল । আবার স্বাস্থালাভ যদি হয় লক্ষ্য এবং কল্যাণকর তাহলে শারীরিক 


1. “It should be carefully observed, however, that the term ‘good’ is used 
{perhaps even more frequently) to signify not something which isa means to an 
end but something which is itself taken as an ena”, ` 

—Mackenzie : A manual of Ethics ; Page 2. 


১০ নীতিবিজ্ঞান 


ব্যায়াম, পুষ্টিকর খান্ত, ভাল ওষুধ ইত্যাদি স্বাস্থ লাভ করার উপারম্বরূপ এবং সেজন্য 
কল্যাণকর | সুতরাং, কল্যান ছুরকম-_-পরমকল্যান ও আপেক্ষিক কল্যান। 'পরমকল্যাণ” 
(Absolute Good) এবং “আপেক্ষিক কল্যাণের (Relative Good) বা "পরমার্থ এবং 
“বিশেবার্থের' মধ্যে যে প্রভেদ তা জানা দরকার । আপেক্ষিক কল্যান বলতে বুঝব 
parent এমন কিছু যার মাধ্যমে আমাদের কৌন অভীষ্ট বা উদ্দেশ্য লাভ 
আপেক্ষিক কল্যাণের হয়, যাঁকে তার নিজের জন্যই কামনা! করি না। অতএব আপেক্ষিক 
am কল্যাণ অন্য কোন উচ্চতর কল্যাণলাভের উপারশ্বরপ । অপর 
দিকে, tetas পরমার্থ বা পরমকল্যাণ বলতে বুঝি সেই কল্যাণ যাকে তাঁর নিজের 
ভন্তহ কামন| করি । পরমকল্যাণ অন্য কৌন কল্যাণের অধীনস্থ নয়, বা উচ্চতর কোন 
কল্যাণলাভের উপায়ন্বরূপ একে ব্যবহার করা যায় না। পরমার্থ মানুষের চরম অভীষ্ট 
বা লক্ষ্য, মানুষের সর্বশেষ্ঠ কাম্য বস্তু । 

প্রত্যেক এচ্ছিক ক্রিয়ার একটি উদ্দেশ্য বা লক্ষ্য থাকে এবং এই লক্ষ্যেরও ক্রম- 
বিন্যাস আাঁছে। aaea পরমার্থ বা পরমকল্যাণ মানুষের জীবনের চরম কামনার qi 
পরনকল্যাণ নিজ. বাসনার শেষ ধাপ, যাকে কামনা করার পর আর কামনা করার 
সভায় কল্যাণকর কিছুই থাকে না; স্থুতরাং মানুষের এই পরমকল্যাণ বা পরমার্থ হল 
নিজ সভার কল্যাণকর (intrinsically good) , যেহেতু এর নিজের জন্যেই একে কামনা 
করা হয়, অন্য কোন অভীষ্ট লাভের হেতু বা উপায় হিসেবে একে কাঁমনা করা হয় না। 

পরিশেষে একট! প্রশ্ন উত্থাপন কর! যেতে পারে যে, মানুষের জীবনে 
যথার্থ কোন পরমার্থ আছে কি না? মান তো অনেক কিছু কামনা করে--অর্থ 
স্বাস্থা, শক্তি বুদ্ধি, ভান, ভালবাসা ইত্যাদি । কিন্ত একটু চিন্তা করলেই বুঝতে পারা 
যাবে যে, এসব মানুষের কাম্যবস্ত হলেও এগুলিকে মানুষের পরমার্থ মনে করা যেতে 
মানুষের জীবনে পরম - পাঁরে না। এগুলির কোনটিই জীবনের চরম লক্ষ্য নয়। যদি 
উদ্দেশ্য বর্তমান কাউকে জিজ্ঞাসা করা যায় যে, সে কেন অর্থ চায়, তাহলে সে 
বলবে যে, অর্থের সাহায্যে সে অন্য কোন বস্তু লাভ করতে চায়! সুতরাং, অর্থ 
ঘেহেতু অন্য কিছুকে পাঁবার উপায়হ্বরপ সেহেতু অর্থকে চরম অভিষ্ট মনে করা যেতে 
পারে না। এভাবে স্বাস্থা, শক্তি যাই বলি না কেন, সব কিছুই কামনা করা! হয় 
অপর কোন উদ্দেশ্য বা লক্ষ্যকে লাভ করার জন্য । মানুষের জীবনে পরমার্থ কি_-তাঁর 
উত্তর এখন দেওয়া সম্ভব নয়. মানুষের জীবনে পরম উদ্দেশ বা আদর্শ আছে__এটাই 
আমাদের প্রারম্ভে মেনে নিতে হবে এবং নীতিবিজ্ঞানের আলোচনায় অগ্রসর হয়ে 
যথাসময়ে আমরা এ আদর্শের স্বরূপটি নির্ধারণ করতে চেষ্টা করব | 


নীতিবিজ্ঞাণ্রে স্বরূপ বা প্রকৃতি > 


(ঘ) কর্তব্য (Duty): কর্তব্য হল সেই কাজ নৈতিক নিয়মানুসারে যা 
করা উচিত, অর্থাৎ নৈতিক আদর্শান্যায়ী যেসব কাজ আমাদের করা প্রয়োজন 
সেগুলিই হল কর্তব্য । কর্তব্য কাজ শেষ পর্যন্ত পরম কল্যাণের আদর্শের সঙ্গে 
সামঞ্জস্তপূর্ণ ; সেহেতু এ কাজগুলি সম্পন্ন করার নৈতিক বাধ্যতাবোধ আমরা 
অনুভব করি i 

নীতিবিজ্ঞান পরমকল্যাণের আদর্শ (Ideal of the Supreme God) এবং কর্তব 
নিয়ে আলোচনা করে। কর্তব্য সম্পাদনের মাধ্যমেই আমরা পরমকল্যাণের আদর্শ 
উপলদ্ধি করি। যখনই আমাদের মনে পরমকল্যা৭লাভের ইচ্ছা জাগে তখনই 
আমাদের মধ্যে কর্তব্য সম্পাদেনর নৈতিক বাধ্যতাবোধ দেখা দেয় | নৈতিক জীবনের 
সঙ্গে এই কর্তব্যবোধ অত্যন্ত নিবিড় ভাবে যুক্ত । যেখানে নৈতিক দায়িত্ববোধ আছে 
সেখানে কর্তব্যবোধও আছে। আর যেখানে কর্তবাধোধ আছে সেখানে কর্তব্য সম্পন্ন 
করার নৈতিক বাধ্যতাবোধও আছে। 

' (ও) সততা (Virtue): নৈতিক Rata কর্তব্য করার যে মানসিক 
প্রবণতা বা বাসনা তকেই সততা বলা হয় । তাকেই আমরা সং লোক বলি যে ব্যক্তি 
অবিচলিত ভাবে তার কর্তব্য সমাপন করে । কর্তব্য ও সততার মধ্যে নিবিড় সম্পর্ক 
বর্তমান। সততা হল চরিত্রের উৎকর্ষ (excellence): কর্তব্য হল বহিরাচরণের 
মাধ্যমে সেই চরিত্রের প্রকাশ । সততা হল AT) কর্তব্য হল বছিমুখী। মাতা- 
পিতার সেবা করা, গুরুজনের আঁদেশ পালন করা মানুষের কর্তব্য । যেমন মাতাপিতার 
ও গুরুজনদের প্রতি মানুষের শ্রদ্ধা ও ভক্তি হল মানুষের সদগুণ বা সততা | 
মাতাপিতার প্রতি শ্রদ্ধা ও ভক্তি থাকলেই ates মাতাপিতার সেবা করা কর্তব্য 
মনে করে অর্থাৎ কর্তব্যের মাধ্যমেই সততা আত্মপ্রকাশ করে। সুতরাং কর্তব্য 
ও সততা একই বস্তুর ছুটি ভিন্ন fre যখন অন্তরের দিকে লক্ষ্য করি তখন যা সততা, 
যখন বাইরের আচরণের দিকে লক্ষ্য করি তখন তাই কর্তব্য । ম্যাকেঞ্জি বলেন, 
“সততা হল চরিত্রের সং অভ্যাস এবং ST কর্তব্য থেকে পৃথক | কর্তব্য হল বিশেষ 
এক ধরনের কাজ যা আমাদের করা উচিত। মানব তার কর্তব্য করে কিন্তু সে 


'সদ্গুণের অধিকারী বা সং হয় I 


A “The term virtue is employed to denote a gcod habit of character as 
distinguished from a duty which denotes rather some particular kind of action 
which we ought to perform, Thus a man does his duty but he possesses a. 


virtue or is virtuous.” 


k 


৯২ নীতিবিজ্ঞীন 


(চ) চরিত্র (Character) 2 কোল ব্যক্তির চরিত্র হল তাঁর বিশেষ মানসিক এবং 
নৈতিক গঠন, তার অভ্যাসসিদ্ধ ইচ্ছার প্রবণতা (habitual disposition of the 
will) যা তাকে ভন্ান্য ব্যক্তি থেকে zea করে তোলে । ইচ্ছাকৃত কতকগুলি কাজ 
বার বার করার ফলেই এই ইচ্ছার অভ্যাস ও প্রবণতা অর্জিত হর । নোভালিস 
(Novalis) চরিত্রের সংজ্ঞা দিতে গিয়ে বলেছেন। “চরিত্র হল সম্পূর্ণভাবে গঠিত 
ইচ্ছা (a completely fashioned will) | য্যাকেঞ্জির মতে চরিত্র হল একটি নিদিষ্ট 
“কামনার জগতের' অবিরাম প্রাধান্য । অন্যত্র তিনি বলেছেন-_-প্চরিত্র হল কৌন এক 
ধরনের স্বেচ্ছাণূলক কাজের দ্বারা গঠিত একটি সংহতি বা জগৎ 17 

আচরণ (conduct) কাকে বলে? আচরণ হুল মানুষের এচ্ছিক এবং wet- 
সিদ্ধ fmi অনৈচ্ছিক ক্রিয়া মানুষের আচরণের বহির্ভূত, যেহেতু উদ্দেশ্য 
BRUT পূর্ব থেকে সংকল্প করে এ কাজ করা হর না। মানুষের আচরণের মধ্যেই 
তার চরিত্র প্রকাশিত হর | আচরণ ও চরিত্রের মধ্যে ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক বর্তমান । চরিত্র 
হল আচরণের আভ্যন্তরীণ দিক । আচরণ হুল চরিত্রের ate fre একটিকে আর 
একটি থেকে আলাদা করা যাঁয় না! মানুষের কাজ তার চরিত্রের ওপর প্রতিক্রির। 
ঘটার আর মানবের চরিত্র তার আচরণের ওপর প্রভাব বিস্তার করে। যে ব্যক্তি সৎ 
তার আচরণ স্বভাবতই সং হয় । শৈশব থেকে যে ব্যক্তি অধর্ম ও অন্যায় আঁটরণে 
অভ্যস্ত তার চরিত্র মন্দভাঁবেই গঠিত হর | 

cl alfefausicna পন্রিল্ব (The Province or Scope of 
Ethics) 2 

ইংরেজীতে কোন বিজ্ঞানের Province বা Scope কথাটির অর্থ হল তাঁর 
আলোচনার পরিসর বা ক্ষেত্র, অর্থা২ আলোচ্য বিষয়সমূহ | যে কোন বিজ্ঞান বিশ্বের 
এক বিশেষ বিভাগ সম্বন্ধে আলোচন! করে এবং সেইটাই তার নির্দিষ্ট fees সেই 
নির্দিষ্ট বিষয় সম্পর্কে সে সুশৃঙ্খল ও নিভু জ্ঞানদান করার চেষ্টা করে। এই নির্দিষ্ট 
বিষয়বস্তু এবং সংশ্লিষ্ট কতকগুলি আনুষঙ্গিক বিষয় হল বিজ্ঞানের পরিসর বা CFA | 
অন্যান্ট বিজ্ঞানের মতো নীতিবিজ্ঞানও একটি নির্দিষ্ট বিষয় নিয়ে আলোচন! করে। 
নি্ললিখিত বিষয়গুলি নীতিবিজ্ঞানের আলোচনার পরিসরের অন্তর্ভুক্ত । 

(১) নীতিবিভ্ঞান ‘ভাল’, “মন্দা, ‘উচিত’, cafes’, ‘পরমবল্যাণ’, “কর্তব্য 
‘সততা! “চরিত্র প্রভৃতি কয়েকটি মৌলিক ধারণা নিয়ে আলোচনা করে। 


1. “Character means the complete universe or system constituted by acts 
«of will of a particular kind, —Mackenzie : A Manual of Ethics ; Page 67, 


নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি ১৩ 


(২) মানুষের আচরণের নৈতিক মূল্য ও আদর্শ নির্ধারণ করাই নীতিবিজ্ঞানের 
ate মানুষের আচরণ বলতে নীতিবিজ্ঞানে আমরা মানুষের এচ্ছিক ক্রিয়াকেই 
বুঝি। সুতরাং এচ্ছিক ক্রিয়ার স্বরূপ, এচ্ছিক ক্রিয়া (Voluntary Action) ও 
অনৈচ্ছিক ক্রিয়ার (Non-voluntary Action) মধ্যে প্রভেদ এবং এদের সঙ্গে সংশ্লিষ্ট 
কতকগুলি বিষয়, যেমন-__কামনা (Desire), ক্রিয়ার মূল উৎস (Spring of Action), 
উদ্দেশ্য (Motive), অভিপ্রায় (Intention) প্রভৃতি নীতিবিজ্ঞানের বিষয়বস্তুর 
অন্তর্ভুক্ত 

(৩) নৈতিক আদর্শের স্বরূপ নির্ধারণ en নীতিবিজ্ঞানের একটি প্রধান কাজ | 
নীতিবিজ্ঞান মানুষের আচরণের নৈতিক মূল্য বা ভাল-মন্দ বিচার করে। কিন্ত 
মান্গষের আচরণের নৈতিক মূল্য নির্ধারণ কর। হয় একটি নৈতিক আদর্শের মাপকাঠিতে। 
এওঁ আদর্শের সঙ্গে যে কাজের সঙ্গতি থাকে তাকে সৎ বা ভাল কাজ এবং এ 
আদর্শ লঙ্ঘন করে যে কাজ করা হয় তাকে অসৎ বা খারাপ কাজ বলে আমরা 
অভিহিত করি। 

(৪) নীতিবিজ্ঞান নৈতিক বিচারের মানদণ্ড সম্পর্কীয় বিভিন্ন মতবাদ নিয়ে 
আলোচনা করে। নৈতিক আদর্শের স্বরূপ নির্ধারণ করা নীতিবিজ্ঞানের একটি 
প্রধান WD কেননা এ সম্পর্কে সকলে একমত নন, অর্থাৎ বিভিন্ন নীতিবিজ্ঞানী 
বিভিন্ন ভাবে এ আদরের স্বরূপ নির্ধারণ করেছেন । কারও মতে নৈতিক আদর্শ হচ্ছে 
একটি নিয়ম বা বিধি (Law); কারও মতে এটা সুখ বা শান্তি (Pleasure or 
Happiness) ; কারও মতে FRAT (Negation of Pleasure); আবার কারও 
কারও মতে এটা আত্মোপলদ্ধি বা পূর্ণতা (Self-realisation or Perfection) | 
নীতিবিজ্ঞানের অন্যতম কাজ হল এসব বিভিন্ন মতবাদের ব্যাখ্যা করা এবং তাদের, 
দোষ-গুণ নির্ণয় করে কোন্টি cathe? বা গ্রহণযোগ্য মতবাদ সেটি নির্ধারণ করা | 

(৫) নীতিবিজ্ঞান নৈতিক বিচারের স্বরূপ নিয়ে আলোচনা করে। যে মানসিক 
ক্রিয়ার দ্বারা আমরা, আচরণের asata নির্ণয় করি তাঁকে বলে নৈতিক বিচার 
পীর RE (Moral Judgment) | নৈতিক বিচারের আলোচনা প্রসঙ্গে 
আদর্শ নিয়ে কতকগুলি প্রশ্ন দেখা দেয় ; যেমন__নৈতিক বিচার করার কর্তা 
gaini (Subject of Moral Judgment) কে; নৈতিক বিচারের ষথার্থ 
faaraa (Object of Moral Judgment) কি এবং আমাদের নৈতি তক অবধারণ 
করার যে বৃত্তি (Faculty of moral J udgement) আছে, তারই a স্বরূপ কি ? 
নীতিবিজ্ঞান এ সকল প্রশ্নের যথার্থ উত্তর দেবার চেষ্টা করে। 


ee নীতিবিজ্ঞান 


, (৬) নীতিবিজ্ঞান নৈতিক বাধ্যতাবোধ নিয়ে আলাঁচনা করে; কারণ নৈতিক 
বিচার নৈতিক বাধ্যতাবোঁধর (moral obligation) সঙ্গে বিশেষভাবে ql যখন 
আমরা একটি কাজকে ভাল বা মন্দ বলে ভাবি তখন মন্দ কাজটি 
নিন না করে ভাল কাজটি করার জন্য আমাদের মনে এক তাগিদ দেখা 
আলোচ্য বিষয় দেয়) একেই বলে নৈতিক বাধ্যতীবোধ। এই নৈতিক বাধ্যতা- 
বোধকেই বলে কর্তব্যবোধ বা ওচিত্যবোধ। Kant বলেন, “যা 
সঠিক (the right) তা যদি উচিত (ought) না হয় তবে সঠিকের কোন অর্থ ই হয় 
না” নীতিবিজ্ঞান নৈতিক বাধ্যতাবোধের স্বরূপ কি, বাধ্যতাবোধের উৎপত্তি কিভাবে 
এ বাধ্যতাবোধের কারণ বা অধিকর্তা কে?__এ সকল প্রশ্ন আলোচনা করে | 
(৭) নীতিবিজ্ঞান নৈতিক গৌরব, অগৌরব নিয়ে আলোচনা করে। নৈতিক 
বাধ্যতাবোধ কাজের গৌরব বা নৈতিক উৎকর্ষ (Merit) এবং অগৌরব বা নৈতিক 
অপকর্ষের (Demerit) সঙ্গে RIS । যে ব্যক্তি সং কাজ করে তাঁর কাজ আমর! 
অনুমোদন করি, তাকে প্রশংসা করি এবং মনে করি কর্তব্য ate করার জন্য সে গৌরবের 
অধিকারী । অপর দিকে, থে ব্যক্তি অসৎ বা অন্যায় কাজ করে তাকে আমরা সমর্থন 
নীতিবিজান কাজের করি না এবং মনে করি যে, অসৎ কাজ করার জন্য সে নিন্দনীয়। 
গৌরব এবং অগোৌরব সকল প্রকার atte অতিক্রম করে কর্তব্য সম্পাদনের মধ্যে 
নিয়ে আলোচনা করে গৌরব আছে। কাজকে যথোচিত বা কর্তব্য জেনেও না করার 
মধ্যে নিহিত আছে অগৌরব | নীতিবিজ্ঞান এই গৌরব ও অগোৌরব বা নৈতিক 
Beat নিয়ে আলোচনা করে | 
(৮) নীতিবিজ্ঞান কর্তব্য (Duties) ও নৈতিক অধিকার (Rights) এবং সতত 
(Virtue) ও অসদাচার (Vice) নিয়ে আলোচনা করে । নৈতিক আদর্শ saath যে 
কাজ আমাদের করা উচিত তাই হল কর্তব্য। আবার কর্তব্য বা 
নীতিবিজ্ঞান অধিকার 
egg সততা ও. অধিকার অনেক সময় একত্র চলে । পিতার প্রতি পুত্রের যে 
অসদাচার নিয়ে কর্তব্য তাহল পুত্রের নিকট পিতার অধিকার | সুতরাং কর্তব্য 
সানা করে নিয়ে আলোচনা করতে গিয়ে নীতিবিজ্ঞানকে অধিকার সম্বন্ধে 
আলোচনা করতে হয়। আবার কর্তব্য করলে আমর! সতত! অর্জন করি এবং 
ate অবহেলা করে আমরা সংগ্রহ করি অসততা। এই সততা ও অসদাচার 
নীতিবিজ্ঞানের বিষয়বস্তুর Tees | 


eS ৯, 
1, “There is no meaning in the right unless it involves the ought.” 
—Kant : Critique of Practical Reason. 


নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি ১৫ 


(2) নীতিবিজ্ঞানকে কতকগুলি সত্যকে স্বীকার করে নিয়ে তার মূল বিষরবস্তকে 
আলোচনা করতে হয়। প্রতিটি বিজ্ঞানের কতকগুলি স্বীকার্ব সত্য (Postulates) 
আছে। নীতিবিজ্ঞানেরও কতকগুলি স্বীকার্য সত্য আছে £ ব্যক্তির সত্তা (Perso- 
নীতিবিজ্ঞান কতকগুলি 28110), বুদ্ধি বা! বিচারশক্তি (Reason) এবং ইচ্ছা স্বাধীনতা 
Dari সত্য নিযে (Freedom of Will) হচ্ছে নীতিবিজ্ঞানের Tate সত্য | 
আলোচন! করে নীতিবিজ্ঞান এসব স্বীকার্ধ সত্য নিয়ে আলোচনা করে। ইচ্ছার 
স্বাধীনতা আছে বলেই আমাদের আচরণের নৈতিক দায়িত্ব আমাদের স্বীকার কৰে 
নিতে.হয়। 

(১০) নৈতিক দায়িত্ব (Moral Responsibility) সম্পর্কে আলোচনা করাও 
নীতিবিজ্ঞানের কাজ | কোন ব্যক্তি সমাজ বা রাষ্ট্রের বিপক্ষে নীতিবিরন্ধ কাজ 
করলে সে অপরাধী হয় এবং এজন্য তার শাস্তি পাওয়া উচিত। শাস্তির নৈতিক 
ভিত্তি সম্বন্ধীয় বিভিন্ন মতাবাদগুলি নীতিবিজ্ঞান আলেচন! করে | 

(১৯) নীতিবিজ্ঞান নৈতিক ভাবাবেগ (Moral Sentiment) নিয়েও আলোচনা 
করে। কোন ব্যক্তিকে সং কাজ করতে দেখলে আমাদের মনে যে প্রীতিকর ভাব 
নীতিবিজ্ঞান নৈতিক. জাগে এবং অসৎ কাজ করতে দেখলে মনে যে অগ্রীতিকর ভাৰ 


ভাবাবেগ নিয়ে জাগে তাকেই নৈতিক ভাবাবেগ বলে। নৈতিক ভাবাঁবেগের 
আলোচনা করে. স্বরূপ, উৎপত্তি এবং নৈতিক বিচারের সন্ধে নৈতিক ভাবাবেগের 
সম্পর্ক নীতিবিজ্ঞানে আলোচিত হয়। 


(১২) নৈতিক বিচারশক্তিকে বা! নৈতিক বিচারের বৃভিকেই ইংরেজীতে Moral 
Faculty বলে । এই Moral Faculty-g অপর নাম হল Conscience, বাংলায় 
আমরা যাকে বলে থাকি বিবেক! এই বিবেকের স্বরূপ কি এবং এ বিবেক সম্পর্কারি 
যেসব বিভিন্ন মতবাদ প্রচলিত আছে, নীতিবিজ্ঞান সেগুলি আলোচনা করে | 

(১৩) নীতিবিজ্ঞানও প্রয়োজনানুসারে অন্যান্য বিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয় নিয়ে 
আলোচনা করে। মনোবিজ্ঞান, দর্শন ব। অধিবিদ্যা, সমাজবিজ্ঞান এবং রাষ্ট্রবিজ্ঞানের 
বিভিন্ন বিজ্ঞানের কিছু অনেক আলোচ্য বিষয় নীতিবিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয়, যেহেতু 
নিব এসকল বিজ্ঞানের সন্ধে নীতিবিজ্ঞানের একটা গভীর সম্পর্ক 
বিজ্ঞানের আলোচনার আছে। মনোবিজ্ঞানের যে বিষয়গুলি নীতিবিজ্ঞান বিশেষ করে 
KEG আলোচনা করে সেগুলি হল এচ্ছিক ক্রিয়ার স্বরূপ, ইচ্ছার 
স্বাধীনতা, বাসনা এবং সুখের সঙ্গে সম্বন্ধ ইত্যাদি । নীতিবিজ্ঞানে আলোচিত দর্শনের 
বিষয়গুলি হল মানুষের সত্তা, এ বিশ্বে মানুষের স্থান, ইচ্ছার স্বাবীনতা, আত্মার SATS 


১৬ 


By 


ীতিবিজ্ঞান 
ঈশ্বরের স্বরূপ এবং অস্তিত্ব, বিশ্বের নৈতিক শাসন ইত্যাদি । সমাজবিজ্ঞানের যে-সব 
বিষয় নীতিবিজ্ঞানে আলোচিত হয় তাহল ব্যক্তি ও সমাজের সম্বন্ধ, অপরাধ ও সেজন্ত 
শান্তির ব্যবস্থ। ইত্যাদি এবং রাষ্্রবিজ্ঞানের যে-সব বিষয় নীতিবিজ্ঞানের অন্তর্ভুক্ত তাহল 
বাক্তির সঙ্গে রাষ্ট্রের সম্পর্ক, রাষ্ট্রের নৈতিক ভিত্তি ইত্যাদি 

wl নীতিিব্িজ্ঞানেন্র স্বল্লপ (Nature of Ethics) 2 


আমরা পূর্বে দেখেছি যে, নীতিবিজ্ঞান সমাজে বসবাসকারী মানুষের আচরণ সম্পর্কে 
একটি আদর্শনিষ্ট বিজ্ঞান । প্রকৃতির একটি বিশেষ বিভাগ সম্পর্কে যথাযথ, সুনিশ্চিত, 
নীতিবিজ্ঞান একটি সুসংবদ্ধ ও সুশৃঙ্খল জ্ঞানকে বৈজ্ঞানিক জান বলে। নিজ নিজ 
আদর্শনিষ্ট বিজ্ঞান. বিভাগের বিষয়বস্তু ও ঘটনাকে পর্যবেক্ষণ ও পরীক্ষণ করে 
কতকগুলি সাধারণ নিয়ম আবিষ্কার করা এবং এ সকল নিয়মের সাহায্যে বিষয়বস্থকে 
ব্যাখ্যা করাই বিজ্ঞানের লক্ষ্য | নীতিবিজ্ঞানকে আমরা বিজ্ঞান বলি, যেহেতু অন্তান্ত 
বিজ্ঞানের মতো নীতিবিভ্ঞানেরও একটা সুনির্দিষ্ট বিষরবস্ত আছে এবং এ বিষয়বস্ত 
সম্পর্বে নিশ্চিত, যথার্থ, সুসংবদ্ধ ও সুশৃঙ্খল জ্ঞানদান করা নীতিবিজ্ঞানের লক্ষ্য । 
নীতিবিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয়বস্তু হল মানুষের আচরণ, অর্থাৎ এচ্ছিক ক্রিয়া, 
মানুষের উদ্দেশ্য ও অভিপ্রান্ম | প্রধানতঃ পর্যবেক্ষণের ওপর ভিত্তি করে মানুষের 
আঁচরণকে একটি আদর্শ অনুযায়ী কতকগুলি নিয়মের সাহায্যে ব্যাখ্যা করাই নীতি- 
Rataa কাজ | 

বিজ্ঞানকে এই হিসেবে ছুভাগে ভাগ করা হয়; যথা বস্তনিষ্ঠবিজ্ঞীন (Positive 
Science) এবং আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান (Normative Science) | 

বস্তুনিষ্ঠ বিজ্ঞান £ যে বিজ্ঞানে .বস্তর উৎপত্তি, বিকাশ ও যথাযথ প্রকৃতির 
বর্ণনা দেওয়া হয় তাকেই বস্তুনিষ্ঠ বিজ্ঞান বলে; নল জীববিগ্তা, 
উদ্ভিদবিদ্যা, পদার্থবিদ্যা প্রভৃতি! চিন্তা. অনুভূতি ও ইচ্ছা-_এই মানসিক প্রক্রিয়া- 
গুলিকে বিশ্লেষণ করে কতকগুলি সাধারণ নিয়ম নির্ণর করা মনোবিজ্ঞানের কাজ । 
মানসিক প্ক্তিযাগুলির প্রকৃতি কি, মনোবিজ্ঞান তাই বর্ণনা করে। মানসিক 
্রক্রিয়াগুলি কি রকম হওয়া উচিত তা নিয়ে মনোবিজ্ঞান আলোচনা করে না। 

আদর্শনিষ্ঠ Rata: আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান একটি আদর্শের আলোকে বিষয়বন্তর 
মূল্য বিচার করে। নীতিবিজ্ঞান আদর্শনিষ্ঠ fet পরমকল্যাথের আদর্শের 
মাপকাঠিতে মানুষের আচরণের মূল্য নির্ধারণ করা নীতিবিজ্ঞানের কাজ। প্রসদক্রমে 
বলা যেতে পারে যে, সৌন্দর্যবিজ্ঞান এবং তর্কবিজ্ঞান উভয়ই আদরশনিষ্ঠ বিজ্ঞান | 


নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি 


তর্কবিজ্ঞানের আদর্শ হল সত্যতা । কিভাবে আমাদের চিন্তাকে নিয়ন্ত্রিত করলে 
আমাদের চিন্তা যথার্থ হতে পারে তর্কবিজ্ঞানের কাজ হল তাই নির্ধারণ করা । অন্ুরূপ- 
ভাবে সৌন্দ্ববিজ্ঞানের (Aesthetics) আদর্শ হল সৌন্দর্য (Beauty) এবং বস্তুর সৌন্দর্য 
ও সৌন্দর্যের অভাব নির্ণয় করার নিয়ম স্থির করা সৌন্্ষবিজ্ঞানের কাজ। 

qaf বিজ্ঞানকে প্রাকৃতিক বিজ্ঞান (Natural Science) এবং বর্ণনমুলক 
বিজ্ঞান (Descriptive Science) বলা হয়। বস্তজগতে বিষয়টি যেভাবে বিদ্যমান 
আছে ঠিক সেইভাবে তাঁকে জানা এবং তার বর্ণনা দেওয়াই হল বস্তুনিষ্ঠ বিজ্ঞানের 
কাজ। যেমন, প্রাণিবিগ্ভার ও উদ্ভিদ্‌বিদ্যায় প্রাণী ও উদ্ভিদের প্রকৃতি নির্ণয় করা হয় 
এবং তাদের বর্ণনা দেওয়া হয় । বিশ্লেষণ, বর্ণন| এবং ব্যাখ্যাই এ জাতীয় বিজানের 
উদ্দেন্ঠ। ভাল-মন্দ, উচিত-অনুচিত, সদা, ন্যায়-অন্যায়ের প্রশ্ন বস্তুনিষ্ঠ বিজ্ঞানে 
উত্থাপন করা হয় না বা কোন আদর্শকে সামনে রেখে বিষয়বস্থর মূল্য বিচার 
করা হয় না। 

আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞানকে মূল্যাব্ধারণের বিজ্ঞান বা নিয়ামক Rala বলা হয়। 
কোন আদর্শের মাপকাঠিতে বস্থর মূল্য নির্ধারণ করাই আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞানের কাজ! 
বস্তুনিষ্ঠ বিজ্ঞান বলে বিষয়টি বা ঘটনাটি কি, আঁদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান বলে বিষয়টি কী হওয়া 
উচিত। নীতিবিজ্ঞান আদর্শ িষ্ট বিজ্ঞান, যেহেতু পরমকল্যাণের আদর্শের মাঁপকাঁঠিতে 
মানুষের আচরণ ভাল কি মন্দ বিচার করা বা মানুষের আচরণের মূল্য নির্ধারণ করাই 
নীতিবিজ্ঞানের ate মানুষের আচরণের প্রকৃতি, উৎপত্তি এবং বিকাশ কিভাবে 
হয় তা নির্ণয় করার দায়িত্ব নীতিবিজ্ঞানের নয়, অর্থাৎ কতকগুলি অভিজ্ঞতালদ্ধ নিয়মের 
সাহায্যে মানুষের আচরণের ব্যাখ্যা করা নীতিবিজ্ঞীনের কাজ নয়। মানুষের আচরণ 
কি রকম হওয়া উচিত, যার ফলে মানুষ তার জীবনের পরমার্থ লাভ করতে পারে, 
তা নির্ধারণ করাই নীতিবিজ্ঞানের কাজ। যে আদর্শের ছারা মানুষের চরিত্রের মূল্য 
নির্ণয় হয়, সেই আদর্শের স্বরূপ নির্ণয় করাই নীতিবিজ্ঞানের লক্ষ্য । বস্তুনিষ্ঠ বিজ্ঞানের 
সঙ্গে আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞানের আরও একদিক থেকে পার্থক্য আছে | যে মানদণ্ডের সাহায্যে 
আমর! বিচার করি, আদশনিষ্ট বিজ্ঞান শুধুমাত্র সেগুলিকে বর্ণনা করে না, সেগুলির 
যাখার্থ্য বা সত্যতা নিয়েও আলোচনা করে। হিক্ররা দশটি আদেশের সাঁহীযো 
মানুষের আচরণের বিচার করেছে। এই ধরনের নিয়মের, যার সাহায্যে মানুষ তাঁর 
আচরণের বিচার করেছে, বর্ণনা করাই শুধুমাত্র নীতিবিভ্ঞানের কাজ নয়! নীতিবিজ্ঞানে 
আমরা আরও প্রশ্ন তুলি, কেন এই নিয়মগুলি যথার্থ বা কিসের ভিত্তিতে আমাদের 
এইগুলি মেনে চলা উচিত। 

5. U. নীতি.__2 


১৮ নীতিবিজ্ঞান 


এ! aifefeal কি awts, লা দৰ্শনেন্ অংশ (Is 
Ethics a Science or a part of thilosephy) 2 
ASR বিজ্ঞান, না দর্শনের অংশ, এই ওখকে কেন্দ্র করে নীতিহ্দ্দির মধ্যে 
মতভেদ cell যার। কৌন কোন নীতিবিদ্‌ যেমন, ম্যাকেঞ্জি (Mackenzie) মনে 
করেন যে, নীতিবিগ্ঠাকে বিজ্ঞানরূপে গণ্য না করে, দর্শনের অংশ রূপে গণ্য করাই 
যুক্তিস্ঘত। নিজ অভিমত সমৰ্থন করতে গিয়ে তিনি বলেন, বিজ্ঞানের কাজ মানুষের 
অভিজ্ঞতার একটা সীমিত অংশ নিয়ে আলোচনা বর/| কিন্ত নীতিবিদ্া। একটি বিশেষ 
ofr থেকে, fra (activity)-র দিক থেকে, অর্থাৎ লক্ষ্য বা আদর্শ অনুসরণ করার 
দিক থেকে atara সমগ্র অভিজ্ঞতা (whole of experience) নিয়ে আলোচনা করে | 
যেহেতু বিজ্ঞানের কাজ মানুষের অভিজ্ঞতার কোন সীমিত 
৪ বিভাগের আলোচন! করা, সেহেতু নীতিবিদ্াকে কোন মতেই 
অংশ, বিজ্ঞান নয়. বিজ্ঞানরূপে গণ্য করা সমীচীন নয়। নীতিবিষ্ঠ দর্শনের অংশ; 
যেহেতু নীতিবিদ্যা হল সমগ্র অভিজ্ঞতার আলোচনার অংশ 
বিশেষ (part of the study of experience as a whole) | নীতিবিদ্যা দর্শনের 
অংশন্বরূপ, কারন ইচ্ছা! বা ক্রিয়ার (will or activity) দিক থেকে জীবনের অভিজ্ঞতার 
আলোচনা করে নীতিবিষ্ভা। চিন্তা করছে বা জানছে যে মানুষ তার আলোচনা 
নীতিবিদ্ভা করলেও করে পরোক্ষভাবে; যে মানুষ ক্রিয়া করছে, অর্থাৎ কিনা কোন 
লক্ষ্য অনুসরণ করছে, দেই TRAE আলোচনা করাই নীতিবিদ্ভার ater | Afra, 
মাঙ্গবের সমগ্র ক্রিয়া (whole activity), যে কল্যাণ সে লাভ করতে চায় তার সমগ্র 
প্রকৃতি এবং সেই কন্যাণলাভে নিয়োজিত তার ক্রিয়ার সমগ্র তাৎপর্য নিয়ে আলোচনা 
কর Wa বলেন, এই কারণে নীতিবিষ্তাকে নীতিবিজানরপে গণ্য না করে 
নীতি পে গণ্য করাই সমীচীন, কারণ Rates নয়, দর্শনেরই কাজ সমগ্র 
অভিজ্ঞতা নিয়ে আলোচনা করা। 
কোন কৌন নীতিষিদ্‌ মনে করেন নীতিবিষ্ঠাকে দর্শনের অংশরূপে গণ্য ন! করে 
: আদর্শনিষ্ঠ বিজন (normative science)-কূপে গণ্য করাই যুক্তিযুক্ত। দর্শনের ate 
০ A rl জগৎ ও জীবনের sai ব্যাখ্যা এবং 
TZ দশনের কাজ | নীতিবিদ্া দর্শনের সঙ্গে ঘনিঠ সম্পর্কে সম্পর্বযুক্ত। 


নীতিবিত্যাকে দর্শনের অংশরূপে গ 2 
S finena অং প্য না করাই সমীচীন sraa স্বরূপ নিরূপণ 
TARRI sta be ই | র স্বরূপ নি 


বর, জগৎ ও মানগুৰ যা দর্শনের আলোচ্য বিষয় তার 
মহে 
ধ্য UIAA সঙ্গে, বিশেষ করে মানুষেরা আচরণের ভাল-মন্দ বিচার নিয়েই নীতিবিগ্যার 


নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি ১৯ 


আলোচনা । নীতিবিদ্যার আলোচনার যেসব দার্শনিক সমস্তার আলোচনা এসে পড়ে 
নীতিবিদ্ধার কাছে সেগুলি কেবলমাত্র কতকগুলি বিনা প্রম:ণে গৃহীত অন্যান মাত্র। | 
তাদের প্রকৃত স্বরূপ এবং যাখার্থা নিয়ে নীতিবিদ্া আলোচনা 
কোন কৌন 5 A 
নীতিবিজ্ঞানীর তে. করে al! ঈশ্বরের অস্তিত্ব, আত্মার অমরতা, ইচ্ছ্বাধীনতা_ 


DRA বিজ্ঞান, এগুলি নীতিবিদ্যার শ্বীকাধ সত্য । নীতিবিদ্ধা এগুলির যাখার্থয 


দর্শনের অংশ নয় 
প্রমাণে সচেষ্ট হয়নি। সে কারণে কোন কোন নীতিবিদ্‌ মনে 


করেন যে, নীতিবিগ্যাকে দর্শনের অংশরূপে গণ্য না করে আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞানরূপেই 
গণ্য করা উচিত। 

আমাদের মতে নীতিবিদ্যাকে দর্শনের অংশ মনে al করে বিজ্ঞানরূপেই গণ্য করা 
উচিত। অবশ্য নীতিবিদ্যা কোন প্রাকৃতিক বিজ্ঞান নয়, 'আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান । নীতিবিদ্ভা 
নীতিবিদ্া দর্শনের অংশ বিজ্ঞান, যেহেতু অন্যান্য বিজ্ঞানের মতো একটি নির্দিষ্ট বিষয় সম্পর্কে 
নয়, আদদরপনষ্ বিজ্ঞান নিভুল, সুশৃঙ্খল এবং স্ুসংবদ্ধ জ্ঞান নীতিবি্ধা দিতে চায়। 
নীতিবিগ্ভা আদর্শনিষ্ট বিজ্ঞান, যেহেতু যে আদর্শকে সামনে রেখে আমাদের আচরণকে 
নিয়ন্ত্রিত করলে আমাদের আচরণ যথোচিত হবে. তা নির্ধারণ করাই নীতিবিদ্যার কাজ | 

৮। নীভিব্ৰিজ্ঞান নি ল্যবহাব্লিক্চ [awis pS Ethics 
:a Practical Science 2) o 

কোন কোন নীতিবিজ্ঞানী মনে করেন যে, নীতিবিজ্ঞান কেবলমাত্র আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান 
নয়) আবর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান এবং ব্যবহারিক বিজ্ঞান উভয়ই ; আবার কেউ কেউ মনে 
করেন, নীতিবিজ্ঞান কেবলমাত্র আদর্শশিষ্ঠ বিজ্ঞান, ব্যবহারিক বিজ্ঞান নর । এই 
মতবিরোধ বিচার করার পূর্বে আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান এবং ব্যবহারিক বিজ্ঞানের মধ্যে 
পার্থক্য বুঝে নেওয়। দরকার £ 

আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান কোন একটি আদর্শের আলোকে বিষয়বস্তর মূল্য বিচার করে; 
অপর দিকে ব্যবহারিক বিজ্ঞান আমাদের কতকগুলি বিধি বা নিয়ম শিক্ষা দেয় যার 
সাহায্যে আমাদের জ্ঞানকে ব্যবহারিক ক্ষেত্রে প্রয়োগ করে আমাদের কোন Bors 
atts বিজ্ঞান এবং সফল হতে পারে । বিজ্ঞান অর্থাৎ তত্বনিষ্ঠ বিজ্ঞান (Theoretical 
ব্যবহারিক বিজ্ঞানের science) শেখায় জানতে আর ব্যবহারিক বিজ্ঞান (Practical 


১09 science) শেখায় কিভাবে কাজ করতে হবে। যেমন চিকিৎসা 


বিজ্ঞান হল একটি ব্যবহারিক বিজ্ঞান । আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান আদর্শের স্বরূপ.নির্ণয় করতে 
“চেষ্টা করে, সকল ক্ষেত্রে ব্যবহারিকবিধি বা নিয়মকানুনের নির্দেশ দেয় না; যেমন 
সৌন্দ্যবিজ্ঞান। সৌন্দর্যবিজ্ঞান হল আদর্শনিষ্ট বিজ্ঞান, ব্যবহারিক বিজ্ঞান নয়। 


২০ নীতিবিজ্ঞান 


সৌন্দর্যের আদর্শের স্বরূপ নির্ণয় করা সৌন্দধবিজ্ঞানের কীজ । কিভাবে সৌনর্য 2 ক্র! 
যেতে পারে তা নির্ধারণ করা সৌন্দ্যবিভ্ঞানের কাজ নয়। তর্কবিজ্ঞান কিন্ত আদর্শনিষ্ঠ 
বিজ্ঞান এবং বাবহারিক বিজ্ঞান উভয়রূপেই গণ্য হয়| 
অধ্যাপক ম্যাকেপ্থি মনে করেন যে, নীতিবিজ্ঞান হল কেবলমাত্র আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান 1 
তার মতে নীতিবিজ্ঞানকে আদর্শের স্বরূপ বুঝে নিয়েই সন্ত থাকতে হবে এবং কিভাবে 
সেই আদর্শটিকে লাভ করা যেতে পারে তার জন্য বিধি নির্ণয় করার আশা সে অবশ্যই 
করবে না । একথা বলা প্রয়োজন যে নীতিবিজ্ঞানকে আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান বলার অর্থ 
এই নয় যে, ব্যবহারিক জীবনের সন্দে এর কোন প্রত্যক্ষ সংস্রব বা সম্পর্ব আছে।» 
নীতিবিজ্ঞান পাঠ করলেই যে মানুষ নীতিনিষ্ঠ বা৷ সাধু হবে 
ভে a এমন কোন নিশ্চয়ত। নেই । পরমকল্যাণ বা পরমার্থের আদর্শ টি 
atts বিজ্ঞান নিরূপণ করাই এর কাজ। পরমার্থলাভের উপায় নীতিবিজ্ঞান 
নির্ধার করে all সুতরাং নীতিবিজ্ঞান আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান, 
ব্যবহারিক বিজ্ঞান নয় । মুরহেড (7177/2৫4)-ও বলেন, “নীতিবিজ্ঞানকে মাঝে 
মাঝে atges বিজ্ঞানগুলি থেকে এই অজুহাতে আলাদা করা হয় যে, প্রাকৃতিক 
বিভ্ঞানগুলি তাত্বিক বা wale, কিন্তু নীতিবিজ্ঞান ব্যবহারিক। 
অবশ্য পরীক্ষা করে দেখলেই বোঝা যার, এদের পার্থক্য খুব গ তীর 
নয়। একথা সত্য বে, নীতিবিজ্ঞানের ace আমাদের দৈনন্দিন জীবনের যত ঘনিষ্ঠ 
aa, জ্যোতিধি্। ও শারীরবৃত্তির সন্ধে তত নয়) কিন্ত এ আমাদের বেশী দূর নিয়ে 
যেতে পারেনা । কারণ, অতি সহজেই দেখান যেতে পারে যে, বিজ্ঞান হিসেবে 
নীতিবিজ্ঞান যেমন জ্যোতিবিদ্যা ও শারীরবৃত্ডের ন্যায় তন্বনিষ্ঠ বা তাত্বিক, তেমনই এ 
সব বিজ্ঞান আবার Gal ও আরোগ্বিগ্ভার ভিত্তি হিসেবে নীতিবিজ্ঞানের মতন 
ব্যবহারিক 1” 
আবার কোন কোন নীতিবিজ্ঞানী মনে করেন যে, যেহেতু নীতিবিজ্ঞানের বিষয়বস্ত 
মানুষের আচরণ বা এচ্ছিক ক্রিয়া এবং যেহেতু নীতিবিজান কিভাবে মানুষের 
আচরথকে নিয়ন্ত্রিত করতে হবে সে সম্পর্কে জ্ঞান দেয়, সেহেতু নীতিবিজ্ঞান ব্যবহারিক 
বিজ্ঞান | ait, (Seth) বলেন, যেহেতু তত্বকে (theory) অনুশীলন 
(Practice) থেকে পৃথক কর! চলে না সেহেতু নীতিবিজ্ঞান তাত্বিক 


মুরহেড-এর মন্তব্য 


সেথএর মন্তব্য 


এবং ব্যবহারিক Sezi নৈতিক অন্তঃ? (moral insight) নৈতিক জীবনের . 


প্রয়োজনীয় শর্ত এবং যে বিজ্ঞান এ অন্তঃদূর্টিকে গভীর করে সে বিজ্ঞান একাধারে 
তাত্বিক এবং ব্যবহারিক ৷ 


নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি ২১ 


উপসংহারে বলা যেতে পারে যে, নীতিবিজ্ঞানকে ব্যবহারিক বিজ্ঞানরূপে গণ্য না 
ক্রাই যুক্তিযুক্ত নীতিবিজ্ঞান আমাদের নৈতিক আদর্শের স্বরূপ নির্ণয়ের চেষ্টা করে। 
আদর্শের তাত্বিক আলোচনাই নীতিবিভ্ঞানের মুখ্য উদ্দেশ্য কি উপায় বা কোন্‌ নিয়ম 
east agii করে এ আদর্শকে আমাদের জীবনে লাভ করা যায় তা 
ব্যবহারিক বিজ্ঞানরূপে নির্দেশ করা নীতিবিভ্ঞানের কাজ নর । কিভাবে সৎ জীবন যাপন 
গণ্য ন ARRE কর] যেতে পারে, নীতিবিজ্ঞান তা আমাদের শিক্ষা দেয় all বস্তুতঃ, 
আদরশনিষ্ঠ বিজ্ঞানের কাজ হল আদর্শের ব্যাখ্যা করা, আদশলাভের ব্যবহারিক উপায় 
নির্ধারণ করা নয়। কোন্‌ নীতির সহায়তায় জীবনকে নিয়ন্ত্রিত করা যার, নীতিবিজ্ঞান 
সে সম্বন্ধে জান or | কিভাবে এ নীতিকে ব্যবহারিক জীবনে প্রয়োগ করা যেতে 
পারে নীতিবিজ্ঞান তা শিক্ষা দেয় না। অবশ্য আমাদের দৈনন্দিন জীবনের সঙ্গে 
নীতিবিজ্ঞানের যে ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক আছে তা আমরা অস্বীকার করি না। নীতিবিজ্ঞানের 
সমস্তার আলোচন! ও তার সমাধানের চেষ্টা আমাদের জীবনে প্রভাব বিস্তার করবেই; 
কিন্তু এ প্রভাব বিস্তার নীতিবিজ্ঞানের উদ্দেশ্য বা অপরিহার্য পরিণতি নয়। নীতিবিজ্ঞান 
পাঠ TAS কেউ নীতিভরষ্ট Giga যাপন করতে পারে ; আবার নীতিবিভান পাঠ না 
করেও লোকে FAN জীবন যাপন করতে পারে। নীতিবিজ্ঞান আমাদের নৈতিক 
আদর্শের স্বরূপ নির্ণয় করে? কিন্তু এ আদর্শকে অস্থসরণ করার ইচ্ছা ও দায়িত্ব 
আমাদের নিজেদের । নীতিবিজ্ঞানকে এজন্য ব্যবহারিক বিজ্ঞান না বলাই যুক্তিযুক্ত | 

al folam হি কলাবিছ্যা। ? (5 Ethics an Art 9) s 

নীতিবিজ্ঞানকে যদি ব্যবহারিক বিজ্ঞান হিসেবে আমরা গণ্য করতে না পারি, 
তবে তাকে আমরা কলাবিদ্যা হিসেবেও গণ্য করতে পারি না। আমরা কোন 
আচরণের কলাবিগ্ঠার কথা বলতে পারি না। কেননা এমন কোন শাস্ত্র বা বিদ্যা! নেই 
যা আমাদের নৈতিক আচরণের কলাকৌশল শিক্ষা দিতে পারে । যদি স্বীকার করে 


“নেওয়া যার যে, এমন কোন শাস্ত্র আছে যা* আমাদের নৈতিক কর্মবিধি বা নৈতিক 


আচরণের নিয়মাবলী শিক্ষা দেয়, সেই শাস্ত্র কিভাবে সেগুলিকে বাস্তবে প্রয়োগ করতে 
হবে তা শিক্ষা দেয় না। এমন হতে পারে যে, নৈতিক কর্মবিধিগুলি কি আমরা তা জানি, 


নীতিবিজ্ঞান নৈতিক fee চরিত্রের দুর্বলতা! বা HaCaT দৃঢ়তার অভাবের জন্য বাস্তবে 
কর্মবিখি রচন। করে না সেগুলিকে প্রয়োগ করতে আমরা ব্যর্থ হতে পারি। নীতিবিজ্ঞান 


একটি তাৰ্বিক Reta) পরমকল্যাণের আলোকে আচরণের Sha ও অনৌচিত্য 
নিরূপণ করা নীতিবিজ্ঞানের কাজ । নৈতিক জীবন যাপনের কলাকৌশল নীতিবিজ্ঞান 
শিক্ষা দেয় না। নৈতিক কর্মবিধি a তিবিজানের কাজ নয় কিভাবে 


agian: E uty ত খু 
[UE AAS be eT 


২২ নীতিবিজ্ঞান 


আমাদের কামনাবাসনাকে সংযত করতে হয়, ইচ্ছাকে সুদৃঢ় করতে হয় এবং সাধু 
জীবনের অনুশীলন করতে হয়, নীতিবিজ্ঞান আমাদের শিক্ষা দেয় না। কাজেই 
নীতিবিজ্ঞানকে ব্যবহারিক বিজ্ঞান বা কলাবিগ্ভা হিসেবে গণ্য না করে আদর্শনিষ্ঠ 
বিজ্ঞান হিসেবে গণ্য করাই যুক্তিসঙ্গত | 

কোন আচরণের কলাবিষ্ত। আছে কী? (Is there any art of 
Conduct ?) £ এসম্পর্কে নীতিবিজ্ঞানীদের মধ্যে মতভেদ দেখ যায় । নীতিবিজ্ঞানী 
লিলি (Lillia মতে সং জীবন যাপনের সঙ্গে কলাবিগ্ঠার সাদৃশ্য আছে এবং 
লিলি ও yer “AOS আছে এবং এই পার্থক্যের কথ। স্মরণ রেগেই সৎ 
SE জীবন যাপনের কলার কথা বল যেতে পারে। কিন্তু নীতিবিজ্ঞানী 
ম্যাকেত্রি (Mackenzie) কোন আচরণের কলাবিগ্ঠা স্বীকার করতে চান al) আমরা 
উভয় নীতিবিজ্ঞানীর afoot আলোচনা করে দেখব : 

লিলির মতে সং আচরণের (good conduct) সঙ্গে চিত্রকল| বা সঙ্দীতকলার 
মত চাঁক্ষকলার (fine arts) সাদৃশ্য আছে, যার জন্য আচরণ-বিদ্ার (art of conduct) 
কথা মনে এসে যায় | r | 

প্রথমতঃ, চিত্রকর যেমন দীর্ঘকালীন এবং et অগ্গশীলনের মাধ্যমে অন শিক্ষ! 
করে, তেমনি যা উচিত ত! করতে আমরা শিক্ষা করি। আমরা স্বীকার করতে পারি 
ওলা? সৌন্দর্যের safe সম্পর্কে উপলদ্ধি যেমন চিত্রকরের অন্বনে 
এবং চারুকলার সহায়তা করে তেমনি নৈতিক নীতিগুলির উপলব্ধি ভালত্বের 
gaari agia সহায়ক হয়। কিন্তু সং আচরণ এবং fata, উভয় 
ক্ষেত্রেই, তাত্বিক আলোচনার তুলনায় অন্ুণীলনই অধিকতর সাফল্য নিয়ে আসে 
₹ দ্বিতীয়তঃ, সৎ আচরণ এবং fiata Bee fem যা প্রত্যক্ষভাবে বাহ জড় 
জগতে পরিবর্তন স্থচনা করে । উভেয়রই লক্ষ্য হল ক্রিয়া, জান নয়। 

তৃতীয়তঃ, চারুকলার মত সুন্দর আঁচরণও এমন কিছু উৎপাদন করে যাঁঃ নিজেরই 
সৌন্দর্য বা Bet আছে। একটি মহৎ কাধ, আমাদের মনে সেই এশংসা জাগরিত 
করে যা একটি সুন্দর চিত্র বা 'মহৎ কবিতা আমাদের মনে জাগরিত করে। কিন্ত 
লিলির মতে সং আচরণ ও চারুকলার মধ্যে কয়েক বিষয়ে অসাদৃশ্টও বর্তমান | 


1. “Our conclusion is that, whether we decide to call tho living of a good 
life an art or not 


the arts some differences from them.” 


W. Lillie : An Introduction to Eihics ; Page 10”. 


» it is certain that to love rightly has somo resemblances to 


নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি ২৩ 


প্রথমতঃ, কলার সম্পর্ক ব্যক্তির বিশেষ এক ধরনের ক্রিয়ার অঙ্গে, কিন্ত সৎ 
আচরণের সম্পর্ক কোন ব্যক্তির সব কাজের acy | চিত্রকরের কার্য শুধুমাত্র কলার 
মানদণ্ডে নয়, নৈতিক মানদণ্ডেও বিচার্ধ। কেননা তার afo চিত্র সুন্দর বলে স্বীকৃত 
হলেও, সেই চিত্রের মন্দ প্রভাব থাকতে পারে। দ্বিতীয়তঃ, চিত্রকর কৌন সময় তার 
কলার অনুশীলন করতে পারে, অন্য সময় অনুশীলন থেকে বিরত হতে পাঁরে। কিন্তু 
সং বক্তিকে সকল সময়ই সততার অনুশীলন করতে হবে। নৈতিক জীবনে কোন 
ছটি থাকতে পারে না (There can be no holidays in the moral life) 1 
অন্যান্য কলারও অনুশালনের প্রয়োজন আঁছে। কোন গায়ক যদি অনুশীলন থেকে 
বিরত হয় তাহলে সেটা তার কলার পক্ষে ক্ষতিকারক হবে। কিন্তু তা সত্বেও তার 
জীবনে সব সময়ই তাকে অনুশীলনে রত থাকতে হবে এমন কোন কথা নেই। কিন্ত 
CSS সং ব্যক্তিকে সকল সময়ই সং আঁচরণে রত থাকতে হবে। 

তৃতীয়ত, সং অভিপ্রায় কলার ক্ষেত্রে অপ্রাস্ধিক বিষয় । আমর! একজন চিত্রকর 
কি স্থাষ্ট করল তা দিয়ে চিত্রকরের বিচার করি, কী স্থষ্টি কর! তার অভিপ্রায় ছিল তাই 
দিয়ে বিচার করি ন। | কিন্তু নৈতিকতার ক্ষেত্রে আমরা কোন ব্যক্তিকে সং মনে করি, 
যদি আমর! দেখি যে বাঁহতঃ ভাল ফল উৎপন্ন করতে ন! পারলেও কর্মকর্তার অভিপ্রায় 
ভাল ছিল। নীতিবিজ্ঞানের ক্ষেত্রে কর্মকর্তার কাজের বিচার করতে গিয়ে তার উদ্দেশ্য 
ও অভিপ্রায়ের বিঢারই করে থাকি, কলার ক্ষেত্রে ত! করি al! চতুর্থত:, চিত্রকর 
হলেন এমন একজন ব্যক্তি যিনি ভাল চিত্র আঁকতে পারেন। কিন্তু সৎ ব্যক্তি হল 
এমন একজন ব্যক্তি ধিনি শুধু সং কাজ সম্পাদন করতে পারেন যে তা নয়, তিনি সৎ 
কাজ সম্পাদন করেন । চিত্রকর যদি তার কলার অনুশীলন না করেন, তাহলে তার 
যে দক্ষতা তাকে চিত্রকর নামের যোগ্য করে তোলে, সেই দক্ষতার হানি ঘটবে । কিন্ত 
সং ব্যক্তির সংকার্ধ করার ক্ষমত| অপ্রকাশিত থেকে যাবে যদি তার প্রকাশের কোন 
উপযুক্ত সুযোগ al ঘটে । অবশ্য এক্ষেত্রে পার্থকাটা যতটা মাত্রাগত, ততটা গুণগত 
নয়। চিত্রকর এবং সং ব্যক্তি, উভয়ের ক্ষেত্রেই, সুযোগ এলেই তাদের ক্ষমতার 
প্রকাশের প্রয়োজন আছে। 


লিলির বক্তব্য হল, আমরা ছয়: ধরনের নীতিবিতার কথ! কনতে পারি, যার মধ্যে 


1, (১) নীতির জ্ঞাননি্ বিজ্ঞান (e positive science of morals), (২) আদর্শলিঠ্ 
নীতিবিজ্ঞান (tho normativo science of ethics), (৩) নীতিদর্শন (moral philosophy), 
(e) efter fasta বিজ্ঞান (Casuistry), (৫) ব্যবহারিক নীতিবিজ্ঞান (practical ethics), এবং 


(4) Ae জীবন ঘাঁপনের FAAS! | 


২৪ . নীতিবিজ্ঞান 


সং জীবনযাপনের কলাবিগ্ভাকে (the art or practice of living a good life) 
অন্তর্ভুক্ত করতে পারি | 

ম্যাকেজির (Mackenzie)-3 মতে নীতিবিজ্ঞান আমাদের আচিরণকলা শেখায়, 
এরূপ চিন্তা করা ents নর । নীতিবিজ্ঞানের সন্দে সৌন্দর্যবিজ্ঞান এবং তর্কবিভানের 
মিল আছে । সৌন্দর্যবিজ্ঞানের সম্পর্ক চারুকলা নিয়ে এবং তর্কবিজ্ঞান সঠিক চিন্তার 


উট, কলাকৌশলের ভিত্তিটা যুগিয়ে দেয়। কাজেই ধারণা করা হয় 
সারবন্ত হল ইচ্ছার যে, নীতিবিজ্ঞানও আমাদের আচরণকলার নীতিগুলি শিক্ষা দেয়। 
কিন্ত ম্যাকেপ্তরি বলেন, এরূপ সিদ্ধান্ত করার বিরুদ্ধে সর্বপ্রধান 


যুক্তি হল, আচরণের আরবস্ত কোন বিশেব ধরনের দক্ষতার অধিকারী হওয়া নয়, 
আচরণের সারবস্ত হল ইচ্ছার মনোভাব (attitude of will) | 

ম্যাকেত্তির মতে কেবলমাত্রই ক্রিয়াতেই সততার অস্তিত্ব (Virtue exists only 
in activity)! একজন ভাল চিত্রকর হলেন তিনি, যিনি সুন্দরভাবে চিত্র A 
করতে পারেন। কিন্তু সং ব্যক্তি হলেন তিনি, যিনি শুধু যে সঠিকভাবে কাজ করতে 
সক্ষম তা নয়, যিনি সঠিকভাবে কাজ করেন। ভালত্ব বা সততা কোন সামর্থ্য 
ক্রিয়াতেই বা etar] (capacity or potentiality) নয়, বরং ক্রিয়া 
persia (activity)| সত্যবাদী ব্যক্তি তিনি নন, যিনি সত্য কথা 
বলতে পারেন, বরং যিনি সত্যকথা বলে থাকেন | সং বাক্তি হলেন তিনি যিনি কর্তব্য 
করার অভ্যাস অনুশীলন করেন। কাজেই সততা ক্রিয়ার ব্যাপার, ক্রিয়াতেই 
সততার “fey | 

সততার সারবস্ত ইচ্ছাতেই নিহিত (The essence of virtue lies in the will) | 
দক্ষতার অধিকারী হওয়াই হল কলার মূল কখা। কিন্ত ইচ্ছার মনোভাবের দ্বারাই 
নৈতিকতা বিচার্ধ। যদিও কৌন বাহ্‌ ate বান্তবে সম্পন্ন হয়নি তবু সেই কাজের 
পিছনে ইচ্ছার মনোভাব থাকতে পারে__উদ্দেশ্ঠ, অভিপ্রায়, xem, নির্বাচন ইত্যাদি | 
সততার সারবস্ত বাহ্‌ কাজ সম্পাদিত না হলেও নৈতিক আভ্যন্তরীণ মানসিক 
ইচ্ছাতেই নিহিত. প্রক্রিয়াতে নিহিত থাকতে পারে। কান্ট (Kantaa মতে কি করা 
হল তার বিচারে নয়, কি ইচ্ছা করা হল তার বিচারেই ইচ্ছার ভালত্ব । কোন 
ক্রিয়ার নৈতিকতা কাজের ফলাফলের ওপর নির্ভর করে না, আভ্যন্তরীণ উদ্দেশ্য বা 
অভিপ্রায়ের ওপর নির্ভর করে । যেখানে বাহ ক্রিয়ার স্্রযোগ নেই সেখানে ইচ্ছার 
সঠিক বা. যথোচিত মনোভাবই (right attitude of the will) নৈতকতা স্থচনা করে | 
কলার উদ্দেশ্য কৌন ফল উৎপাদন করা, কিন্তু নৈতিকতার সম্পর্ক উদ্দেশ্য ও অভিপ্রায়ের 


নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি ২৫ 


পবিত্রতা! বা শুদ্ধতার সঙ্গে, ইচ্ছার সঠিক মনোভাবের সঙ্গে, বিশেষ করে যেখানে বাহ্‌ 
pal ঘটবার কোন সম্ভাবনা নেই | 

সুতরাং ম্যাকেঞ্জির মতে কোন আচরণের কলাবিষ্ভা (art of conduct) স্বীকার 
eal যুক্তিসঙ্গত AT | 

১০। siffatta Scary বা লক্ষ্য (End of Ethics) g 

নীতিবিজ্ঞানের Vers বা লক্ষ্য হল সমাজে বসবাসকারী মানুষের পরমকল্যাণ বা 
পরমার্থের স্বরূপ ব্যাখ্যা করা! মানবজীবনের পরমার্থ বলতে কি বুঝা যায়, নীতিবিজ্ঞান 
তাই নির্ধারণ করে | এ-পরমার্থ বা পরমকল্যাণ একাধারে ব্যক্তিগত FT ও সামাজিক 
কল্যাণ | এ পরনকল্যাণের আদর্শই সকল প্রকার নৈতিক বিচারের মূলহুরূপ | মানুষের 
কোন্‌ আচরণ শেষ পর্যন্ত ভাল কি মন্দ এই আদর্শের সাহায্যেই তা নির্ধারণ করা 
সম্ভব। তত্বের দিক থেকে বিচার করলে নীতিবিজ্ঞানের এই হল Wey! যদিও 
Arenas আমরা নীতিবিজ্ঞানকে ব্যবহারিক বিজ্ঞীনরূপে গণ্য করি না তবু 
পরনার্থের wat IF স্বীকার করতে হবে যে, পরমকল্যাণের আদর্শ থেকেই 
নির্ধারণ নৈতিক কর্তব্য (duty) ও সততার (virtue) ধারণা পাওয়া যায় 
এবং এ ধারণাকে আমরা আমাদের আচরণকে নিয়ন্ত্রিত করার ব্যাপারে সহায়ক 
হিসেবে ব্যবহার করতে পারি । নীতিবিজ্ঞান ব্যবহারিক বিজ্ঞান নয়, অর্থাং কিভাবে 
আমর! সৎ জীবন যাপন করতে পারি, নীতিবিজ্ঞান সে বিষয়ে আমাদের কৌন প্রত্যক্ষ 
নির্দেশ দেয় না। কিন্তু পরমকল্যাণের আদর্শের প্রভাবে আমর! আমাদের কর্তব্য ও 
সততা সম্পর্কীয় যে ধারণাগুলিকে গঠন করি সেগুলির অঙ্গে -আমাঁদের ব্যবহারিক 
জ্রীবনের একটা গভীর যোগাযোগ আছে। আমাদের আচরণকে আমরাই নিয়ন্ত্রিত 
করি, কিন্তু নীতিবিজ্ঞানলন্ধ জ্ঞানের সাহায্যে জীবনকে পরিচালিত করলে ত হয় সুষ্ঠ 
ও সুন্দর ৷ অনুশীলনের মারকতই জ্ঞানের যথার্থ প্রকাশ ও প্রচার হয়। 


*দ্বিভীয় অধ্য রর 
নীতি-সন্বন্তীয় এবং নীতি-তহিভুতি জিয়া 
(Merai and Non-moral Actions) 


>| Afsaag ও নীত্ি-বহিভু‘ত fpa] (Meaning 
of Moral and Non-moral: Actions) A 

সমাজে বসবাসকারী মানুষের আচরণই নীতিবিজ্ঞানের আলোচ্য বিষয় । 
নীতিবিজ্ঞান পশুদের আচরণ নিয়ে আলোচনা করে না; যেহেতু পশুদের আচরণ সম্বন্ধে 
নীতি-দু্নীতির, অর্থাৎ ন্যায়অন্তায়ের কোন প্রশ্ন উত্থাপন কর: যায় না। যখন কোন 
কুকুর কাউকে aeta তখন কুকুরটির আচণের নৈতিক বিচার আমরা করি না। 
এমনকি মানুষের সকল রকম কাজের নৈতিক বিচার সম্ভব__-একথাও আমর! বলতে 
পারি না। সুতরাং প্রশ্ন হল, নীতিবিজ্ঞান কিরূপ ক্রিয়া নিয়ে আলোচন! করে? 
কোন্‌ কোন্‌ ক্রিয়া নৈতিক বিচারের sy] এবং কোন্‌ কোন্‌ fon নীতিবিজ্ঞানের 
Fort বিষয় নয়? অর্থাৎ, কোন্‌ ক্রিয়া নীতি সম্বন্ধীয় বা নৈতিক (moral) এবং 
কোন্‌ fen নীতি-বর্ভিতি বা অনৈতিক (non-moral) y 

(ক) লীভ্তি-সন্বন্ধীয় ক্রিয়া (Moral Actions) 8 নীতি-দবদ্ধীয় বা নৈতিক 
ক্রিয়া (moral action) বলতে এমন ধরনের fermi বুঝি যার নৈতিক গুণ আছে অর্থাৎ 
যে ক্রিয়াকে আর বা অন্যান অথব। ভাল বা মন্দ বলে অভিহিত কর! যার। এগুলিই 
টি নৈতিক বিচারের sagel নীতি-বহিভূতি ক্রিয়া (on-moral 
অ-নৈতিক festa actions) বলতে বুঝি এমন ক্রিয়া যার কোন নৈতিক গুণ নেই 
2 অর্থাৎ যাকে ন্যায় A অন্যায়, ভাল বা মন্দ কোন কিছুই বলা খায় 
না। নীতি-সন্বদ্বীয় বা নৈতিক শব্দটিকে কখনও ব্যাপক অর্থে এবং কখনও WL অথে 
ব্যবহার কর! হয়। 

() ব্যাপক অর্থে নৈতিক শব্দটির অর্থ হল যার মধ্যে নৈতিক গুণ (ভাল ও মন্দ, 
যথোচিত ও অনুচিত ) বর্তমান । এ অর্থে নৈতিক বা নীতি-যন্বন্ধীয় শব্দটি অ-নৈতিক 
নৈতিক শব্দের বা নীতি-বহিষ্তি কথাটির বিরুদ্ধ শ্ব । অ-নৈতিক বা নীতি- 
ব্যাপক অথ ago বলতে বুঝি যার মধ্যে নৈতিক গুণ নেই, অর্থাত যে 
কাজের সন্ধে ভাল কি মন্দ, যথোচিত কি অঙ্থচিত শব্দ ব্যবহার করা যায় না। 


নৈতিক বিচারের উদ্দেশ্য ও বিধয়বস্তর আলোচনার ভন্য এই অধ্যায়টির আলোচনা প্রয়োজন | 


নীতি-সম্বন্ধীয় এবং নীতি-বহির্ভূত ক্রিয়া ২% 


(i) HAM অর্থে নৈতিক বা নীতি-সম্বন্ধীয় বলতে বুৰি যা যথোচিত, ভাল, ঠিক, 
বার্থ বা সং । আর নীতি-বিগহিত বলতে বুঝি যা মন্দ, অসৎ বা বেঠিক। সুতরাং, 
নৈতিক শব্দের বা নীতিবিরুদ্ধ তা WAT অর্থে নীতি-সম্বন্ধীয় বা নৈতিক নয় । 
wad অর্থ আমরা ‘নৈতিক’ পদটি ব্যাপক অর্থে ব্যবহার করেছি ও করব 
এবং সে অর্থে যা নীতিসম্মত এবং যা নীতি বিগহিত দুই-ই নৈতিক । সুতরাং a 
নীতি-বিগহিত তা শীতি-বহিভূতি নয় (Immoral is not non-moral) | 

নীচের ছকটির সাহায্যে শীতিবিজ্ঞানের ক্রিয়ার শ্রেণীবিভাগকে সহজে মনে রাখ! 
যেতে পাবে। 


ক্রিয়! (Action) 
| 


অ-নৈতিক ব। este ত ক্রিয়া নৈতিক বা রীতি fen 
(Non-Moral Action) (Moral Action) 
ANIER A 
নীতিসম্মত ক্রিয়া নীতি-বিগহিত ক্রিয়া 
(Morally Good (Immoral or Morally 
Action) Bad Action) 


এখন ব্যাপক অর্থে কোন্‌ কোন্‌ ক্রিয়। নৈতিক বা নীতি-সম্বন্ধীয় (moral) 
এবং কোন্‌ কোন্‌ ক্রিয়া নীতি-বহিভূতি (non-moral) তা আলোচন! কর! 
প্রয়োএন। 

(খ) নীতি-বহিভূতি ai অ-তনতিক ক্রিয়া! (Non-moral Action) 2 যেসব 
ক্রিয়া মান্য দেহস্থ ব! বহিরাগত কোন প্রভাবে সম্পাদন করে তাকে অনৈচ্ছিক ক্রিয়। 
বলে। স্বতঃসঞ্জাত, পরাবর্তক, আাহ্জিক, ভাবজ, অনুকরণশীল প্রভৃতি ক্রিয়াগুলি 
অনৈচ্ছিক ক্রিয়া (Non-voluntary action) এবং নীতি-বহির্ভূতি অর্থাৎ এ ধরনের 
ক্রিয়া নীতিবিজ্ঞানের বিচার্য বিষয় নয়। এই ধরনের ক্রিয়াগুলি সম্পর্কে নীচে 
সংক্ষেপে আলোচনা কর। হচ্ছে 

(i) স্বতঃদঞ্জাত ক্রিয়া (Spontaneous 4১০707) বাইরের কোন উদ্দীপনা 
ছাড়া দেহের আভ্যন্তরীণ শক্তির স্বতঃস্ফূর্ত বহিঃপ্রকাশের ফলে যে ক্রিয়ার উৎপত্তি হয় 
তাকে স্বতঃসপ্তাত ক্রিয়া বলে | যেমন, ছোট শিশুর যখন তখন আপনা আপনি হাত-পা! 

7 aa ব্রি, ঘেমন--দাবানল, বন্যা, বড় প্রভৃতি এক হিসেবে অনৈচ্ছিক faira যেহেতু 


'অনৈচ্ছিক' পদটি মনস্তবমূলক পদ CATS অচেতন পদার্থের ব্রি সম্বন্ধ ‘অনৈচ্ছিক’ পদটি ব/বহার At 
করাই REE | 


২৮ নীতিবিজ্ঞান 


ছুড়তে থাক! । এ জাতীয় ক্রিয়া, শিশুর দেহের aty এবং পেশীগুলিকে উন্নত ও বর্ধিত 
করে। তবু এ ক্রিয়া অনৈচ্ছিক ক্রিয়া যেহেতু শিশুটি পূর্ব থেকে ভেবে-চিন্তে এ কাজ 
করছে না। কেন সে করছে, কিভাবে করলে বা এ জাতীয় ক্রিয়া যে তার দেহের 
বর্ধনের পক্ষে উপযোগী__এসব কিছুই তার জানা নেই। 

(ii) পরাবর্তক femal (Reflex Action): বহির্জগতের কৌন উদ্দীপক 
ইন্ড্িয়ের মাধ্যমে আমাদের দেহের ওপর ক্রিয়া করার এবং তার ফলে আমাদের খামু 
শিরা উদ্দীপিত হওয়ার জন্য যে স্বতঃক্ুর্ত প্রতিক্রিয়া দেহে সৃষ্টি হয় তাকেই পরাবর্তক 
ক্রিয়া বলা হয়। যেমন, গরম পাত্রে হাত লাগা মাত্রই আমরা হাত সরিয়ে নেই, বা 
উজ্জল আলো চোখের ওপর এসে পড়লেই আমর! তৎক্ষণাৎ চোখ বুজি । গরম পাত্রে 
হাত লাগ! মাএই আমাদের দেহের শিরার সংবেদনের (sensation) স্থষ্টি হয়, আমরা 
জাল। অনুভব করি, সর্দে স্দেই আমাদের মধ্যে প্রতিক্রিয়া দেখ! দেয় আর আমরা 
হাতটা সরিয়ে নেই । এই উদ্দীপক বাইরের জগতের কোন বস্তু হতে পারে A দেহের 
অভ্যন্তরস্থ কোন পরিবর্তনও উদ্দীপকের কাজ করতে পারে । যেমন, গল! খুস খুন 
করলে আমর! কাশি_ এখানে আমাদের ইচ্ছা কোন কাজ করবার সুযোগ পায় al | 
এ জাতীয় কাজের সম্পর্কে সচেতনতা থাকলেও, অজ্ঞান প্রয়াস নেই । আবার কোন 
কোন পরাবর্তক ক্রিয়া সম্পর্কে আমরা সচেতন নই ॥ যেমন_ শ্বাসপ্রশ্থাস ক্রিয়া, 
পরিপাক ক্রির। ইত্যাদি | 

(0) malas fal (Instinctive Action): কোনরূপ শিক্ষা বা পুর্ব 
wag ছাড়। এবং কাজের ফলাকল সম্বন্ধে কোন ধারণা না নিয়ে কোন উদ্দেহাভিমুখী 
(প্রধানতঃ আত্মরক্ষার বা! স্বজাতিরম্ীর জন্য ) যে একাধিক কাজ ধারাবাহিকভাবে করা 
হয় তাকেই সাহজিক ক্রিয়া বল! হয়। একটি নির্দিষ্ট লক্ষ্যে পৌছবার জন্য সহজ 
গ্রবৃত্তিবশে বিন! aca উপায় নির্ধারণ করা এ জাতীয় ক্রিয়ার বৈশিষ্ট্য । প্রাণিজগতে 
এরূপ সহজাত ক্রিরার বহু উদাহরন আমর। দেখি । to অন্বেষণ, বাসা নির্মাণ, 
আত্মরক্ষা, শাবক প্রতিপালন প্রভৃতি প্রাণিদের সাহঞজিক ক্রিয়ার উদাহরণ । বাস৷ 
নির্মাণ করার জন্য পাবী খড়কুটা, সংগ্রহ করে । এক্ষেত্রে একটি বিশেষ লক্ষ্য আছে, 
অর্থাৎ বাসা নিমাণ, অথচ পূর্ব থেকে সঙ্কল্প করে পাখী একাজ করে না, সহজ প্রবৃত্তিবশে 
একাজ করে। সাহজিক ক্ষমতা এবং প্রবৃত্তি হল বংশগত, অঞ্জিত *য়। এ হল 
জন্মগত এবং স্বাভাবিক ; সজ্ঞান প্রচেষ্টার দ্বারা এ জাতীয় কাজ করা হয় না। 

(iv) ভাবজ ক্রি (Ideo-motor Actions): যখন কোন ভাব আমাদের 
অজ্ঞাতসারেই ক্রিয়ার পরিণত হয় তখন তাঁকে বলি ভাবজ ক্রিয়া (an idea 


নীতি-সম্বন্ধীয় এবং নীতি-বঞ্ভূতি করিনা ২৯ 
automatically passing into action) | যেমন, ফুটবল খেলা দেখতে গিয়ে কোন 
দর্শক গোলের মুখে বল দেখে নিজের অজ্ঞাতসারেই পা ছোড়েন। এ ধরনের ক্রিয়া 
ইচ্ছার সহযোগিতা ব্যতিরেকে বা কোন কোন সময় ইচ্ছার বিরুদ্ধেই সম্পাদিত হয় । 

কোন কোন ক্ষেত্র এই ভাব এতই সতেজ, স্পষ্ট ও বদ্ধমূল হয়ে ওঠে যে, আমরা 
সেই ভাব অনুযায়ী কাজ না করে থাকতে পারি না। পাহাড়ের ওপর দাড়িয়ে সেখান 
থেকে লাকিয়ে পড়ার ধারণা অনেক সময় কোন AAT মনে এতই বদ্ধমূল হয়ে পড়ে 
যে শেষ পর্যন্ত সে লাকিয়ে পড়তে বাধ্য হয় । এ জাতীয় ধারণাকে বদ্ধমূল ধারণা” 
(Fixed Idea) বলা যেতে পারে | 

(৮) agaa ক্রিয়া (imitative Action): অন্থকরণশীল ক্রিয়া 
দু'প্রকারের হতে পারে-_এচ্ছিক এবং অনৈচ্ছিক। যেসব অনুকরণশীল ক্রিয়া স্বয়ংক্রিয়া 
(automatic) ; যেমন, eee ক্ষেত্রে বা শিশুদের ক্ষেত্রে দেখা যায়, সেসব 
অন্করণশীল ক্রিয়া অনৈচ্ছিক fri এছাড়া, অপর অন্থকরণশীল ক্রিয়া এচ্ছিক 
পর্যায়ভুক্ত। 

পূর্বোক্ত এই পাঁচ ধরনের ক্রিয়াকে আমরা অনৈচ্ছিক ক্রিয়ারূপে অভিহিত করি, 
যেহেতু এ ধরনের ক্রিয়ার পূর্ব থেকে সঙ্ক্প করে কৌন কাঁজ করা হয় না। এজন্য এগুলি 
অনৈচ্ছিক ক্রিয়া এবং সেহেতু নীতি-বহিভূতি (non-moral) অর্থাৎ এসব কাজের 
কোন নৈতিক বিচারের প্রশ্ন ওঠে না। 

(vi) আকস্মিক ক্রিয়া (Accidental actions) 2 অকম্মিক ক্ৰিয়া এচ্ছিক fern 
al নীতি-সম্পৰ্ধিত ক্রিয়ার অন্তর্ভুক্ত নয় । এচ্ছিক ক্রিয়ার বৈশিষ্ট্য হল, যার বৃদ্ধিযৃত্ি 
হা আছে সে-ই এ জাতীয় ক্রিয়া করতে পারে এবং সে স্বাধীনভাবে 

pay afea fey পূর্ব থেকে স্বল্প করে উদ্দেশ্য ও উপায় নিরূপণ ক'রে ওঁ কাজ 
নৈতিক বিচারের. করে। আকস্মিক ক্রিয়ার এই বৈশিষ্ট নেই। কোন ব্যক্তি যদি 
ERT অনিচ্ছাপূর্বক বা আকম্মিকাবে একটি মূল্যবান জিনিস নষ্ট করে 
ফেলে তাহলে নৈতিক বিচারে সে দুষ্ট হবে না, অর্থাৎ তার কাজটি মন্দ বলে 
আমরা অভিহিত করব না। 

(vii) শিশু এবং BAST ব। উন্মাদ ব্যক্তির ক্রিয়াও (Actions of 
children and insane persons) নৈতিক বিচারের বহির্ভূত । PR পক্ষে 
পূর্ব থেকে স্বর করে কাজ করা সম্ভব AH! কোন উন্মাদ ব্যক্তি যদি কারও ঘরে আগুন 
দিতে চেষ্টা করে তাহলে তাকে আমরা আটক করে রাখি fee তার কাজের নৈতিক 


বিচার করি না! 


De নীতিবিজ্ঞান 


(viii) বাধ্যতামূলক কাঁজ (Actions done under compulsion) নীতি- 
ara ক্রিয়ার অন্তর্ভুক্ত নয় । যদি কোন ব্যক্তিকে তার ইচ্ছার বিরুদ্ধে কৌন কাজ 
করার জন্য বাধ্য করা হর, তাহলে তার কাজকে.নেতিক বিচারের অন্তর্ভুক্ত করা যার 
aly অবশ্য আমরা যদি মনে করি যে অপরের বশ্যতা স্বীকার করা তার উচিত হয়নি 
এবং প্রতিপক্ষের বিরুদ্ধতা করা তার উচিত ছিল, তবে তার বাধ্যত! স্বীকার করা 
নৈতিক বিচারের eases হবে | 

21 CHA কোন্‌ fea নৈতিক al নাতি sala 
(Which actions are morai ?) 2 

এঁচ্ছিক ক্রিক (Voluntary Actions) এবং স্বেচ্ছ।মুলক অভ্যাসসিদ্ধ ক্রিয়া 
(Voluntary habitual actions) হল নৈতিক বা নীতি সম্বন্ধীয় ক্রিয়া । এচ্ছিক 
ক্রিয়া কাকে বলে ? কৌন বুদ্ধিবৃতিসম্পন্ন এবং আত্মসচেতন জীব পূর্ব থেকে সংকল্প করে, 
নির্দিষ্ট Smg বা অভিপ্রায় অনুযায়ী উপায় নির্ধারণ করে, কারও দ্বার! বাধ্য না হবে 
যখন কোন কার্য সম্পাদন করে তখন তাকে এচ্ছিক ক্রিয়া বলা হয়। যেমন-_ক্ষধার্ 
ব্যক্তির ক্ষুধা নিবারণের নিমিত্ত দোকানে গিয়ে খাছ Sy করে আহার করা। 

এচ্ছিক ক্রিয়ার বৈশিষ্ট্য £ ব্যক্তি স্বেচ্ছায় এই কর্ম করে, কারও ছারা বাধ্য হয়ে 
কর্ম করে না। কাজের উদ্দেশ্য ও উপায় সে নিজেই নির্বাচন করে। এচ্ছিক ক্রিয়া 
ব্যাক্তির বিবেচনা ও বিচারশক্তিপ্রস্থত। অবলদ্বিত উপায় ঞ্জতিকর বা অগ্রীতিকর 
হতে পারে কিন্ত উভয়ই কর্মকর্তার ইচ্ছাকৃত। 

স্বেচ্ছায় অভ্যাসবশতঃ যে কার্য করা হয় তাকেই স্বেচ্ছ।যূলক অভ্যাসসিদ্ধ 
faa বলা হর । যেমন__পাতার কাটা, ataa বাজান ইত্যাদি। স্বেচ্ছামূলক 
অভ্যাসসিদ্ধ কাজের ছুটি বৈশিষ্ট্য_ প্রথমতঃ, এচ্ছিক ক্রিয়ার পুনরাবৃত্তি থেকেই, 
amis অভ্যাসের উৎপত্তি । দ্বিতীয়তঃ, স্বেচ্ছামূলক অভ্যাসসিদ্ধ ক্রিয়ার বাহ রূপ 
অনৈচ্ছিক হলেও ব্যক্তির ইচ্ছা থেকেই তাঁর শুরু। ধরা যাক, সাতার কাটা । এই 
এচ্ছিক ক্রিয়াট বার বার সম্পাদনের ফলেই অভ্যাসে পরিণত হয় এবং প্রথমে চিন্তা ও 
প্রচেষ্টার প্রয়োজন হলেও পরে যান্তিকভাবেই সেটি সম্পাদন কর! সম্ভব হয়। চোখের 
পা! ala হল আন্দেচ্ছা মুলক তভাজনিদ্ধ ক্রিয়ার (Non-vountary habitual 
actions) উদাহরণ | " 

যদিও অভ্যাসসিদ্ধ ক্রিয়া শেষ পর্যন্ত স্বয়ংক্রিয় এবং অনৈচ্ছিক ক্রিয়ার রূপ নেয় 
তবুও এ ক্রিয়া নৈতিক বিচারের অন্তর্ভুক্ত, কারণ, অভ্যাস হচ্ছে বারংবার ওঁচ্ছিক ক্রিয়া 
সম্পাদনের ফল এবং ব্যক্তির ইচ্ছা ও স্বল্প থেকেই এ জাতীয় কাজের শুরু । আবার 


নীতি-স্ন্ধীর এবং লীতি-বহির্ভৃত ক্রিয়া ৩৯ 


অভ্যাসসিদ্ধ ক্রিয়াকে ত্যাগ করতে হলে দৃঢ় ইচ্ছা বা সঙ্কজের দার! বিপরীত অভ্যাস 
R করে তাকে পরিবন্িত করা যেতে পারে। যেমন-_যিনি দীর্ঘকাল ধরে 
ator অভ্যস্ত, তিনিও নিজের চেষ্টা এবং দৃঢ় aT ছারা এ অভ্যাস থেকে 
যুক্ত হতে পারেন। কাজেই ইচ্ছাকৃত অভ্যাস নৈতিক বিচারের বিষয়বস্তু ৷ 

co) নৈতিক হা লীতিসম্মহ্ধীত্ ace Strtafezs =| 
শীক্ি-বহিভ্ুত- কোন্‌ stata ক্রি নৈতিক হিচাক্রের 
fasaa ? (Which of the actions—moral and non 
object of moral judgment 2)2 

সকল ক্ৰিয়াই নীতিবিজ্ঞানের নৈতিক বিচারের see's নয় । একমাত্র এচ্ছিক 
ক্রিয়া! এবং স্বেচ্ছামূলক অভ্যা সিদ্ধ fans (voluntary and voluntary 
habitual actions) নৈতিক বিচারের অন্তর্ভূক্ত l 

এচ্ছিক ক্রিয়া বলতে বুঝি এমন ক্রিয়া যে ক্রিয়া কৌন আত্ম সচেতন ও সাধারণ 
বুদ্ধিবিশিষ্ট ব্যক্তি কেবল আবেগের দ্বারা অনুপ্রানিত না হরে বা অপর ব্যক্তির দ্বারা 
পরিচালিত ন! হয়ে নিজের উদ্েশ্যদাধনের জন্য সম্পাদন করে। এছাড়া স্বেচ্ছামূলক 
অভ্যাসসিদ্ধ ক্রিয়া এচ্ছিক ক্রিয়া থেকেই Bes 1 অন্য যেসব ক্রিয়া মানুষ দেহস্থ বা 
বহিরাগত কোন প্রভাবে সম্পাদন করে তাকে অনৈচ্ছিক fea বলে। স্বতঃসঞ্জাত, 
পরাবর্তক, সাহজিক, ভাবজ ও অন্ুকরণশীল ক্রিয়াগুলি অনৈচ্ছিক ক্রিয়া! (non- 
voluntary action) এবং নীতি-বহিভূত অর্থাৎ এ ধরনের ক্রিয়া নৈতিক বিচারের 
বিষয় নয়। 

21 ভ্েচ্ছিক্‌্‌ feats 4৮ (Analysis of Voluntary 
Action) 2 

কোন Af অভিপ্রায় সিদ্ধ করার জন্য পূর্ব থেকে সল্প করে যে ক্রিয়া সম্পাদন 
করা হয় তাকে এচ্ছিক fea বলে। ব্যক্তি স্বেচ্ছায় এ প্রকার ক্রিয়া করে থাকে। 
afes ক্রিয়ার  ওঁচ্ছিক ক্রিয়াকে বিশ্লেষণ করলে আমরা দেখতে পাব তার তিনটি 
তিনটি স্তর স্তর আছে; যথা কে) মানসিক wz (The Mental Stage), 
থে) শারিরীক wa (The Bodily Stage) এবং (গ) েহাভরিক্ত বা বাস্স্তর 
(The External Stage) 


-moral are 


1. জড়বস্তর ক্রিয়া যেমন__দাবানল, বস্তা, ঝড় প্রভৃতি এক হিসেবৈ অনৈচ্ছিক ক্রিয়াকিন্ত 
যেহেতু 'অনৈচ্ছিক” পদটি মনন্ততমূলক পদ CTD অচেতন পদার্থের ভরিয়া সম্বন্ধ 'অনৈচ্ছিক" পদটি ব্যবহরে 
না করাই যুক্তিযুক্ত। 


wR নীতিবিভ্ঞান 
উদাহরণস্বরূপ বলা যেতে পারে, আমি ক্ষুধার্ত হওয়ার খাবার কিনতে দোকানে 
যাচ্ছি। এখানে মানসিক স্তর হল আমার মধ্যে খাদ্যের জন্য অভাব্বোধ এবং ate 
লাভ করার বাসনা বা Asa দ্বিতীরতঃ, দোকান থেকে খাবার কেনার জন্য আমাকে 
হেঁটে দোকানে যেতে হবে__এ স্তরটি হল শারীরিক স্তর। তৃতীয়তঃ, জাগতিক স্তর ; 
অর্থাৎ আনার Beas সিদ্ধ হওয়ার ফলে বহির্গতে কিছু পরিবর্তন সাবিত হল। যে 
ata দোকানে হিল, সে ata আমার অধিকারে এল এবং উদরে গিয়ে আমার ক্ষুধা 
তৃপ্ত করল। 
এচ্ছিক ক্রিয়ার এ বিভিন্ন স্তরগুলি বিস্তৃতভাবে আলোচনা কর! যাক £ 
(ক) মাননিক স্তর (The Mental Stage): এই শুরকে বিণ করলে এতে 
কয়েকটি উপন্তর পাওয়া ata) যেমন 
() মূল উৎস (Spring of Action) 2 প্রতিটি এচ্ছিক ক্রিয়ার একটি মূল উৎস 
আছে এবং তা হল কোন বাস্তব বা কাল্পনিক অভাববোধ (Feeling of want)—cetq 
রকম ক্রটি, অভাব বা অপুর্নতা যা মনের মধ্যে একপ্রকার অম্বপ্তিবোধের স্ষ্টি করে | 
এ অভাববোধ কেবলমাত্র বর্তমান কোন বিষয় সম্বন্ধে নাও হতে পারে ; ভবিষ্যতের 
কোন অভাব বা প্রয়োদ্গনও এ অস্বস্তি বা বেদনার স্থষ্টি করতে পারে । যেমন, 
এখন আমি ক্ষুধার্ত এবং তার জন্য খাদ্যের প্রয়োজন ; এ অভাববোধ বর্তমানের | 
aise ক্রিগার উৎন আবার এমনও হতে পারে যে, ভবিষ্যতে আমার অর্থের প্রয়োজন 
হল কোন বান্তবব! ZA কিন্তু সেই অর্থের অভাববোধ বর্তমানে আমার মনে অস্বস্তির 
কানিক অভাববোধ om করে আমাকে কাজে প্রযুক্ত করতে পারে। তাছাড়া, এ 
অভাববোধ সকল সময়ই যে নিজের প্রয়োজনে হবে এমন কোন কথা নেই, অপরের 
প্রয়োজনেও হতে পারে । কোন ব্যক্তি তার বন্ধুর স্বার্থ বা অভাবকে নিজের স্বার্থ বা 
আউল অভাব বলে মনে করতে পারে এবং এ অভাববোধ তাকে কাজে 
বা অপরের প্রয়োজন প্রযুক্ত করতে পারে । অভাববোধ সকল সময়ই বেদনাদায়ক 
ga কিন্ত ভবিষ্যতে অভাব দূর হয়ে যে আনন্দের সঞ্চার হতে পারে 
সেই আশার একট। সুখের অন্ুহাতও অভাবের বেদনার অনুভূতির সনদে মিশে থাকতে 
পারে; অবশ্য সুখের অনুভূতি থেকে বেদনার অনুভূতির তীব্রতাই বেশী ৷ 
(3) লক্ষ্য ও উদ্দেশ্য (The End and Motive) 2 অভাববোধ থেকে আসে 
উদ্দেষ্য হল বস্তর একটি বস্তুর কল্পনা যা সেই অভাবকে দূর করতে পারে; ব্যক্তি তার 
চিন্তা! বা ধারণা অতীত অভিজ্ঞতার ওপর ভিত্তি করে এমন একটি বস্তুর ধারণ! করে 
যা তার অভাবকে দূর করতে পারবে । এই বস্তুটি হল এচ্ছিক ক্রিয়ার কাম্য বস্তু বা 
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লক্ষ, যাকে লাভ করার জন্য মানুষ কাজে প্রবৃত্ত হয় । এই বস্তুর চিন্তা বা ধারণাকে 
বলা হয় Gg (motive): উদ্দেশ্য হল চালিত করার শক্তি য! মানুষকে কর্মে 
প্রবৃত্ত করে | 

(iii) কামনা (Desire): অভাৰবোধ এবং অভাববোধ দূর করতে পারে যে 
কাম্যবস্তটি তার ধারণা__উভয়ে মিলে যে মানসিক অবস্থার স্থা্ট করে তাঁকে বলা হয় 
কামনা। লক্ষ্যকে লাভ করার জন্য বা কাম্য বস্তুকে পাওয়ার জন্য যে আকুলতা তাকেই 
লক্ষ্যকে লাভ কর'র বলা হয় কামনা। কামনা যদি একাধিক না হয় এবং সহজেই যি 
আবুলহাই কামনা একে পূর্ণ করা যায় তাহলে কামনা অধিলম্বে asa পরিণত হয় 
এবং কাজ শুরু হয়ে যার; একে বলে সরল Afas ক্রিয়া কিন্তু কামনার সংখ্য 
অধিক হলে জটিলতার স্থাষ্ট হয় এবং সল্প গ্রহণ করতে দেরী হয় | 

(iv) কামনার দ্বন্দ্ব (Conflict of Desires) 2 জটিল অবস্থায় মনের মধ্যে 
বিভিন্ন কামনার প্রতিযোগিতা শুরু হয় । একই সময়ে সব কামনাকে পুরণ করা সম্ভব 
নয়, একটিতে লাভ করতে হলে আর একটিকে বর্জন করতে হবে । 
যেমন, আমার পকেটে মাত্র কয়েকটি পয়সা আছে। এ পরস। 
দিয়ে খাবার খাওয়া, বই কেনা, বেড়াতে যাওয়া সব কামনীকে একসলে পুরণ Fal 
সম্ভব নয়। একই সময়ে হয়ত একটি উৎসবে যোগদান করতে হবে বা কৌন একট 
অন্থুস্থ আত্মীয়কে দেখতে যেতে হবে। তখন মনের মধ্যে কামনার ঘন্দ দেখা দেয় | 
কোন্টা করি? aa সঙ্গে মনের মধ্যে কামনার বিরোধিতা দেখ] দেয় । 

(৮) বিবেচন। (Deliberation) £ যখন মনের মধ্যে এভাবে কামনার বিরোধিতা 
দেখা! দেয়, তখন মন বিবেচনা করতে থাকে, সে কি করবে? এ অবস্থায় মন বিরোধী 
বিবেচনা হল মানিক Sites আপেক্ষিক মূল্য নির্ধারণ করে ও বিডি কর্মপন্থার 
প্রত্রিয়া যা বিভিন্ন: ভাল-মন্দ, খুঁটিনাটি বিচার করে দেখে__কোন্টিকে ত্যাগ করে 
কর্মপন্থার ভাল মন্দ কোন্টিকে গ্রহণ করবে । বিন্চেন! হুল মানসিক প্রক্রিয়া য। 
টি ia বিভিন্ন কর্মপন্থার ভাল-মন্দ বিচার করে। মানসি 
স্তরের এ পর্ব।য়েই যথার্থ নৈতিক বিচারের কাজ শুরু হুয়। কারণ, মন বিভিত্ 
কর্মপন্থার কোন্টি উচিত, কোন্টি অনুচিত, সুবিধাজনক কিংবা অন্ুবিধানক, ভাল কি 
মন্দ, গ্রহণযোগ্য না বর্জনীয় বিচার করে দেখে | 

(vi) মনোনয়ন, নিষ্পত্তি, সংকল্প বা অভিপ্রায় (Decision, Resolution, 
Determination or Intention): বিবেচনা করার পর মন্‌ একটি বিষয়কে মনোনীত 
করে নেয় এবং সকল বিরোধিতার নিষ্পত্তি হয়ে .যার। মন একটি কর্মপন্থাকে গ্রহণ 
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করে এবং অন্তগুলিকে বর্জন করে। যাকে মন গ্রহণ করে সে বস্তই হল কামনার যথার্থ 
লক্ষ্য বা Ves (motive) | একটিকে গ্রহণ করে অন্যগুলিকে বর্জন করাই হল Hea | 
যখন এ অবস্থার মন নির্দিষ্ট একটি লক্ষ্য অর্জন করার জন্য একটি 
নির্দিষ্ট কর্মপন্থা গ্রহণ করবে বলে স্থির করে তখন তাঁর উদ্দেশ্য 
অভিপ্রায়ে পরিণত হয়। অভিপ্রায় (intention) হল উদ্দেশ্য 
ও উপায়ের যুক্ত at! অভিপ্রায়ে মন একটি নির্দিষ্ট বস্তু ও সেই ew লাভের নির্দিষ্ট 
উপায়গুলির কথা চিন্তা করে এবং বস্তু লাভ হলে যে ফলাফল উপস্থিত হবে তাও গ্রহণ 
FACS ABS হয়। 
(খ) শারীরিক wa (The Bodily stage); maa করার মানসিক শুর শেষ 
হুল, এর পর অন্গপ্রত্যঙ্গ সঞ্চালিত করে কাঁমনাকে sted পরিণত করার প্রয়োজন i 
Fag করার পরই আমরা মোটামুটি উপলব্ধি করতে পারি কী ধরনের শারীরিক ক্রিয়া! 
উদ্দেশ্য সকল করার জন্য প্রয়োজন হবে | 
(at) দেহাতিরিক্ত বা ataga (Extra-bodily or External Stage) : 
শারীরিক ক্রিয়ার ফলে বহির্জগতে কিছু পরিবর্তন সাধিত হর । কতকগুলি ফলাফলের 
মাধ্যমে বৃহির্জগতের এ পরিবর্তনকে বুঝা যায় । এ ফলাফলগুলির অন্তর্ভুক্ত হল ঃ 
(i) অভিপ্রার সিদ্ধির co উপযুক্ত উপায় অবলম্বন । (1) প্রত্যাশিত ফলাফল বাঁ ফল- 
লাভে faz) (iii) অপ্রত্যাশিত এবং আকস্মিক ফললাভ | 
একটি বাস্তব উদাহরণের সাহায্যে এচ্ছিক ক্রিয়ার বিভিন্ন স্তরগুলিকে বুঝে নেওয়া 
যাক £ 
কোন একটি বেকার লোক অর্থাভাবহেতু মনে আম্বস্তিবোধ করছে (Spring of 
action) | সে অর্থ রোজগার লক্ষ্য (End) করে তার অভাব মেটাতে চার। অর্থ 
রোজগারের জন্য কর্ম করার কামন। (Desire) তার মনে জেগে উঠল | কিন্তু সে চিন্তা 
করে দেখল যে, সদভাবে খুব বেশী অর্থ সে রোজগার করতে পারবে না। সে অসদুপায়ে 
রচ্ছিক ক্রিয়ার বিভিন্ন বেশী অর্থ রোজগারের কথা ভাবতে লাগল । তার মনে কামনার 
স্তরের বাস্তব উদাহরণ দ্বন্দ্ব দেখা দিল (Conflict of Desires) | সে কি করবে? সংপথে 
অর্থ রোজগার করবে, না অসৎ পথে অর্থ রোজগার করবে? দে fagaga] (delibera- 
tion) করতে লাগল । তারপর দে সদভাবে অর্থ রোজগারের পন্থা মনোনয়ন করল 
(choice or determination) | জদভাবে অর্থ রোজগার করার কামনা মনোনীত 
হওয়াতে এটাই তার উদ্দেশ্য (Motive) হল | কিন্ত কি উপায়ে (means) সে তা 
করবে, চাকরি করে, না ব্যবসা করে? ব্যবসা করার মতো টাকা তার নেই। সে 


অভিপ্রায় হল উদ্দেশ্য 
ও উপায়ের যুক্তরূপ 
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স্থির করল চাকরি করবে । এরূপ জদভাবে অর্থ রোজগার করার উদ্দেশ্য ও চাকরি করা 
রূপ উপায় একত্র যুক্ত হয়ে তার অভিপ্রায় (Intention) we হল এবং অভিপ্রায় 
গ্রহণের HCH সন্ধে মানসিক সুর শেষ হল | 

এবার শুরু হল দ্বিতীয় স্তর, শারীরিক স্তর (Bodily stage) | সে আবেদনপত্র 
নিয়ে কোন কোন প্রতিষ্ঠানের পরিচালকের সঙ্গে সাক্ষাৎ করল | 

এরপর তৃতীয় স্তর, অর্থাৎ দেহাতিরিক্ত বা ajawa (Extra-bodily or 
External Stage)! কোন এক পরিচালকের সঙ্গে সাক্ষাৎ করার ফলে তার 
আকাজ্কিত ফললাভ ঘটল | সে কাজে নিযুক্ত হল এবং সদভাবে অর্থ রোজগারের 
সুযোগ পেল । এ ছাড়া আরও কিছু অপ্রত্যাশিত ফললাভ ঘটল | কর্মজীবনে অপরের 
সঙ্গে মেলামেশার Bats পাওয়াতে তার নতুন বন্ধুলাভ ঘটল | 


টে! ক্কামন! (Desire) 3 

কোন অভাববোধ দূর করার জন্য এক বা একাধিক বস্তু লাভ করার যে আগ্রহ বা 
বাসনা তাকেই কামনা বলা হয় ; মানু তার অভাববোধ থেকে মুক্তি পাবার BT 
কামনার তিনটি মনে মনে কামাবস্তর ধারণা করে এবং মনে করে যে সেই বস্তুটি তার 
উপাদান অভাব দূর করতে পারবে । কামন| হল একটি জটিল মানসিক 
প্রক্রিয়া | একে বিশ্লেষণ করলে তিন জাতীয় উপাদান পাওয়! যায় । যথাঁ_(ক) জ্ঞান- 
সম্পৰ্কীয় (iutellectual) (1) অনুভূতিমূলক (affective) এবং (গ) কর্মপ্রবৃত্তিমুলক 
(active) | 

কে) জ্ঞান-সম্পকীি উপাদান 2 জ্ঞান-সম্পক্কীয় উপাদানগুলি হল নিজের বা 
অপরের অভাব, ত্রুটি বা অপূর্ণতা সম্পর্কে সচেতনতা । এ হল অভাব দূর করতে 
পারে এমন কোন লক্ষ্য বা কাম্য বস্তু সম্বন্ধে ধারণা | 

(খ) অন্ুভূতিমূলক উপাদান 23 এ হল অভাববোধের জন্য মনে বেদনাময় - 
বা অগ্ীতিকর অনুভূতি এব: কাম্যবস্তু লাভ করার ফলে ভবিষ্যতে যে আনন্দ লাভ করা 
যাবে সেহেতু সুখকর ব! প্রীতিকর অনুভূতি | 

(গর) কর্সপ্রবৃত্তিঘূলক উপাদান 2 এ হল লক্ষ্য বা কাম্যবস্ত লাভ করার জন্য 
কর্ম করার আকুলতা (impulse to action) কাম্যবস্ত সম্পর্কে ধারণ! করার ACH 
সঙ্দেই বস্তু লাভের জন্য আমরা চঞ্চল হয়ে পড়ি এবং নিজেদের কর্মে নিযুক্ত করার 
জন্য উদ্গ্রীব হই। কর্ম করার জন্য এ চঞ্চলতা বা আকুলতাই কামনার ক্মপরবৃতিঘুলক 
উপাদান | 


৩৬ নীতিবিজ্ঞান 


পূর্বোক্ত বিভিন্ন উপাদানের মধ্যে কর্মপ্রবৃত্তিমূলক উপাঁদানই সবচেয়ে গুরত্বপূর্ণ | 
অন্তভূতিমূলক উপাদানের মধ্যে যে অস্বস্তিকর বা বেদনাময় অনুভূতি তা সুখকর SF- 
ভূতির তুলনায় বেশী গুরুত্বপূর্ণ ; যেহেতু এই বেদণামূলক অস্ভূতিই মানুযক্চে কর্মে 
প্রবৃত্ত করে | সুখময় অনুভূতি ভবিশ্যতের ব্যাপার, বেদনাময় SRZ বর্তমানের 
বিষয় এবং সেহেতু বেশী স্পষ্ট ও সতেজ | 
vi SSj; আক্কাঁঞ্ক এবং কাজলা (Want, Appetite 
and Desire) 2 
অভাব, SER এবং কামনার মধ্যে পার্থক্য আছে। ম্যাকেঞ্সি উদ্ভিদের অভাব, 
পশুদের GBB এবং মানবের কামনার মধ্যে পার্থক্য করেছেন । উদ্ভিদ হল 
অচেতন, পশু হল সচেতন এবং lay হল স্ব-চেতন বা আজ্মসচেতন | উদ্ভিদ বাঁ, 
গাছপালার অভাব আছে, কিন্তু সে অভাব সম্পর্কে তাদের কোন চেতনা নেই | উদ্ভিদ 
মাটির নীচে তার মূল প্রসারিত করে দিয়ে রস আহরণ করে বা স্থর্যালোক পাবার জন্য 
তার শাখা-গুশাখাকে আলোর দিকে প্রসারিত করে। এ কেবলমাত্র একটি বিশেষ 
উদ্দেশ্তলাভের জন্য অন্ধ প্রবণতা (blind tendency)! কিন্তু পশুর যে আকাজ্ফা তা 
নিছক অন্ধ প্রবণতা নর । তার আকাঙ্জার বিষয় সম্পর্কে সে সচেতন | পণ্ড সুখ- 
দুঃখ = RSI করে) =-রাং সে তার আকাঙ্জা অনুভব করতে পারে | হ্ষুধার্ত সিংহের 
ধারণ। আছে কী ধরনের শিকার তার এরয়োজন। কাজেই কাম্যবন্তর একটা ধারণা 
তার আছে। NRA তার কাম্যবস্ত অন্পর্কে শুধু সচেতন নয়, বা তার যে সুখ-দুঃখের 
অনুভূতি আছে শুধু তাও নয়; উপরন্ত সে জানে যে, তার কাম্যবস্ত ভাল এবং তার 
অভাব মেটাবার পক্ষে উপযুক্ত। কাম্যবস্তটি ae তাঁর সুস্পষ্ট ধারণা আছে। 
উদ্ভিদের পুষ্টির প্রয়োজন আছে, পশুর মধ্যে আছে আকাজ্কা আর মান্ধের মধ্যে আছে 
খাগ্ের জন্য কামন!। মানব ore ক্ষুধ। নিবৃত্তির জন্য কাম্য বন্থরূপে কল্পনা করে। 
এ৷ SIRA Siete (Universe of Desire) s 
ম্যাকেণ্ডি বলেন, “zf কামনা এক-একটি বিশেষ ভগতের অন্তর্ভুক্ত এবং সেই 
জগৎ পরিত্যাগ করে যদি আমরা অন্য জগতে গমন করি তখন সে কামনা অর্থহীন 
ইয়ে পড়ে। এ যে জগত, কামনা যার অন্তর্ভুক্ত, সে জগৎ গঠিত হয় মানুষের চরিত্রের 
সমগ্রতা নিয়ে এবং যখন কামনাবোধ জাগে তখন | চরিত্র নিজেকে প্রকাশ করে |”? 
আমাদের মনে বিভিন্ন সমরে বিভিন্ন প্রকার কামনা জেগে ওঠে । তার কারণ আমরা 
এ কামনার জগৎ cite আর এক কামনার জগতে গমন করি । যৌবনে মানুষ যা 


1, enile È 
Mackenzie : A Manual of Ethics ; Sixth Edition, Page 34, 
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কামনা করে বার্ধক্য তাঁর প্রতি তার সে কামনা থাকে না| ক্ষুধার্ত হয়ে খাদ্য খাবার 
জন্য যখন মনে একান্ত কামনা জেগেছে তখনই ale সংবাদ পাওয়া যায় যে কোন নিকট 
আত্মীয় গুরুতর পীড়ায় আক্রান্ত, তাহলে নিমেষের মধ্যে ক্ষুধা বিদায় নেয়, তখনই 
মনের মধ্যে কামন! জেগে ওঠে সেই প্রিয়জনের পাশে ছুটে যেতে । এভাবে এক 
কামনার জগৎ থেকে অন্য আর এক কামনার জগতে অহরহ মানু ছুটোছুটি FITE | 
মানুষের চরিত্রই স্বভাবতঃ নির্ধারণ করে কোন্‌ পরিস্থিতিতে সে কোন্‌ কামনার জগতে 
প্রবেশ করবে |” 
bl Binal ইচ্ছা এবং ASEH] (Desire, Wish and Will) 5 
“কামনা' এবং “ইচ্ছাঁকে অনেক সময় WATS শব্দ বলে ধরা হয় । কিন্তু পারিভাষিক 
অর্থে এরা পুথক। মনে যখন অনেক কামনা ভীড় করে আসে তখন সবগুলিই সমান 
প্রাধান্য লাভ করে না। যে কামনা কার্যকরভাবে মনে উপস্থিত থাকে তাঁকেই ইচ্ছা” 
বলা হর | এজন্য ম্যাকেঞ্জি বলেন_-% wish is an eflective desire’, অর্থাৎ 
ইচ্ছ হুল WISI কামন|৷ যে কামনাকে মানুষ দমন করে বা ত্যাগ করে সে আর 
Boy? থাকতে পারে ail | 
Bel এবং সন্বল্পের মধ্যে পার্থক্য আহে। নানা কামনার মধ্যে যখন একটি 
কামনা প্রাধান্য লাভ করে তখন দেখা যার কামনাটি হয়ত শেষ পর্যন্ত কার্যকর হয় না; 
যেহেতু কামনাটি কামনার জগতের সঙ্গে সামগরন্তপূ্ণ নয়। কিন্তু zea হচ্ছে সেই 
কামনা যেটা কেবলমাত্র কামনার জগতের সন্ধে সামগ্রস্পূর্ণ নয় এবং যেটা, আমরা শুধু 
নির্বাচন করিনি, Wise যেটাকে আমরা নানা বাধাবিপত্তির মধ্যেও অর্জন করতে 
চাই। ইচ্ছা হচ্ছে একক, HAA হচ্ছে সমগ্র কীমনাজগতের সমষ্টিগত ফল | 
একটি উদাহরণের জাহাষে। বিষ্টি বুঝে নেওয়া যাক £ কোন একজন দরিদ্র ব্যক্তি 
‘জুয়া খেলে অর্থ রোজগার করে । সে GN খেলতে চার না, কিন্ত তার দারিদ্র্য তাকে 
বাধ্য করে৷ জুয়া. খেলার ইচ্ছ। তার নেই কিন্ত দারিদ্রের জন্য যে কামনার জগতের 
সে অধিবাসী, সেই কামনার জগতে তার এ কামনা এতই প্রবল যে, জুয়া খেলা তাঁর 
Ra হয়ে দাড়িরেছে। 
al umy (Motive) z 
উদ্দেশ্য হল ‘চালিত Faia একট! শক্তি’ ব| আমাদের TÍ প্রবৃত্ত করে। 
Seas’ কথাটি নানা অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে। 
প্রথমতঃ, উদ্দেশ্য অর্থে মনে করা হয়, “অনুভূতি' যা আমাদের কর্মে প্রবৃত্ত করে। 
এ অর্থে উদ্দেশ্য হল সুখ-দুঃখের অনুভূতি, কিংবা ঈর্ষা, ক্রোধ, ভয়. দয়! প্রভৃতি মানসিক 


৩৮ নীতিবিজ্ঞান 


আবেগ | হিউম, বেন্থাম, মিল, বেইন (Hume, Bentham, Mill, Bain) 23% 
লেখকেরা মনে করেন, সুখ-ছুঃখের অনুভূতিই হল উদ্দেশ্য যা মানুষকে কর্মে প্রবৃত্ত করে | 
দ্বিতীয়তঃ, ‘উদ্দেশ্য’ অর্থে মনে করা হয় “কাম্যবস্ত’ বা “লক্ষ্য” যার ধারণ! 
মখনুষকে SUA প্রবৃত্ত করে । গ্রীন (Green) উদ্দেশ্যের সংজ্ঞা দিতে গিয়ে বলেছেন, 
উদ্দেশ্য হল কোন লক্ষ্য বা বস্তু সম্পর্কে ধারণা, যে লক্ষ্যটিকে বা বস্তুটিকে আত্মসচেতন 
ব্যক্তি নিজের সামনে তুলে ধরে এবং যাকে লাভ করবার জন্য সে সচেষ্ট ও অনুপ্রানিত 
হয়।”£ অধ্যাপক ম্যাকেঞ্জি-র মতেও নৈতিক আচরণ হল উদ্দেস্টমূলক আচরণ এবং 
উদ্দেশ্যসূলক আচরণের মূলে কেবলমাত্র অনুভূতিই বর্তমান থাকে না, কোন একটি 
লিক্ষ্ে র ধারণাও কর্ম কর । যে কাম্য বস্থটির চিন্তা আমাদের কর্মে প্রবৃত্ত করে 
তাহল উদ্দেশ্য | 
তৃতীয়তঃ, উদ্দেন্ত বলতে মনে করা হয় কোন কাম্যবস্ত বা লক্ষ্য সম্পর্কে ধারণা 
য! মন ভার চরিত্রের সঙ্গে AIQI রেখে মনোনয়ন করে নিয়েছে TT 
মনে কামনার দ্বন্দ জাগে তখন একাধিক কাম্যবস্তর কথা মানুষ ভাবে ৷ কিন্তু শেষ পর্যন্ত 
একটিকে সে নিবাচন করে ও অপরগুলিকে বর্জন করে | এই নির্বাচিত বস্তুটি হল ize, 
সুতরাং উদ্দেশ্য হল সেই লক্ষ্য বা কামবস্ত সম্পর্কে ধারণ! যেটিকে ব্যক্তি বেছে নেয় 
(The idea of the end chosen by the self) | অধ্যাপক মুরহেড এই অর্থে 
ডদ্দেগ্য' কথাটিকে ব্যবহার করেছেন | অধ্যাপক ডিউইও বলেন, “ষে কামনাটিকে 
বেছে নেওয়া হর সেটিই হল উদ্দেশ্য! 12 
অধ্যাপক হেনরি স্টিফেন বলেন যে, উদ্দেশ্য কথাটিকে নানা অর্থে ব্যবহার করা 
হয়েছে। উদ্দেশ্য বলতে__0) কোন কিছুর জন্য অভাববোধ বা অস্বন্তিবোধকে বোঝাতে 
পারে, (ii) কোন কাম্যবন্থকে বোঝাতে পারে, অথবা (iii) উপরিউক্ত অভাববোধ ও 
কাশ্যবস্তর ধারণ! মিলে যে জটিল মানসিক অবস্থার RÈ করে তাকেও বোঝাতে পারে | 
সুতরাং, উদ্দেশ্য হল অভাববোধ থেকে উদ্ভূত কাম্যবস্থর ধারণা যা এ অভাববোধ দূর 
করতে পারে। 
এখন উদদেশ্তকে কোন্‌ অর্থে ব্যবহার করা যুক্তিযুক্ত হবে? অধ্যাপক হেনরি স্টিফেন 
(Henry Stephen) যে জটিল মানসিক অবস্থার কথা উল্লেখ করেছেন তাঁকে উদ্দেশ্ঠ 
বলে অভিহিত করা যেতে পারে | এ অর্থে উদ্দেশ্য হল-_(ক) অভাববোঁধ (feeling of 


l. “Motive is an idea ofan end which a self-conscious subject presents to 
itself and which it strives and tends to realise.” 
—Green £ Prologomena to Ethics, Fourth Edition ; Page 104. 
sychology, Page 365, 


2. Dewey ; P 


নীতি-সম্বন্ধীয় এবং নীতি-বহিভূতি ক্রিয়া ৩৪ 


want), (খ) কাম্যবস্তর ধারণা (idea of the object), এবং (গ। তাঁকে পাবার জন্য 
আকাজ্জা (yearning for the 0bject)-_এই তিনটির মিশ্রিত ফল | কিন্তু যেহেতু 
এ সকল উপাদানের মধ্যে কাম্য -বস্তুটির ধারণাই সর্বাপেন্ষ। গুরুত্বপূর্ণ; 
সেজন্য আমর! তাকেই উদ্দেশ্য বলে অভিহিত করতে পারি ৷ তাহলে উদ্দেশ্য 
হল কোন কাম্যবস্তর ধারণ! বা কোন নির্দিষ্ট লক্ষ্য সম্পর্কে ধারণ।-যাকে 
মন বেছে নিয়েছে ও নিজের বলে অনুভব করেছে এবং তার ফলে al 
মানুষকে কর্মে প্রবৃত্ত করেছে। সুতরাং অধ্যাপক মুরহেড-এর মত-ই যুক্তিযুক্ত 
বলে মনে হয়। 

১০। ssa ও Bram (Intention and Motive) $ 

আমাদের দৈনন্দিন জীবনে “অভিপ্রায়” ও ‘উদ্দেগ_-এ দুটি কথাকে অনেক সময় 
অভিপ্রায় ও tay সমার্থক মনে করা সত্বেও এরা সমার্থক শব্ধ নয়; উভয়ের মধ্যে 
সমার্থক শব নয় পার্থক্য বর্তমান ।॥ নীতিবিজ্ঞানে এবং মনোবিজ্ঞানে নিম্নলিখিত 
বিষয়গুলি অভিপ্রায়ের sees | 

() মূল লক্ষ্য, উদ্দেশ্ত বা মন নির্বাচন করে নিয়েছে এমন বস্তু (chosen object 
of desire), যার জন্য আমরা কর্মে প্রবৃত্ত হই। এ 

Gi) উদ্দেশ্তসাধন করার উপায় (means): কাম্য বস্তটিকে বাঁ মূল লক্ষ্যাটকে 
পেতে হলে কোন-না কোন উপায় অবশ্যই অবলম্বন করতে হয়। এ উপায় সকল 
সময় যে BATE হবে এমন কোন কথা নেই। কোন fas অভিপ্রায় দূরদেশে 
গিয়ে উচ্চশিক্ষা লাভ করা। এক্ষেত্রে কঠিন পরিশ্রম, অর্থ ব্যয়, ধৈর্য প্রভৃতি 
উদ্দেখাসাধনের উপায় | 

(0) উদ্দেশ্টসাধনের ফলে যে পরিণাম (consequences) হতে পারে, সে 
পরিণামের কথা আমরা পূর্ব থেকে অনুমান করেছি এবং মূল লক্ষ্যের কথা ভেবে সে 
পরিণাম অসুবিধাজনক হলেও গ্রহণ করেছি। 

‘অভিপ্রার’ শব্দটি Bors’ শব্দটির তুলনায় একটু ব্যাপক অর্থে ব্যবহৃত হয়। BURY 


' বলতে বুঝি একটি নির্দিষ্ট লক্ষ্য বা একটি কাম্যবস্তু যা আমরা লাভ করতে চাই এবং 


যাকে পাবার জন্য কর্মে প্রবৃত্ত হই। কিন্তু যখন অভিপ্রায়ের কথা বলি তখন আমরা 
কেবলমাত্র নির্দিষ্ট লক্ষ্য বা কাম্যবস্থর কথা চিন্তা করি না; যে উপায়ে এই কাম্যবস্ত 
লাভ করা যাঁয় এবং কাম্যবস্ত লাভ করার ফলে যে পরিণাম হতে পাঁরে_ 
তা যতই অবাঞ্ছনীর হোক ন! কেন_সবগুলিকেই বুঝি । অবাহ্থনীর পরিণামের 
কথা চিন্তা করেও যখন আমরা কর্মে প্রবৃত্ত হই তখন বুঝে নিতে হবে যে, অবাঞ্চনীর 


8° নীতিবিজান 


পরিণান মূল লক্ষ্য নয় .বা কাম্য বস্তটকে লী করার পথে সেটা বাধা হয়ে দাড়াতে 
পারেনি । 

উদ্দেশ্য ও অভিপ্রারের মধ্যে পার্থক্য বোঝাতে গিরে বেস্থাম (Bentham) বলেন 

৯ যে, উদ্দেশ্য হুল, যাঁর জন্য (for the sake of which) একটি 

অভিপ্রায়ের মধ্যে 
ভাল উঃ কাজ কর হয়- এবং ভাভিপ্রার হুল, যার জন্য ও বার বাঁধা 
প্রহিরে ধক উভয় agg s (for the sake of which and inspite of which) 
SAMATAT taf করা eal অর্থাত, অভিপ্রায়ের মধ্যে প্ররোচক (অৰ্থাৎ, 
যা কাজে প্রবৃত্ত করে) এবং প্রতিরোধক (অর্থাৎ, যা কাজের পক্ষে বাধান্বরূপ) উভয় 
উপাদানই বর্তমান | 

একটি উদ্দাহরণের সাহায্যে Bors” ও ‘অভিপ্রায়’-এর মধ্যে যে পার্থক্য তা বুঝে 
নেওয়া যাক। ব্রিটিশ আমলে ভারত যখন পরাধীন ছিল তখন সন্ত্রাসবাদী দল দেশের 
উদ্দেশ্য ও অভিপ্রারের স্বাধীনতার জন্য চুরি, ডাকাতি, নরহত্যাসাধন করেছিল । কিন্ত 
পার্থক্য চুরি, ডাকাতি বা নরহত্যা তাদের উদ্দেশ্য ছিল না, উদ্দেশ্য ছিল 
দেশের স্বাবীনতা লাভ। কিন্ত চুরি, ডাকাতি, নরহত্যা ছিল তাদের অভিপ্রায়ের 
অন্ততুক্তি। সুতরাং উদ্দেশ্য হল কাম্যবস্ত; অভিপ্রায় হল উদ্দেশ্য, উদ্দেশ্য- 
সাধনের উপার এবং উদ্দেশ্যসাধনের পরিণাম-সব কিছুর সমষ্টি । 


তৃতীয় অধ্যায় 
নৈতিক বিচাৰেৰ JAN ও WITT, 
(Nature and Objcet of Mora! Judgment) 


> নৈতিক fapitaa seq (Nature of Moral Judgment) 2 

নৈতিক বিচার বলতে আমর! বুঝি কোন কাজের নৈতিক গুণ-বিচার, অর্থাৎ কাজটা 
ভাল কি মন্দ তা বিচার করা । নৈতিক বিচার হল একটা মানসিক প্রক্রিয়া যার 
দ্বারা একটা কাজ ভাল কি মন্দ নির্ধারণ করা হয় এবং ভাবা মারফৎ তা প্রকাশ 
করা হয়। কোন আদর্শের মাপকাঠিতেই অবশ্য কোন কাজ ভাল কি মন্দ ত! নির্ণয় 
করা হয়। 

এখন নৈতিক বিচারের (Moral Judgment) সঙ্গে সাধারণ বিষয় সম্পর্কীয় 
অবধারণের (Judgment of Fact) পার্থক্য বুঝ! দরকার | নৈতিক বিচার হল 
নৈতিক বিচার ও মূলা বিচার এবং বিষয় সম্পর্কীয় অবধারণ হল মৃল্যনিরপেক্ষ 
ঘটনার অবধারণ বিবরণ। প্রথমটি বলে, ‘কি হওয়! উচিত a safe ৷ দ্বিতীয়টি 
বলে, ‘কি হয় বা হয় না'। একটি আদর্শজাত, অপরটি বিষয়জাত। 

ম্যাকেঞ্জি বলেন, “তর্কবিজ্ঞানে যাকে অবধারন বলা হয় তার সঙ্গে নৈতিক বিচারের 
কোন মিল নেই ।*£ নৈতিক বিচার কোন একটি কাজ সম্পর্কে নিছক অবধারণ করা 
নয় ; এ হল কোন নৈতিক আদর্শের মাপকাঠিতে একটি কাজের মূল্য নিরূপণ । wis, 
কোন একটি কাজ নৈতিক আদর্শ অনুযায়ী করা হয়েছে কিনা তাই নৈতিক বিচারে 
প্রকাশ করা হয়।” 

নীতিবিজ্ঞান আদর্শনিষ্ঠ বিজ্ঞান । মুরহেড-এর মতেও পবিষ়-সম্পবীঁর অবধারণ 
এবং নৈতিক অবধারণ__এ ছুটির মধ্যে পার্থক্য আছে, যেমন পার্থক্য আমরা দেখতে 
পাই তর্কবিজ্ঞানের বচনের এবং আইনের বচনের মধ্যে ৷"? নৈতিক বিচারের সঙ্গে 
আইনের WAT APD আছে। 

এখন দেখা যাক, কোন কাজের নৈতিক গুণ আমর! কিভাবে নির্ধারণ করি। যে 
Sins কাজকে আমরা বিচার করি, তাকে আমাদের মনে যে নৈতিক আদর্শ আছে 


1. Mackenzie : A Manual of Ethics, Page 108. 
2, Muirhead ; The Elements of Ethics, Pages 19-20, 
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তার সন্দে তুলনা করি এবং কাঁজটি নৈতিক আদর্শ অনুযায়ী হয়েছে, কি হয়নি নির্ণয় 
করে কাজটি ভাল না মন্দ স্থির করি। এভাবে বিশেষ বিশেষ কাজের ক্ষেত্রে নৈতিক 
আদর্শ প্রয়োগ করাই নৈতিক বিচারের কাঁজ। সুতরাং অনুমান ছাড়া নৈতিক 
বিচার সম্ভব নয়, অর্থাৎ নৈতিক বিচার হল অনুমানমূলক (inferential) | অবশ্য 


রিকি একথা মনে করা ভুল যে, নৈতিক বিচারের ক্ষেত্রে সকল সময়ই 
অনুমানমূলক গ্োলাখুলি ভাবে Saata করা হয় বা এ অনুমানের ব্যাপারটি সকল 
ক্ষেত্রে সুস্পষ্ট (explicit) থাকে। অধিকাংশ ক্ষেত্র নৈতিক বিচারের ধারাবাহিক 
চিন্তার অবকাশ কম । আমাদের বিবেকই নিমেষের মধ্যে বলে দেয় কোন্‌ কাজটা 


যথোচিত কোন্টা অন্ুচিত। বিষয়টির নৈতিক গুণ যেন প্রত্যক্ষ, পরোক্ষ নয়। কেবল- 
মাত্র সন্দেহজনক পরিস্থিতিতে যেখানে কাজের নৈতিক রূপটি অস্পষ্ট ও জটিল এবং 
যেসব ক্ষেত্রে নৈতিক বিচার নিয়ে মতভেদ দেখ যায়, সে ক্ষেত্রেই আমরা সমস্ত ঘটনাটি 
পর্যালোচনা করে নৈতিক আদর্শের acy কাজটির তুলনা করি এবং কাজটি ভাল কি 
মন্দ বিচার করি। সুতরাং, জটিল ক্ষেত্রে নৈতিক বিচারের অঙ্গমান-সম্পকী় দিকটি 
বেশ স্পষ্টভাঁবেই আত্মপ্রকাশ করে | 

অবশ্য একটা কথা স্মরণ রাখা দরকার যে, নৈতিক বিচার’ হুল বুদ্ধি সম্পকাঁর 
ব্যাপার এনং Cafes বিচারের” নিজের কোন নৈতিক গুণ নেই। তর্ব- 
নৈতিক বিচারের বিজ্ঞানের দিক থেকে এরূপ নৈতিক বিচার ভ্রান্ত কি অভান্ত এ 
ভাল-মন্দ বিচার প্রশ্ন উঠতে পারে । কিন্তু নৈতিক বিচারের ভাল মন্দ আর বিচার 
4178 করা হয় না। eats, নৈতিক বিচার অপর কোন নৈতিক বিচারের 
বিষয়বস্ত নয়। অবশ্য কোন ব্যক্তি যদি স্বেচ্ছায় নিজের উদ্দেশ্টসাধনের জন্য কোন 
নৈতিক বিচাঁরকে বিকৃত করে তাহলে সে ব্যক্তির ও বিরুত করার কাজটি নৈতিক বিচারে 
দুষ্ট হবে। 

নৈতিক বিচার আদর্শনিষ্ট ; কেননা কৌন আদর্শের পরিপ্রেক্ষিতে নৈতিক বিচার করা 

হয়| নৈতিক বিচার ব্যবহারিক, কেননা নৈতিক বিচারের ক্ষেত্রে ভালমন্দ বিচার করে 
তা ব্যক্ত করা হয় এবং নৈতিক বিচারে নিয়ামক (regulative), যেহেতু নৈতিক 
আদৰ্শ, যার ভিত্তিতে নৈতিক বিচার করা হয়, ব্যক্তির আদর্শকে নিয়ন্ত্রিত করে | 

নৈতিক বিচারের আলোচনায় চারটি প্রশ্ন দেখা দ্বের। যেমন- (১) কে 
বিচার করছে বা বিচার করার কর্তা কে (২) কাকে বিচার করা হচ্ছে বা বিচারের 
বিষয়বস্তু কি (৩) কি নীতি sati বিচার কর! হচ্ছে বা বিচারের মানদণ্ড কি 
এবং (4) নৈতিকবিচারবৃত্তি কি? এগুলি আমরা পরে আলোচনা করবো। 


নৈতিক বিচারের স্বরূপ ও বিষয়বস্ত ৪৩ 


২। নৈতিক হি Daa সঙ্তে তর্কহিভ্ভানসম্মত festa 


এবং (Àm -aAa fesicas ater (Moral Judgment 
distinguished from Logical Judgment and Aesthetic Judgment) 2 


নীতিবিজ্ঞান, তর্কবিজ্ঞান এবং সৌন্দঘবিজ্ঞান সকলই আদর্শনিষ্ট Reta) নীতি- 
বিজ্ঞানের আদর্শ হল পরমকল্যাণ বা পরমার্থ (The Highest Good), আর তর্ক- 
save বিচার তর্ক বিজ্ঞানের আদর্শ হল সত্যতা (Truth) ; এবং সৌন্দমবিজ্ঞানের 
Raams বিচার ও আদর্শ হল calard (Beauty) | আমাদের কোন চিন্তা বিশেষ 
নৌনদ্-ন্পকীয় করে অনুমান যথার্থ হয়েছে কিনা তা তর্কবিজ্ঞান বিচার করে 
বিচারের পার্থক্য 

সত্যতার আদর্শের সন্ধে সঙ্গতি লক্ষ্য করে। সৌন্দব-সম্পর্কীর 

বিচার করা হয় সৌন্দর্যের আদর্শের মাপ্কাঠিতে । আমরা! পূর্বেই দেখেছি যে, নীতি- 
বিজ্ঞানের বিচারের আদর্শ হল পরমার্থ বা পরমকলযাণ । তিন প্রকার বিচাঁরের কাজই 
হল বিষয়ের দৌবগুণ বিচার sal, কোন কিছুর মূলা নির্ধারন কর।। কিন্তু নীতিবিজ্ঞীনের 
বিচারের acy তর্কবিজ্ঞানের ও সৌন্দধবিজ্ঞানের বিচারের পার্থক্য আছে। নৈতিক 
বিচারের ক্ষেত্রে নৈতিক বাধ্যতাকোধের (moral obligation) এবং নৈতিক ভাবাবেগের 
(moral sentiment) পরশ দেখা দেয় , তর্কবিজ্ঞানসম্মত বিচার বা সৌনদর্ষ-সম্পর্কীর 
বিচারে এসব প্রশ্ন দেখা দেয় না। যখন তামরা কোন কাজকে যথোচিত ব'ল মনে 
করি তখন সে কাজ সম্পন্ন করার নৈতিক বাব্যতাবৌধ আমাদের মধ্যে দেখা দেয় এবং 
আমরা মনে করি কাজটি আমাদের কর। কর্তব্য । কর্তব্যবোধ আমাদের মনে গ্রীতিকর 
ভাব জাগিয়ে তোলে এবং কাজটি আমাদের অনুমোদন লাভ করে । অপরদিকে যখন 
আমরা কোন কাজ অনুচিত মনে করি তখন সে কাজটি করা যে আমাদের কর্তব্য নয় 
সে ভাব মনে জাগে। কাজটি সম্পর্কে একটি অগ্রীতিকর ভাব মনে উদিত হয় এবং 
কাজটি করা আমরা অনুমোদন করি ali এই গ্রীতিকর এবং অগ্রীতিকর ভাবই হল 
মানসিক ভাবাবেগ | তর্কবিজ্ঞানসম্মত বিচার এবং সৌন্দ্য-সম্পর্কায় বিচারের ক্ষেত্রে 
এরূপ বাধ্যতাবোধ T মানসিক ভাবাবেগের প্রশ্ন দেখা দেয় না | 

৩। নৈতিক fastas fasaa (The Object of Moral 
Judgment) 5 

আনরা ইতিপূর্বে দেখেছি যে এচ্ছিক ক্রিয়া এবং স্বেচ্ছায় অভ্যাসলন ক্রিয়াই নৈতিক 
নৈতিক বিচারের. বিচারের বিষয়বস্তু । পূর্ব থেকে সঙ্কল্প করে, উদ্দেশ্য ও Gata 


be ast নির্ধারণ করে যে কাজ করা হয় তাই হল এচ্ছিক ক্রিয়া । অভ্যাপলন্ধ 
অভ্যানল ক্রিয়া. ক্রিরাও নৈতিক বিচারের বিষয়বস্তু, যেহেতু এচ্ছিক ক্রিয়া বারবার 


সম্পন্ন হলেই তা অভ্যাদলৰ ক্রিয়ায় পরিণত হয় 
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আমরা ইতিপূর্বে আরও দেখেছি, এচ্ছিক ক্রিয়ার তিনটি wa বা তিনটি ধাপ আছে; 
ষথা__কে)ট মানসিক শুর ঃ অভাববোধ, কামনা, tows, অভিপ্রার, yea, (3) 
শারীরিক স্তর ? কাম্যবস্ত লাভ করার জন্য অন্বপ্রত্যঙ্গ পরিচালনা করা, Gi) দেহাতিরিক্ত 
বা বাহস্তর £ কার্ধের প্রত্যাশিত এবং অপ্রত্যাশিত gated | এখন সকল নীতি- 
বিজ্ঞানীই একমত যে, শারীরিক স্তর অর্থাৎ sadeg পরিচালনার ব্যাপার নৈতিক 
বিচারের fare নয়। সুতরাং প্রশ্ন হল, মানসিক স্তর ও জাগতিক স্তরের মধ্যে 
কোন্টি নৈতিক বিচারের বিবয়বস্ত ? ভিন্ন-ভাষায়, কাকে বিচার করি কাজের 
উদ্দেখ্াকে, না তাঁর পরিণামকে ? 
(৯) কোন কাজের জাগতিক ফলাকল দেখে কি আমরা তার নৈতিক মুল্য নির্ণর 
করি? 
এ বিসয়ে সুখবাদী (Hedonists) এবং বিচারবাদাদের (Rationalists) মধ্যে 
মতভেদ দেখা যায়। সুখবাদীদের মতে একটি ate ভাল কি মন্দ ত! নির্ভর করে 
কাজের ফলাঁকলের ওপর ; আর বিচাবাদীর। মনে করেন যে, 
বাদী এবং উদ্দেশ্য বিচার করেই বলা যেতে পারে, কাজটি ভাল কি মন্দ। 
বিচারবাদীদের মত » কী [| 
তাহলে প্রশ্ন হল, ওঁচ্ছিক ক্রিয়ার উদ্দেশ্ঁ_ন! ফলাফল, কোন্টি 
নৈতেক বিচারের বিচার্য বিহর ? অবশ্য যেসব ক্ষেত্রে উদ্দেশ্যের Ace বাহ্‌ ফলাকলের 
কোন অসন্গতি থাকে না সেখানে এ প্রশ্নই ওঠে না। যেমন, কোন ডাক্তার একজন 
রোগীকে সুস্থ করবার উদ্দেশ্য নিয়ে তার শরীরে অস্ত্রোপচার করল এবং ফলে রোগীটি 
সুস্থ হয়ে উঠল । এক্ষেত্রে তার উদ্দেশ্যের সঙ্গে তার কাজের বাহ্‌ ফলাফলের সদতি 
রয়েছে এবং উভয়ই ভাল বলে নৈতিক বিচারে কোন সমস্ত! দেখা দিচ্ছে না। বস্তুতঃ, 
কাজের উদ্দেশ্য ও কাজের ফলাফলের মধ্যে ঘনিষ্ঠ সম্বন্ধ আছে তা অস্বীকার করা যার 
না। কারও উদ্দেশ্য নির্ণয় করতে হলে তার কাজের ফলাফল লক্ষ্য করতে হয়। এ 
ইসেবে মনজাঁত উদ্দেশ্টেরই বাহিক পরিণতি হল কাজের 


দৈনন্দিন জীবনে 4 a 
ফলাফল | কিন্তু অস্ুবিধা হল, সকল সময় উদ্দেশ্যের সঙ্গে কাজের 


সকল সময় উদ্দেশ্যের 
সঙ্গে কালের নঙ্গতি ফলাকলের nafs থাকে না। দৈনন্দিন জীবনে আর! প্রারই 
EL: দেখি যে উদ্দেশ্যের সঙ্গে কাজের ফলাফলের কোন aE নেই, 
বরং সময় সময় কাজের ফলাকল কাজের উদ্দেশ্যের ঠিক বিপরীত হয় । উদাহরণস্বরূপ 
বলা যেতে পারে যে, কোন অন্ত্রচিকিৎসক কোন একটি রোগীকে নীরোগ করার জন্য 
অত্যন্ত সতর্কতার সঙ্গে তার ওপর অস্ত্রোপচার করলেন, অথঠ তার সমস্ত আন্তরিক 
প্রচেষ্টা থাকা সত্বেও রোগটি যারা গেল। ! এক্ষেত্রে জন্্রটিকিৎসকের কাঁজটা 


— es 


নৈতিক বিচারের স্বরূপ ও বিষয়বস্ত 5৫ 


কোন মতেই মন্দ বলা যায় না; যেহেতু তাঁর উদ্দেশ্ধ ছিল ভাল, যদিও ফল হল 
বিপরীত | 
ডক্টর জনসন (Dr. Jokuson) বলেন, ‘একটা কাজ নীতিসঙ্বত হয়েছে কিনা ত 

নির্ভর করে উদ্দেশ্যের ওপর | একট। ভিক্ষুকের মাথা ফাটিয়ে দেবার উদ্দেশ্যে যদি আমি 

তার দিকে একটা আধ-ক্রাউন ছু'ড়ে দিই এবং যদি সে সেটি কুড়িয়ে নিয়ে খাবার কিনে 

খায় তাহলে বাহ্‌ ফল ভাল হওয়া সত্বেও আমার কাজটা খুবই মন্দ STP এগানে 

কাজটি নিঃসন্দেহে খারাপ ; যেহেতু উদ্দেশ্য হল মন্দ | 

সুতরাং আমাদের সিদ্ধান্ত হচ্ছে যে, কাজের ফলাফল দেখে কাজের ভাল-মন্দ বিচার 

করা সকল সময় সম্ভব হর না। সুতরাং, কাজের নৈতিক বিচারের জন্য এঁচ্ছিক 

ক্রিয়ার মানসিক স্তরে আসা প্রয়োজন । কিন্তু মানসিক শুর সম্বন্ধে যে প্রশ্ন দেখা দেয় 

সেটা হল-_কোন্টি নৈতিক বিচারের বিষয়বস্ত_উদ্দেশ্য (Motive), না অভিপ্রায় 
(Intention) ? 

উদ্দেশ্য হল কাম্যবস্থর ধারণা যেটকে মন নির্বাচন করে নেয় (the idea of a chosen: 

€)। অভিপ্রায় হল উদ্দেখ্-- অর্থা২ কাম্যবস্তর ধারণা, এবং উদ্দেশ্ঁদাধনের জন্য 

উপযুক্ত উপায় । এখন প্রশ্ন হল, কোন্টি নৈতিক বিচারের বিষয়বস্তু - উদ্দেশ্য, ন। 

aata? অথবা যদি কোন কাজের অভিপ্রায় ভাল হুয় তাহলেই কি বাজটি 

যথোচিত 7 উদ্দেশ্য মানে কর্মে প্রবৃত্ত করে, Fern নৈতিক মূল্যের বিচারে উদ্দেশ্যকে 

অবশ্যই ধরতে হবে। কিন্তু কেবলমাত্র উদ্দেশ্যর দিকে লক্ষ্য রেখে ভাল-মন্দ বিচার, 
কর! উচিত নয় । যেহেতু উদ্দেশ্য ভাল হলেও উদ্দেশ্য সাধনের উপায় মন্দ হতে পারে। 

যেমন, কোন ব্যক্তি অপরের দ্রব্য অপহরণ করে দরিদ্র ব্যক্তিদের সাহায্য বরতে পারে! 

এক্ষেত্রে লোকটির উদ্দেশ্য ভাল কিন্তু উদ্দেশ্য সাধনের যে উপায় তা খুবই মন্দ । সুতরাং 

লোকটির কাজকে কোনমতেই ভাল বলা চলে না। একজন অসাধু ব্যবসায়ী এবং 
একজন সাধু ব্যবসায়ী দুজনেরই উদেশ্য হয়ত এক-__অর্থ উপার্জন করে পরিবার 

cents প্রতিপালন করা | কিন্তু একজন ভাল উপায় অবলম্বন করছে এবং 

নৈতিক বিচারের আর একজন মন্দ উপায় অবলম্বন করছে। সুতরাং আমরা সিদ্ধান্ত 
aaae করতে পারি যে, শুধু উদ্দেশ্য নয়, অভিপ্রায়ই নৈতিক বিচারের 

বিষয়বন্ত। অভিপ্রায় হল £ উদ্দেশ্য 4 উদ্েসাধনের উপায়! যদি কোন লোকের 
অন্তিপ্রায় ভাল হয়, Bie, কাঁখ্যবস্তুর ধারণা ও কাম্যবস্তুকে লাভ করার 
উপায়_উভয়ই ale ভাল হয় তাহলেই কাজটি ভাল =i যিথোচত ; এবং 
aff অভিপ্রায় মন্দ হয় তবে কাজটি ঘখোচিত নর । 


৪৬ নীতিবিজ্ঞান 


‘সব ভাল যার শেষ ভাল’-এ নীতি কি লীতিবিজ্ঞানে স্বীকার করে 
নেওয়! বার ? 
যদি আমরা কেবলমাত্র Corse? নৈতিক বিচারের বিষয়বস্তু মনে করি তাহলে 
আমরা 'সছদেশ্ঠ অসদুপায়কেই খাটি করে? (the end justifies the means) কিংবা 
অভিপ্রার়ই নৈতিক “সব ভাল যার শেষ ভাল’ (all's well that ends well)—4 
বিচারের বিষয়বস্ত নীতি মেনে নেই ; অর্থাৎ কাধসিদ্ধির উপার মন্দ হলেও উদেশ্য 
যদি ভাল হয় তবে কাজটি ভাল বলে ধরে নেই । 
নীতিবিজ্ঞানে এ মতকে সমর্থন করা যায় না। এ মত যদি আমরা মেনে নেই 
তাহলে অনেক মন্দ কাজকে ভাল কাজ বলে আমরা মেনে নিতে বাধ্য হব। কোন 
To ব্যক্তি যদি সংসার পালনের জন্য অসদুপায়ে অর্থ সংগ্রহ করে, 
ভালা নীতিবিজানে কোন কর্মচারী যদি বন্ধুর চিকিৎসার জন্য তহবিল তছরূপ করে, 
এ মতকে সমর্থন কোন দয়ালু ব্যক্তি যদি গরীবের জন্য জুতো তৈরি করার উদ্দেশ্যে 
কনা চামড়া চুরি করে তাহলে এদের কাজকে পূর্বোক্ত মত অনুযায়ী 
" সমর্থন করতে হবে; যদিও স্পষ্টই আমরা জানি যে, এসব কাজ মন্দ। আদল কথ, 
উদ্দেশ্য ও উপায়ের মধ্যে অঙ্গতি বা সামঞ্জস্য থাকা প্রয়োজন | যদি উদ্দেশ্য মহৎ হয় 
এবং অবলদ্িত উপায় মন্দ হয় তাহলে মন্দ উপায় উদ্দেশ্তর মহৎ নৈতিক গুণকে নষ্ট 
করে দেয়। যেমন, উপমার সাহায্যে বলা যায়, একটি তার যদি ASCH বাজে তাহলে 
সমস্ত বাজনাটাই নষ্ট হয়ে ata | 
সুতরাং, নৈতিক বিচারের বিষয়বস্তু হল অভিপ্রায়, শুধু উদ্দেশ্য নয়। নিজেদের 
অভিপ্রায় আমাদের জানাই থাকে! অপরের কাজের নৈতিক বিচারের সময় আমাদের 
নিজেদের অভিপ্রায়ের ভিত্তিতে তাদের অভিপ্রায় বুঝি বা অনুমান করে নিয়ে থাকি। 
কোন কোন নীতিবিভ্ঞানী মনে করেন যে, কর্মকর্তার অক্ভিপ্রার নয়, তার 
চরিত্রই (Character) নৈতিক বিচারের aagi কিন্ত অভিপ্রায় চরিত্র 
অভিপ্রায় মানুষের. থেকে কোন বিচ্ছিন্ন বিষয় নয়। মানুষের অভিপ্রায় মানুষের 
চরিত্রের প্রকাশক চরিত্রকে প্রকাশ করে । কোন মানুষের অভিপ্রায় হল চুরি করা, 
একথা বললে বুঝতে হবে যে, সে লোকটি চোর । কোন কারণে সে চুরি করতে বিফল 
হলেও চরিত্র বিচারে সে চোরই থেকে যাচ্ছে । অর্থাৎ তার অভিপ্রায় তাঁর চরিত্রকে 
প্রকাশ করছে। বস্তুতঃ, চরিত্র হল মানুষের মনের স্থায়ী প্রবণতা যেটা সে বারংবার 
Shes ক্রিয়াসাধন করে অর্জন করে। মান্য নিজের চরিত্র নিজেই সৃষ্টি করে। 
স্থতরাং, অভিপ্রায় যে মানুষের চরিত্রের প্রকাশ-__-এবিষয়ে কৌন সন্দেহ নেই। ভাল 


নৈতিক বিচারের স্বরূপ ও বিষয়বন্ত ৪৭ 


লোকের অভিপ্রায় স্বভা ত:ই ভাল হর । সে কারণে কোন লোকের চরিত্র জানা থাকলে 
তার অভিপ্রায় জানা সহজ হর । এ কারণে ম্যাকেঞ্তির মতে নৈতিক বিচারের ক্ষেত্রে 
' প্রত্যক্ষভাবে বা পরোক্ষভাবে কর্মকর্তার চরিত্রকেই নৈতিক বিচারের অন্তর্ভুক্ত করা হর। 
তার মতে, “যে কাজটি করা হয়েছে শুধু সেটা নয়, যে কাজ করছে তাকেই সর্বদা 
নৈতিক বিচারের বিষয়বস্তু করা হয় 1”! 
মোটামুটিভাবে এই মতবাদ মেনে নিলেও সময়ে সমরে এর ব্যতিক্রম দেখা যায়, 
অর্থাৎ মানুষের চরিত্রের acy তার অভিপ্রায়ের সকল ক্ষেত্রে সঙ্গতি বা AIFS নাও 
থাকতে পারে। সাধারণতঃ সচ্চরিত্র ব)ক্তি সং কাজ করে থাকে। কিন্তু সচ্চরিত্র ব্যক্তি 
অসদাচরণ করছে_ এমন দৃষ্টান্তের অভাব নেই । আবার হীন চরিত্রের লোক সৎ 
অভিপ্রায় নিয়ে কাজ করেছে, দৈনন্দিন জীবনে এমন দৃষ্টান্তও দুর্লভ aa | 
সুতরাং, আমাদের সিদ্ধান্ত হল সাধ রণতঃ কর্মকর্তার অভিপ্রায়ই হল নৈতিক 
বিচারের বিষয়বস্তু, তার চরিত্র নয । অবশ্য একথা ভুললেও চলবে না যে, সময় সমর 
আমর! ব্যক্তিবিশেষের চরিত্র বিচার করে থাকি এবং এটা বলা বাহুল্য যে, সেরকম 
ক্ষেত্রে চরিত্রই নৈতিক বিচারের বিষয়বস্তু ৷ 


21 fos fasta sra কে বা নৈতিক বিচারের 
SES] হে (Subject of Moral Judgment) ¢ 


কে নৈতিক বিচার করে? নৈতিক বিচার করে আমাদের নিজেদের মন, আমাদের 
নিজেদের বিবেক। আমরা আমাদের অভিপ্রায়ের কথা জানি, কাজেই আমরা 
আমাদের বিচার করি। 

ম্যাকেঞ্জি বলেন, নৈতিক বিচারের কর্তা বলতে আমরা বুঝব, থে gef থেকে 
বিচার কর! হয় সেইটি। একটা আদর্শের মান (Ideal Standard) অনুসারে আমরা 
নৈতিক বিচার করি। শ্যাপ্টস্বারি ($৫/৫৪০॥7/)-র মতে, কোন শিল্প কলার 
বিচারের জন্য যেমন সমঝদার আছে তেমনি নৈতিক কাজের বিচার করে নৈতিক 
সমঝদীর (Moral Connoisseur)’ | আযাডাম fay (Adam Smith) বলেন, “আমরা 
নিজেদের ও অপরের কাজের বিচার করি শিৰপেক্ষ দর্শকের (Impartial Spectator) 
দৃষ্টিভপ্নি থেকে ৷’ বিষয়টি একটু ভাল করে বুঝে নেওয়া যাক £ আমরা যখন 'আমাদের 
কাজের বিচার করি তখন আমরাই আমাদের কাজের দর্শক। কিন্তু তা কিভাবে 


1, eee It is never simply on a thing done, but always on a person doing 


that we pass moral judgment, ° রর 
—Mackenzie—A Manual of Ethics ; Sixth Edition, Page 111. 


৪৮ নীতিবিজ্ঞান 


সম্ভব? twin স্মিথ এর মতে, আমরা যখন আমাদের কাজের বিচার করি, তখন 
আমরা নিজেদের ছুটি ব্যক্তিতে ভাগ করে ফেলি, একদিকে থাকে সেই ‘আমি যে 
নিরপেক্ষ দর্শকের বিচার করে, অর্থাৎ যে বিচারক এবং আর এক দিকে থাকে সেই 
দৃষ্টিভঙ্গি থেকে “আমি যাকে বিচার করা হচ্ছে_ এরা দুজন স্বতন্ত্র ব্যক্তি। প্রথম 
নৈতিক বিচার করা হয় জন দর্শক, অপর জন কর্মকর্তা; প্রথম জন বিচারক, অপর জন 
অভিযুক্ত। yearn আমি যখন আমার কাজের বিচার করছি তখন আমি এক 
নিরপেক্ষ দর্শকের ভূমিকা গ্রহণ করছি এবং নিজেকে আদামী মনে করে আমিই মামার 
কাজের বিচার করছি। 

আযাডাম স্মিথ-এর উপরিউক্ত অভিমতের যথেষ্ট সত্যতা আছে। আমরা যখন 
আমাদের কাজের বিচার করি তখন আমাদের নিরপেক্ষ দর্শকের ভূমিকা গ্রহণ করতে 
হয়। যিনি নিরপেক্ষ দর্শকের ভূমিকা.গ্রহণ করেছেন তিনি হলেন এক “আদর্শ আমি” 
(Ideal Self) এবং যাকে বিচার করছেন তিনি হলেন “বাস্তব আমি’ (০৮৪০ Self) ; 
‘আদৰ্শ আনি" ও... অর্থাৎ প্রত্যেক ব্যক্তিই ছুটি “আমি'র সমষ্টি “আদর্শ আমি” 
বাস্তব আমি নিরপেক্ষভাবে ও শান্ত মনে কোন নৈতিক আদর্শ অনুযায়ী কাজের 
বিচার করে। “বাস্তব আমি’ তারই সামনে কাঠগড়ার আসামীর মতে দাড়িয়ে থাকে 
এবং “আদর্শ আমি’ তার কাজের যে বিচার করে সেই বিচার মাথা পেতে গ্রহণ করে। 
যদি বাস্তব আমি" অপরাধী সাব্যস্ত হয় এবং “আদর্শ আমি’ তার কাজকে অপরাধজনক 
বলে মনে করে তাঁকে শান্তি দেয়, তবে ‘বাস্তব আমি’ মাথা পেতে সেই শাস্তি 
গ্রহণ করে | 

Gl কাকে Sisal cas fara কি ? (Whom do 
we judge first ?) 2 

নৈতিক বিচারের ক্ষেত্রে আর একটি প্রশ্ন দেখা দেয় । কাকে আমরা প্রথম বিচার 
করি? নিজেকে, না অপরকে ? এ বিষয়ে ছুটি বিপরীত মতবাদ দেখা যার । কোন 
area’ cata নীতিবিজ্ঞানী মনে করেন, আমরা প্রথমে অপরের কাজের 
উপযোগবানীদের বিচার করি এবং পরে ergata নিজেদের কাজের বিচার করি। 
nical আবার কেউ কেউ মনে করেন, আমরা প্রথমে নিজেদের কাজের 
বিচার করি; এবং পরে সেই অনুসারে অপরের কাজের বিচার করি) বিবর্তনবাদী 
(Evolutionists) এবং উপযোগবাদীরা (Utilitarians) মনে করেন যে, সাণাজিক 
প্রতিষ্ঠান ও বিবিব্যবস্থা আমাদের মনে নৈতিক চেতনা স্থা্ট করে। আমরা প্রথমে 
লক্ষ্য করি অপরের কাজ আমাদের ওপর কি প্রতিক্রিয়া ঘটার । যদি অপরের কাজ 


নৈতিক বিচারের রূপ ও Rare ৪৯ 


san 


আমাদের ভাল করে, আমরা কাজগুলিকে' Afs বলি এবং অপরের কাজ fe 


আমাদের স্বার্থে ঘা দেয়, আমরা সেগুলিকে অনুচিত কাজ বলি । এভাঁবে অপরের 
কাজের নৈতিক বিচার করে আমরা “ভাল” 'মন্দ' সম্পর্কে যে ধারণা করি সেসব ধারণার 
সাহাযো নিজেদের কাজকে বিচার করি। মিল এবং বেন্থাম-এর মতে আমরা প্রথমতঃ 
Millar অপরের কাজের ওপর “ভান” “মন্দ, ‘উচিত’, ‘অনুচিত’ নৈতিক 
Bentham মত শবগুলি ব্যবহার করে থাকি এবং পরে সেগুলি আমাদের কাজের 


ওপর প্রযোগ-করি এই ভেবে 'যে, এধরনের কাজ আমরাও করতে পার ৷ আ্যাঁডাম i 


স্মিঘ-এর মতেও আমর। প্রথমে অপরের কাজের বিচার করি, তারপর নিজেদের কাণ্ডের 
বিচার করি । হাবার্ট স্পেন্নার (Herbert Speneer—aq মতে ‘নৈতিক চেতনা" সমাজ 
Herbort Spencer বাবস্থা থেকেই Bee i বাইরের ক্রিয়াকলাপ দেখেই আমাদের ' 
৩৷eplon-এর মত মধ্যে নৈতিক চেতনা উদ্ভূত হয়। cafa স্টিফেন (Leslie 
Stephen)-3 স্পেন্সার-এর অভিমত অনুসরণ করে বলেন যে, নৈতিক ধারণা সামাজিক 
চেতনারই ফল | বিবেক হল ব্যক্তির ach উচ্চারিত সমাজের বাণী । এ বিবেক 
আমাদের cat নীতি ও নিয়ম sans করতে আদেশ দেয় যাতে সমাজের মঙ্গল 
সাবিত হয় 11 i 
পূর্বোক্ত মতবাদটি গ্রহণযোগ্য al মার্টিনিয় (Martineau) বলেন যে, এই 
মতবাদকে মেনে নিলে আমাদের Teta করে নিতে হবে যে, কেবলমাহ কাজের 
জাগতিক eaters নৈতিক বিচারের বিষয়বস্ত । একমাত্র ফলাক্চল দেখে যদি কাজের 
বিচার সম্ভব হত তাহলে যে কোন সাধারণ ব্যক্তির পক্ষেও যথাযথ নৈতিক বিচার করা 
খুব সহজ হত। কিন্তু আমরা পূর্বেই দেখেছি যে, নৈতিক বিচারের 
বিষয়বস্তু এচ্ছিক ক্রিয়ার মানসিক স্তরের অন্তভূক্তি। এচ্ছিক ক্রিয়ার 
নৈতিক বিচার করতে হলে আমাদের মানবের কামনা, উদ্দেশ্য এবং অভিপ্রাগটিকে 
জানতে হবে এবং এগুলি হল মনের খবর, যেগুলি, বাইরের ফলাফল দেখে সকল সময়৷ 
জানা যায় না। অন্তঃপ্রত্যক্ষ (internal perception), sage (introspection) 
বা আত্ম-সচেতনতার (self-consciousness) দ্বারা অর্থাৎ আত্মবিচারের মধা দিয়ে 
মনের অভিপ্রায় জানা যায়। কাজেই আমরা আমাদের কাজকেই-সর্ব_গ্রথমে নৈতিক 
বিচারের বিষবস্ত করি এবং তারপর অপরের কাজের সঙ্গে তাঁর তুলনা করি এই বিশ্াসে 


সমালোচনা 


1, ‘Moral sense is a product of social factor, Conscience is the utterance 
of the public spirit of the race, ordering us to obey the primary condition of its 
—Dr, Martineau : Types of Ethical, theory ; Vol. II. Pages 27-28. 
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welfare,” 


G U. aife4 
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to : নীতিবিভ্ঞান 


যে, আমর! যে কাজ যে উদ্দেশ্য ও অভিপ্রীর অনুযারী করি; অন্ত যে কেউ সেই কাজ 
একই উদ্দেশ্য ও অভিপ্রায় নিয়ে করে থাকে । এজন্য দৈনন্দিন জীবনে আমাদের এমন 
অভিজ্ঞতা অনেক সময়েই হয় যার উদ্দেশ্য বা অভিপ্রায় ঠিকমত জানতে না পারার জন্ত 
অপরের 'অনুরূপ কাজের ঠিকমত নৈতিক বিচার আমরা করতে পারি না। 

qah, নৈতিক বিচার হল মুখ্যতঃ আত্মবিচার tafata মাধ্যমেই যথার্থ 
নৈতিক বিচারের উৎপত্তি। আমরা প্রথমতঃ আমাদের কাজের নৈতিক বিচার করি এবং 
পরে আমাদের কাজের অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে অপরের কাজের নৈতিক বিচার করি | 

৬। afas faptcaa Pergo (Method of judgment) 3 

নৈতিক বিচারের আলোচনার আরও ছুটি প্রশ্ন যুক্ত আছে, atti) কি পদ্ধতিতে 
নৈতিক বিচার করা হয়? (Method of Moral Judgment) এবং (ii) নৈতিক 
faptagfea (Moral Faculty) স্বরূপ কি? 

আমর! নৈতিক আদর্শ (Moral Standard) saati) কাজের বিচার করি 1 
নৈতিক আদর্শের সঙ্গে যদি কৌন কাজের সঙ্গতি থাকে, অর্থা কাজটি নৈতিক আদর্শ 
লা অনুযারা হয়, তাহলে কাজটি ভাল; আর যদি কাজটি নৈতিক 
অনুযায়ী কাছের আদর্শ অনুযায়ী করা না হয়, তাহলে কাট মন্দ। কিন্তু এই 
বিচার করা হয় আদর্শটি কী? এই সম্পর্কে বিভিন্ন মতবাদ আছে এবং সেজন্য 
যথার্থ নৈতিক বিচার-পদ্ধতি কি, সে সম্বন্ধেও মতবাদ আছে। যথাস্থানে আমর 
সেগুলির আলোচন! করব | 

ন। cafes fasias af (Moral Faculty’ è 

এখ|নে Faculty শব্দটির অর্থ হল মনৌবৃত্তি বামানসিক ক্ষমতা | Moral Faculty 
হল নৈতিক বিচারে বৃত্তি বা বিচারশক্ি, যার সাহায্যে আমর! কাজের ভাল-মন্দ বিচার 
করি। দৃষ্টিশক্তির সহারতায় যেমন প্রত্যক্ষ করি কোন্‌ ফুল লাল রঙের, বা নীল রঙের, 
নৈতিক বৃত্তি কাজের ঠিক তেমনি ভাবে নৈতিক বৃত্তি বা বিচারশক্তির দ্বারা আমরা 
নৈতিক মুলা বিচার কাজের নৈতিক মূল্য বিচার করি, অর্থাৎ কাজটি ভাল কি 'মন্দ, 
করার মতা দের. যখোচিত কি অঙ্গচিত তা নির্ণয় করি। এই নৈতিকঃবিচারশক্তিই 
হল আমাদের বিবেক (conscience)| নৈতিক বৃত্তি বা বিবেকের স্বরূপ সম্বন্ধেও 
লেখকদের মধ্যে মতভেদ আছে | 


চতুর্থ অধ্যায় 
= ঈনাতিক আদর্শ _সুখরাদ, POIN ও পুণতাবাদ 
(Moral Standards—Hedonism, Rigorism 
and Perfectionism) 


S| ভুমিকা (Introduction) 2 

নৈতিক বিচার যে নীতিবিজ্ঞানের 'আলোচ্য বিষয় এ আমর! দেখেছি । এই নৈতিক 
বিচার-প্রসঙ্গে যে কয়েকটি প্রশ্ন দেখা দেয় তার অন্যতম প্রশ্ন হল, নৈতিক আদর্শ অনুযায়ী 
কি নৈতিক বিচার হয়? বস্তুতঃ, এটি এক হিসেবে নীতিবিজ্ঞানের সর্কপ্রধান আলোচ্য 
নীতিবিজ্ান একাধিক বিষয় ! কিন্তু এই নৈতিক আদর্শের স্বরূপ সম্বন্ধে নীতিবিজ্ঞানীরা 
নৈতিক আদর্শের একমত হতে পারেন নি; ফলে নীতিবিজ্ঞানে আমর! একাধিক 
আলোচনা করে . নৈতিক আদর্শের আলোচনা দেখতে পাই | কেউ কেউ মনে করেন 
সমাজের, রাষ্ট্রের বা ঈশ্বরের বিধান অনুযায়ীই কাজের নৈতিক মূল্য নির্ণয় কর! হয়। 
_নীতিবিজ্ঞানে এ মতবাদ বিধিবাদ (Law as the moral Standard) নামে পরিচিত | 
এ ছাড়াও নীতিবিজ্ঞানের প্রধান প্রধান মতবাদগুলি হল স্মখবাদ (Hedonism), 
ক্রচ্ছুতাবাদ (Rigorism or Rationalism), স্বজ্ঞাবাদ (Intuitionism) এবং 
পুর্ণতাবাদ (Perfectionism) | আমরা শুধুমাত্র সুখবাদ, FR তাবোধ এবং পুর্ণতাবাদ 
আলোচনা করব। 

২। নৈতিক আদর্শ সস্প কর্ণব্র বিভিন্ন ASSIA (Different 
Theories of the Moral Standard) 2 4 

আমাদের নৈতিক চেতনার ক্রমবিকাখের পথে তিনটি স্তরের কথ! মুরহেড উল্লেখ 
করেছেন। প্রথম স্তরে সমাজ, রাষ্ট্র বা ঈশ্বরের বিধি অনুযারী মানুষের আচরণের ভাল- 
মনা বিচার করা হয়। দ্বিতীয় স্তরে যখন মানুষের চিন্তাশক্তি এবং বিচারশক্তি আরও 
নৈতিক Goa উন্নত হয় তখন বাইরের বিবির স্থান দখল করে অন্তরের বিধি বা 
ক্রমবিকাশের পথে বিবেক! অর্থাং, প্রথম স্তরে মানুষ বাইরের বিধির নির্দেশ মেনে 
তিনটির চলে, পরবর্তীকালে বাইরের কর্তৃত্ব থেকে মুক্ত হয়ে মান্ধুয মেনে 
চলে অন্তরের বা বিবেকের নির্দেশ । তৃতীয় স্তরে মান্য কোনরূপ নির্দিষ্ট বিধি না মেনে 
একটি নৈতিক আদর্শকে অনুসরণ করে এবং এ আদর্শ হল কল্যাণের আদর্শ । 


৫২ নীতিবিজ্ঞান 


এর থেকে নীতিবিজ্ঞান সম্পর্কীয় মতবাদগুলিকে দুভাগে ভাগ করা হয়েছে। যথা 
নিরমমূলক নীতিবিজ্ঞীন (Leogal Ethics) এবং পরিণতিমূলক নীতিবিজ্ঞান 
1: Ethics) | প্রথমোক্ত মতগুলি ‘নৈতিক নিয়ম’, হ্যায়» ‘অন্যার’, ‘উচিত’, 
ater লীতি- “অঙ্গচিত'-এর ধারণার ওপর জোর" দেয় এবং অপর মতগুলি ‘ভাল’, 
বিজ্ঞান ও faite 'কল্যাঁণ* “মঙ্গল” বা মানুষের ‘পরম লক্ষ্যের বা পরমার্থের 
মূলক নীভিবিজ্ঞান ওপর জোর দের । আমরা আগেই জেনেছি, যা নিয়মানুযারী 
করা হয় তাই হল যথোচিত, আর যে বস্তু আমাদের লক্ষ্যে পৌছতে সহায়তা করে 

i তাই হল ‘ভাল’ বা ‘কল্যাণকর’ | 

নীতিবিজ্ঞানে আমরা বিভিন্ন নৈতিক আদর্শের আলোচনা দেখি |. এই আলোচন! 
কর! হয়েছে নিরমমূলক নীতিবিজ্ঞান এবং পরিণতিগূলক নীতিবিজ্ঞানের দৃষ্টিভঙ্গি থেকে | 
বিবিসম্পর্ীয় বা নিয়মমূলক নীতিবিজ্ঞান বিধি বা নিয়মকেই নৈতিক বিচারের মাপকাঠি 
নৈতিক বিচারের মাপ- বলে নির্দেশ করে । বিধিবাদ (Legal theory) অনুযায়ী বিধি বা 
কাঠি aa বিভিন্ন মত নিয়ন__সে নিয়ম বাইরে থেকেই MBS বা মনের ভেতর থেকেই 
ates, এ হল: নৈতিক আদর্শ। পরিণতিমূলক নীতিবিজ্ঞান অনুযায়ী মানুষের 
কল্যাণই হল নৈতক বিচারের মাপকাঠি । কিন্তু মানুষের যথার্থ কল্যাণ কি--এ নিয়ে 
আবার মতভেদ আছে ৷ সুখবাদ (Hedonism) মনে করে, az (Pleasure) statas 
কল্যাণ, সুতরাং সুখভোগই হল নৈতিক আদর্শ । garata (Rigorism) মনে করে 
যে, ইন্দিয়জনিত সুখভোগ থেকে বিরত হয়ে বুদ্ধির আলোকে জীবন যাপন ও রুচ্ছুত 
অবলম্বন বা SHAS মানুষের জীবনের পরমলক্ষ্য এবং সেহেতু তাই হল নৈতিক আদশ 
পুর্ণতীবাদ (Prefectionism) মনে করে, আত্মোপলদ্ধি (Self-realisation) বাঁ gie 
(Prefection) লাভ মানব জীবনের পরমকল্যাণ, সেহেতু তাই হল নৈতিক আদর্শ । 
আমরা অন্য মতবাদগুলি আলোচন! করার পূব বহিবিধিবাদ সম্পর্কে সংক্ষেপে 
আলোচনা করব £ 

ol জহিবিন্বিজাদি (External Law as the Moral Standard) 2 

এ মতবাদ অন্থঘারী বহিরাগত বিধিই হল নৈতিক আদর্শ। এই বিধি বা নিয়ম- 
কানুন অনুসরণ করাই আমাদের কর্তবা | যে কাজ.বিধি বা নিয়মানুসারে করা হয় সে 
TE বিধিই কাজ যথোচিত; যে কাজ বিধি ai নিয়ম অনুযায়ী করা হয় না 

যু সে কাজ অন্ুচিত। কোন কাজই নিজে নিজেই যথোচিত বা 

অন্থচিত হয় না॥ কৌন উচ্চতর কর্তৃপক্ষ বাইরে বেকে এ বিধি বা নিয়ম মানুষের ওপর 
চাপিয়ে দেয়। কিন্ত এস কতৃপক্ষ কে? সে কতৃপক্ষ সমাজ, রাষ্ট্র বা ঈশ্বর হতে পারে। 


নৈতিক আদর্শ সুখবাদ, কৃচ্ছ ciate ও পুর্ণতাবাদ ৫৩ 


ই উচ্চত্তর কর্তৃপক্ষ বাইরে থেকে আমাদের ওপর যে বিধান চাপিরে দেয়, শান্তির 
য়ে ও পুরস্কারের লোভে আমরা যে বিধান মেনে শিই বা এ বিধান লঙ্ঘন করার ST 
কর্তৃপক্ষের কাছ থেকে সাজা পাই। 

সমালোচনা ই (ক) আমরা ইতিপুবে দেখেছি মানুবের ইচ্ছার স্বাবীন্তা আছে 
এবং ইচ্ছার স্বাধীনতা না থাকলে মানুষের নীতি বলে কিছু থাকে না। নৈতিক 
fn ee অনুশাসন হল অন্তরের নিদেশ-_বিবেকের ধাণী। এ শাসন 
স্বাধাতাবোধ সৃষ্টি বাইরে থেকে আমাদের ওপর চাপিয়ে দেওয়া যার না। বহিরাগত. 
করতে গার না. বিধি a নিয়ম শারীরিক বাধ্যত! R করতে পারে, নৈতিক 
বাধ্যবাধকতা স্থষ্টি করতে পারে ন1। আমরা উচিত মনে করে স্বেচ্ছায় আমাদের নৈতিক 
কর্তব্য সম্পন্ন করি । কারও দ্বার! বাধ্য হয়ে কিছু করাকে কর্তব্যপালন বলে না। 

(৭) বিবিবাদ স্থার্থকেই নৈতিকতা এবং বুদ্ধিমত্তা ঝা বিজ্ঞতাকেই সতত৷ বলে 
নার কোডের তুল করে পুরুন্ধারের লোভে ন! শান্তির ভয়ে কাজ করলে তাতে . 
কোন নৈতিক উৎকৰ্ষ বুদ্ধিমত্তার পরিচয় থাকতে পারে কিন্তু সে কাজের কোন নৈতিক 
উৎকর্ষ থাকে না। স্বার্থের দ্বারা প্রণোদিত হয়ে কাজ করলে সে 
কাজের কোন নৈতিক সদগুণ তো থাকেই না) বরং নৈতিক বিচারে সে কাজ হয় অসৎ । 

গে) যেহেতু বিধি বা নিয়ম কোন বাইরের কর্তৃপক্ষের দার! আমাদের ওপর 
anaa চাপিয়ে দেওয়া হয় সেহেতু তা শেষ পর্যন্ত কতৃপক্ষের খেয়াল- 
ie খুশীর ব্যাপার (arbitrary) হয়ে পড়ে। যা খেয়াল-খুশীর ব্যাপার 
তা নৈতিক আদর্শ হতে পারে না। নৈতিক আদর্শ যুক্তিযুক্ত হওয়া প্রয়োজন | 

(ঘ) বিবিবাদ অনুসারে মানুষের কাজের ফলাফলই নৈতিক বিচারের বিষয়বস্তু ৷ 
এর দ্বারাই কাজ যথোচিত কি safes Ro হবে। কিন্তু ইতিপূর্বে আমরা 
দেখেছি, MINA কাজের ফলাফল নয়, মানুষের অভিপ্রায়ই নৈতিক বিচারের 
বিষয়বস্তু । বাইরের কর্তৃপক্ষের পক্ষে মানুষের সব কাজের খবর রাখা বা কি উদ্দেশ্যে 
মানুষ কাজ করছে তা জানা সব সময় সম্ভব নয়। 

(ডে) বিবি বা নিয়ম হল কল্যাণলাভের উপায়স্বরপ । আমরা নিরম মেনে চলি 
যেহেতু জানি যে নিয়ম মেনে চললে আমাদের মদল বা কল্যাণ সাধিত হবে। 
সুতরাং, যেহেতু নিয়ম কল্যাণলাভের উপায়হ্বরূপ সেহেতু কল্যাণকেই নৈতিক আদর্শ 
রূপে গণ্য করা যুক্তিযুক্ত | 

বহিধিধিবাদের বিভিন্ন রূপ আছে। আমরা এবার এই বিভিন্ন রপগুলি বিস্তারিত- 
ভাবে আলেচেন৷ করছি ঃ 


এ 
T 


৫৪ নীতিবিজ্ঞান 


21 fafesicrs বিভিন্ন Se Cifferent forms of the Legal 
Theory) 2 
(ক) সমাজের বিধিই হল নৈতিক আদর্শ (Social law as Standard) £ 
কোন কোন নীতিবিদের মতে সমাজের RAE হল নৈতিক আদর্শ । যদি সমাজের 
বিধির সঙ্গে কোন কাজের সঙ্গতি থাকে তাহলে কাজটি যথোচিত, আর সমাজের 
সামাজিক AR RRG লঙ্ঘন করে যদি কোন কাজ সম্পন্ন করা হয় তাহলে কাজটি 
নিষেধই নৈতিক আদর্শ cafes: যা সমাজের অনুশাসন তাই যথোচিত, যা সমাজের 
দ্বারা নিষিদ্ধ, তা অস্থচিত। atez ব্যক্তিদের সমষ্টিগত অভিমতের ওপরই নৈতিকতা 
নির্ভর করে। সমাজের ইচ্ছাই নৈতিক আদর্শ । অর্থাৎ সামাজিক প্রথা এবং আইন- 
কাঙ্গনই নৈতিক আদর্শ। প্রশ্ন হল, সমাজের নিয়মগুলি কিভাবে সাধারণের ওপর 
প্রযুক্ত হয় ? সমাজের বিনিগুলি অনুমোদন, সম্মতি, সম্মান এদর্শন ব নিন্দা প্রভৃতি 
জনসাধারণের ভাবাবেগের মাধ্যমে প্রযুক্ত হয়। কোন ব্যক্তি স্বেচ্ছায় সমাজের বিধি 
বা নিয়মগুলি লঙ্ঘন করলে তাঁকে সমাজচ্যুত করা যেতে পারে। 
সমালোচনা ঃ (১) সামাজিক বিবি বা নিয়মগুলি পরিবর্তনখীল-_এগুলি 
যুগে যুগে পরিবর্তিত হচ্ছে। সামাজিক প্রথা এবং রীতিনীতি যেগুলি একটি বিশেষ 
সামাজিক বিধি সময়ে সকলের অনুমোদন লাভ করেছে, সেগুলিই পরে ভ্রান্ত 
দি বিবেচিত হওয়ার জন্য পরিবর্তিত হয়েছে। সে কারণে এগুলিকে 
নৈতিক আদর্শকূপে গণ্য করা যেতে পারে । নৈতিক আদর্শ অপরিবর্তনশীল ও সকল 
অবস্থায়ই তার cafe একরপ | 
(২) বিভিন্ন সমাজের আইন-কানুন বিভিন্ন। আবার অনেক সময় সামাজিক 
সামাজিক বিধি বিধিগুলির মধ্যে পারস্পরিক বিরোধ লক্ষ্য কর! যায়। যেমন, 
পরঞ্পরবিরোধী কোন সমাজ বহু বিবাহ সমর্থন করে। আবার কোন সমাজে 
বহু বিবাহ নীতিবিরুদ্ধ কাজ। সে কারণে এগুলিকে নৈতিক আদর্শরূপে গ্রহণ করা 
যেতে পারে । নৈতিক আদর্শ সর্বপ্রকার বিরোধমুক্ত। 
©) সামাডিক বিধিগুলিকেই নৈতিক সমালোচনার সম্মুখীন হতে হয়। কোন 
সামাজিক বিধিকে কোন সামাজিক বিধিকে আমরা নৈতিকতার দিক থেকে দো বুট 
নৈতিক সমালোচনার মনে করি। স্থৃতাং স্পষ্টই উপলব্ধি কর! যাচ্ছে, অন্য কোন 
১৮601 নৈতিক আদর্শের সহায়তায় সামাজিক বিবিগুলির নৈতিক গুণাগুণ 


বিচার কর হচ্ছে, সেক্ষেত্রে সামাগিক বিখিগুলিকে নৈতিক etate গণ্য করা যেভে 
পারে না। 


নৈতিক আদর্শ -স্থখবাদ, কচ্ছতাবাদ ও পুর্ণতাবাদ ৫৫ 


(৪) সামাজিক বিবি-নিষেধ কেবলমাত্র আমাদের বাহ্‌ আঁচরণই নিয়ন্ত্রণ করতে 
মনের অভিপ্রায় পারে, আমাদের মনের অভিপ্রায় সামাজিক বিধিনিষেধের 
সা নিয়ন্ত্রণাধীন নয়। ব্যক্তির অভিপ্রায়ই নৈতিক বিচারের বিষয়বস্ত, 
নয় তার বাহ আচরণ নয়। এমন কি ব্যক্তির সব eats আচরণ 
সম্পর্কে অবহিত হওয়াও সমাজের পক্ষে সম্ভব AT | 

(৫) সামাজিক বিধি-নিষেধের ভয়ে ষদি কোন কাজ করা হয়, দে কাজের 
টস cat নৈতিক গুণাগুণ বিচারের কোন প্রশ্ন আসে না। পুরস্কারের লোভে 
ye বা শাস্তির ভয়ে যে কাজ করা হয় তাতে বুদ্ধিমত্তার বা বিজ্ঞতার 


পরিচয় থাকতে পারে, কিন্ত সে কাজের কোন নৈতিক Wet থাকে না। 


(a) রাষ্ট্রের fafad হল নৈতিক আদর্শ (Political Law as Standard) : 
হবসূ, বেইন প্রমুখ ব্যক্তিদের মতে রাষ্ট্রের বিধিই হল নৈতিক আদর্শ। রাষ্ট্রের বিবিই 
ন্যায়-অন্যায় বিচাবের মাপকাঠি ॥ রাষ্ট্রের বিধি মেনে চলাই নৈতিকতা । রাষ্ট্র কতক- 
গুলি আইন প্রবর্তন করে সেগুলিকে জনসাধারণের ওপর প্রয়োগ করে এবং শাস্তি 
ব্যবস্থার মাধ্যমে সেগুলি মেনে চলার জন্য জনসাধারণকে বাধা করে। weak কোন 
রাষ্ট্রের বিথিই নৈতিক কাজ যথোচিত কি অন্থচিত) নীতিদ্দত কি নীতিবিরুদ্ধ তা 
নিয়ম বিচার করতে হলে রাষ্ট্রপ্রবতিত আইনের সঙ্গে তুলনা করে তার 
সঙ্গতি আছে কিনা বিচার কর! প্রয়োজন। হবসএর ভাবায়, “সব রকম TN- 
অন্যায়ের বিচারের জন্য অসামরিক আইনই আবেদনের সর্বোচ্চ বিচারালয়” “The. 
Civil law alone is the supreme court of appeal in all cases of right 
and wrong.”) | | 


সমালোচন!ঃ ©) এই মতবাদ স্বার্থকেই নৈতিকতা এবং বুদ্ধিমত্তা বা 
বিজ্ঞতাকে সততা বলে ভুল করে! পুরস্কারের লোভে বা শাস্তির ভয়ে যদি কোন Fe 
করা হয়, তাহলে মে কাজের নৈতিক উৎকর্ষ থাকে না। 

(২) রাষ্ট্রের AR হল কোন উদ্দেশ্যলাভের উপায় স্বরূপ__সে উদ্দেশ্য হল জনকল্যাণ । 
সুতরাং alae বিধিকে পরম নৈতিক আদর্শরূপে গণ্য করা যেতে পারে ন!। 


(৩) যেহেতু রাষ্ট্রের আইন-কানুনকে নৈতিক বিচারের অন্তর্ভুক্ত করা হয় সেহেতু 
an pike রাষ্ট্রের বিধিকে পরম নৈতিক আদর্শর্ূপে গণ্য করা যেতে পারে 
তিক বিচারের 3 
aggrada TI কোন কোন ক্ষেত্রে রাষ্ট্রপ্রবত্তিত কোন কোন আইনকে 
নীতিবিরুদ্ধ মনে করে তার সমালোচনা করা A | 


৫৬ নীতিবিজ্ঞান 

(৪) আমাদের বাহ আচরণ atta বিধির শাসনাধীন, রাষ্ট্রের পক্ষে আমাদের 
রাষ্ট্রের পক্ষে আদাদের মনের অভিপ্রায় জানা সম্ভর নয় এবং অভিপ্রায়ই নৈতিক বিচারের 
ননের অভিপ্রায় বিষয়বন্ত, মানুষের বাহু আচরণ নর । তাহাড়া রাষ্ট্রের পক্ষেও 
ভানা সম্ভব নয় i 

আমাদের সব রকম বাহ আচরণ জম্পর্কে অবহিত Heal সম্ভব নয়। 

(৫) রাষ্ট্রের আইন-কানুন পরিবর্তনশীন fea ভিন্ন দেশে ভিন্ন fea ain আইন 
aafe হয় এবং একই দেশে বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন আইন প্রবতিত হয়। সুতরাং 
রাষ্ট্রীয় আইন কানুন রাষ্ট্রীয় বিধি কখনও নৈতিক বিধির স্থান অধিকার করতে পারে না, 
ওর যেহেতু নৈতিক বিধি শর্তহীন, অপরিবর্তনীয় এবং সব্ঘতিপূর্ণ | 

(৬) বাইরের কর্তৃপক্ষ যদি কান নিরম আমাদের ওপর জোর করে চাপিয়ে দেয় 


রাষ্্রয় বিধিবাদ Raz নিরমের দ্বারা যদি আমরা পরিচানিত হই তাহলে 
মানের আত্ম... আমাদের আত্মনিরন্তণের ক্ষমতা এবং স্বযংক্রিরতাকে অস্বীকার 


লিয়ন্থণের মমতা ও ) 
কারের স্বতক্কর্ততাকে করা! হয়। রাজনৈতিক নিয়ম তখনই নৈতিক নিয়মের স্থান 


স্বীকার করে না অধিকার করতে পারে যদি সে নিয়ম আমাদের বিবেকের 
সমর্থন লাভ করে। 
গে) ভগবগ-বিধিই নৈতিক আদৰ্শ (Divine Law as Standard) : ডেকা, 
লক এবং প্যালে (Paley) প্রমুখ দার্শনিকগণ মনে করেন যে, ঈশ্বরের বিধান বা ভগবত 
বিধিই নৈতিক বিধি। ঈশ্বর মানুষের জন্য কতকগুলি বিধিনিষেধ প্রবর্তন করেছেন, 
এগুলিই নৈতিক fm এই সব বিধি-নিষেধ ঈশ্বরের প্রত্যাদেশ। ঈশ্বরজানিত 
মহাপুরুষদের কাছে এইসব ঈশ্বরের বাণী প্রকাশিত হয় এবং Stal এগুলি ধর্মশান্তরে 
লিপিবদ্ধ করে রাখেন । সাধারণ মানুষ ধর্মশান্ত্রের মারকত এই সব বিধি-নিষেধগুলি 
সম্পর্কে জ্ঞানলাভ করেন। সাধারণ মান্য পুণ্যের লোভে এবং পাপের ভয়ে এই সব বিধি- 
ভগবৎ-বিধিই নৈতিক নিষেধ মেনে চলে । এই মতবাদ অনুসারে কোন কাজ যথোচিত, 
ae যেহেতু সে কাজ ঈশ্বরের বিধান। উচিত ও alos বলেই যে 
সেটি ঈশ্বরের বিধান তা নয়, ঈশ্বরের বিধান বলেই কাজটি যখোচিত। ঈশ্বর প্রয়োজন 
অন্তুযায়ী উচিতকে অনুচিত এবং অস্থচিতকে যথোচিতে পরিবতিত করতে পারেন | 
অমীলোচিন! e (>) এই মতবাদ স্বার্থকেই নৈতিকতা এবং বুদ্ধিমত্তা বা বিজ্ঞতাকে 
aisan সততা বলে ভুল করে। পুরস্কারের লোভে বা শাস্তির ভয়ে যদি 
এবং বিজ্ঞতাকে সততা কাজ করা হয় তাহলে সে কাজের কোন নৈতিক উৎকর্ষ থাকে না। 


মনে করা উচিত নয় 
ataa যদি পুণ্যের লোভে বা শাস্তির ভয়ে ঈশ্বরের বিধান মেনে 
চলে তাহলে সেক্ষেত্রে সততার কোন প্রশ্ন ওঠে না। 


নৈতিক আদর্শ _নুখবাদ, FE তাবাদ ও পূরণতাবাদ a 


(২) এই মতবাদ অনুযায়ী নৈতিকতা ঈশ্বরের খেয়াল-খুশীর ওপর নির্ভর! কেননা, 
ঈশ্বর খেয়াল-খুশীমত ভালকে মন্দ বা মন্দকে ভাল করতে পারেন না॥ এই মতবাদ 
অস্্যায়ী ঈশ্বরের কোন নৈতিক চরিত্র আছে বলে স্বীকার করা যেতে পারে না, ঈশ্বর 
যেন সব নৈতিকতার উপের্ব। কিন্তু এ মতবাদ দমর্থনযোগ্য নয় । কেননা, আমরা 
ধাঁণা করি ঈশ্বরের মধ্যে নৈতিকতা পূর্ণ রপলাভ করেছে । যা যথোচিত তা ঈশ্বরের 
নৈতিকতা ঈশ্বরের প্রকৃতির ay TAIi, যা অন্থুচিত তা ঈশ্বরের প্রকৃতির সন্ধে 


খেয়াল-খুশীর ওপর 
উল হে সামজন্তপূর্ণ নয় । ঈশ্বর সর্বশক্তিমান হলেও তিনি ate অন্তায় 
পারে না বা অন্যারকে ন্যায় করতে পারেন a ঈশ্বর এমন কিছু করতে 


পারেন না যা তীর স্বভাবের বা cafes সন্ধে AGIA নয়. ঈশ্বরের বিধান বলে যে 
কোন কাজ যথোচিত তা নর, যা যথোচিত wl ঈশ্বরের বিধান। শ্যান্-অন্যায়ের 
যে তারতম্য ত! ঈশ্বরের প্রকৃতির ওপর নির্ভরশীল, সেহেতু অপরিবর্তনীয় এবং 
BITTY | 

(৩) ঈশ্বরের বিধি-নিষেধের সততা যাচাই করাও কষ্টসাধ্য ব্যাপার । কোন্টি 
ঈশ্বরের বিধান এবং কোন্টি ঈশ্বরের বিধান নয় কিভাবে জানা সম্ভব? বিভিন্ন ধর্ম- 
ঈশ্বরের বিধি-নিষেধ শাস্ত্রে ঈশ্বরের যে বিধি-নিষেধের উল্লেখ আছে সে সম্পর্কে মতভেদ 
SUSAR দেখা যায় এবং কোন কোন ক্ষেত্রে বিরোধিতাও লক্ষ্য করা যায়। 
যেহেতু ঈশ্বরের বিধি-নিষেধ সুস্পষ্টভাবে জানা সম্ভব নয়, সেহেতু সেগুলি কিভাবে পালন 
করা সম্ভব? 

(৪) বহিধিধিবাদের বিরুদ্ধে যেসব সমালোচনা করা হয়েছে, সেগুলি এক্ষেত্রেও 
প্রযোজ্য | 


পঞ্চম অধ্যার 
সুখবাদ 
(Hedonism) 
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বিধিবাঢ অনুযায়ী বিধি বা নিয়মই পরম নৈতিক আদর্শ । কিন্ত বিধিবাদ গ্রহণযোগ্য 
নর, যেহেতু বিবি বা নিয়মকে জীবনের পরম আদর্শরূপে গ্রহণ করা যার না। অবশ্য 
জীবনে চলার পথে নিয়ম এবং নিয়মালুবর্তিতাকেও বাদ দেওয়া যায় না। সুষ্ঠভাবে 
নিষিিত জীবন যাপনের জন্য এবং জীবনকে নিয়ন্ত্রিত করার 'জন্য বিধি বাঁ 
পরম আদর্শরপে নিয়মের একান্ত প্রয়োজন ৷ সমাজের, রাষ্ট্রের বা ঈশ্বরের বিধান 
GATE ইত্যাদি সকল বিধানই জীবনকে পরিচালিত করার জন্য প্রয়োজন। 
সাধারণতঃ ব্যবহারিক ক্ষেত্রে বিধি বা নিয়ম আমাদের আচরণের আদর্শ এবং সভ্য 
সমাজে আমাদের কাজ fatati হল কিনা তাই স্থির করে আমাদের আচরণ 
যথোচিত কি অনুচিত তা বিচার করা হয় । কিন্তু বিধি বা নিয়মকে পরম আদর্শ 
(Ultimate Standard) রূপে গ্রহণ করা যেতে পারে ail বিধিবাদ আমাদের কর্তব্য 
নির্দেশ করে কিন্ত এ সব কর্তব্যকর্মের মূল উদ্দেশ্য সম্পর্কে আমাদের কিছু বলে না। 

তাছাড়া, যে-কোন বিধি বা নিয়মকেও অনেক সময় নৈতিক বিচারের বিষয়বস্তু করা 
হয়। কোন কোন ক্ষেত্রে নৈতিক প্রয়োজনে সামাজিক এবং aha fais প্রতিরোধ 
জীবনের পূ্ণভাই কর! আমাদের কর্তব্য হয়। কোন লক্ষ্য বা উদ্দেণ্ড ছাড়! নিয়ম হয় 
হল সর্বোচ্চ লক্ষ্য অর্থহীন এবং খেরাল-খুখীর ব্যাপার। প্রতিটি এচ্ছিক ক্রিয়া 
আমাদের কোন লক্ষ্য'বা উদ্দেশ্য সাধন করে। এ উদ্দেশ্য বা লক্ষ্যের স্তরভেদ আছে। 
শেষ স্তরে বা ধাপে আছে পরম উদ্দেশ্য বা সর্বোচ্চ লক্ষ্য। যখন কোন পরীক্ষার্থী 
পরীক্ষায় উভীর্ণ হওয়াকেই তার লক্ষ্য বলে মনে করে, তখন দেখা যায় যে, পরীক্ষায় 
উত্তীর্ণ হওয়া যদিও তার লক্ষ্য, আলে তা উচ্চতর কোন লক্ষ্য লাভ করার উপায়মাত্র; 
কর্মজীবনে সাফল্য লাভ করাই হয়ত সেই উচ্চতর লক্ষ্য । আবার এই দ্বিতীয় লক্ষ্যও 
অন্য কোন উচ্চতর লক্ষ্য বা উদ্দেশ্তসিদ্বির উপায়মাত্র ; হয়ত সেই উচ্চতর লক্ষ্য হল 
অর্থ, স্বাস্থা, খ্যাতি। আবার অর্থ স্বাস্থ্য ও খ্যাতি হল অন্ত কোন লক্ষ্যের উপায়মাত্র | 
এভাবে আমরা সর্বোচ্চ লক্ষ্যে আসি, ঘেটা হল জীবনের পূর্ণতা। সুতরাং, এ জীবনের 
Afel (Perfection) হল সর্বোচ্চ লক্ষ্য জীবনের পরমার্থ বা পরম কল্যাণ 


সুখবাদ ৫৯ 


(Supreme Good) | অন্যান্য সব কিছুই এই পরম লক্ষ্যের উপায়মাত্র। যে কাজ 
জীবনের এই পরম লক্ষ্যের সঙ্গে সঙ্গতিপূর্ণ, অর্থাৎ জীবনের এই পরম কল্যাণের আদর্শ 
অন্ুযারী যে কাজ সম্পন্ন করা হয়, সেকাজ যথোচিত এবং যে কাজ এই পরম 
লক্ষ্যের ace সন্ধতিবিহীন, অর্থাৎ পরম কল্যাণের আদর্শান্যারী যে কাজ করা হয় 
না সে কাজ অন্থচিত। জীবনের এই সর্বোচ্চ লক্ষ্য বা পরম কল্যাণের আদর্শ টির 
স্বরূপ নির্ণয় করা নীতিবিজ্ঞানের একটি প্রধান কাজ । 

আমর! এখন মানুষের জীবনের সর্বোচ্চ লক্ষ্য সম্বন্ধে যে বিভিন্ন মতবাদ আছে একে 
একে তাদের সম্বন্ধে আলোচনা করব ঃ 
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সুথবাদীদের মতে সুগই (hedone or pleasure) জীবনের একমাত্র কী ম্যবস্ত, 
জীবনের সর্বোচ্চ লক্ষ্য। সুখই জীবনের পরম কল্যাণ বা পরমার্থ (Summum 
Bonum of the Highest Good) | যে কাজ সুখ দেয় বা দুঃখ দূর করে সে কাজ 
যথোচিত বা ভাল ; থে কাজ সুখে বাধা দেয় বা দুঃখ স্থট্টি করে সে কাজ অনুচিত বা 
মন্দ। মানুষের একমাত্র কর্তব্য সুখ অল্ঘরণ করা বা দুঃখ পরিহার করা । ছুটি ধারণা 
এ সুখবাদের ভিত্তি_-প্রথমতঃ, মানুষের মন স্বভাবতঃ এবং প্রধানতঃ ইন্ডিয়াসক্ত__ 
ইন্দ্িয়-পরিতৃপ্যি এর প্রধান staal! আমরা বিচারবুদ্ধিসম্পন্ন জীব, কিন্তু বিচারণক্তি 
আমাদের প্রধান গুণ বা বৈশিষ্ট্য নয় । মাগ্বের বুদ্ধি বা বিচারশক্তি ইন্দ্রিয়ের ক্রীতদাস 
মাত্র এবং কিভাবে ইন্দিয়কে পরিতৃপ্ত করা যায়, বুদ্ধি বা বিচারশক্তি কেবলমাত্র তার 
মানুষ স্বভাবতঃ উপায় নির্দেশ করে । আমাদের মধ্যে যে ছুটি ‘আমি’ আছে; একটি 
ইত্রিয়ামজ হল ইন্্রিরপ্রধান আমি’ আর একটি হল 'বুদ্ধিপ্রধান আমি’ ॥ 
“ইক্দিরগ্রধান আমি'কে পরিতৃপ্ত করাই ুখবাদীদের মতে জীবনের পরমকল্যাঁণ বা 
সর্বোচ্চ লক্ষ্য | আমাদের আবেগকে পরিতৃপ্ত করাই জীবনের একমাত্র লক্ষ্য । একমাত্র 
সুখই নিজ গুণে ভাল এবং সুখ লাভের আশায়ই আমরা কাজ করি । 

সুখবাদীর মতে পরস্পর বিচ্ছিন্ন পরিবর্তনশীল সংবেদন ও অনুভূতির পারম্পর্যই হল 
মানু স্বভাব: হুখ মন এবং বিভিন্ন মানসিক প্রক্রিয়ার পেছনে কৌন অপরিবতিত 
কামনা করে আত্মা বা এন্যস্থত্ৰ (principle of unity) নেই | এই পরিবর্তনশীল 
আবেগ ও অনুভূতির পরিত্ৃপ্তিসাধন করাই মানুষের জীবনের সাক্ষাৎ ও শেষ লক্ষ্য | 

নুখবাদের দ্বিতীয় ধারণা (যার ওপরে সুখবাদের ভিত্তি) হল মানুষ স্বভাবতঃ সুখ 
কামনা করে এবং ছুঃখকে পরিহার করতে চা | কীজটির ফলাফল স্মখজনক কি দুঃখজনক 
তাঁর দ্বারাই কাজের নৈতিক মূল্য নির্ধারিত হয়। স্থখই মানুষের স্বাভাবিক কামনার বস্তু ৷ 
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প্রথমতঃ সুখবাদকে AAE বিভক্ত করা যেতে পারে ; WW-C) wwe 
সুখবাদ (Psychological Hedonism) এবং (২) নীতিবিভানজন্মত সুখবাদ (Ethi- 
cal Hedonism) | মনন্তত্বম্মত সুথবাদ অনুযায়ী সুখই সকল মানুষের স্বাভাবিক 
এবং সাধারণ কাম্যবস্ত। আমর। সকল সময়ই সুখ চাই এবং ছুঃগকে 


হথবাদ AZF- E 
সম্মত ও নীতি- পরিহার করি! নীতিবিজ্ঞীনসম্মত সুখবাদ অনুযায়ী wiz কামনার 
Raia বস্তু হওয়া উচিত 1 আমাদের সকল সময় সুখ কামনা করা উচিত। 


সুতরাং, প্রথম নতবাদ অঙন্গসারে আমর! স্বভাবতঃ সুখ কামনা করি, দ্বিতীয় মতবাদ 
অনুসারে আমাদের সকল সময় সুখ কামনা করা উচিত। প্রথমটি কেবলমাত্র যা বাস্তবে 
ঘটে তারই কথা বলে । দ্বিতীয়টি আমাদের কাম্যবস্ত বা আদর্শের কথা বলে। যদিও 
নীতিবিজ্ঞানে নীতিবিজ্ঞানসন্মত সুখবাদই আমাদের আলোচ্য বিষয় তবু আমাদের 
মনন্তত্বসম্মত সুখবাদও আলোচনা করতে হবে; সেহেতু কোন কোন স্ুখবাদার মতে 
অনন্তত্বন্মত সুখবাদ হচ্ছে নীতিবিজ্ঞানসন্মত সুখবাদের ভিত্তি 

নীতিবিজ্ঞানসম্মত সুখবাদকে আবার Gow ভাগ করা হয় £ যথা, (ক) আত্ম- 
সুখবাদ বা ব্যক্তিস্তখবাদ (Egoistic or Individualistic Hedonism) এবং 
(খ) পরন্থখবাদ বা সর্বজুখবাদ (Altruistic or Universalistic Hedonism) | 

আত্মন্থ্খবাদ অনুসারে মানুষের জীবনের সর্বোচ্চ লক্ষ্য al একমাত্র কাম্যবস্ত তার 
নিজের সুখ । পরস্ুখবাদ অনুযায়ী পরের সুখ বা সকলের সুখ অর্থাৎ সবাধিক লোকের 
সৰ্বাধিক সুখই (The greatest happiness of the greatest number of people) 
হল বা অন্ত ও মানুষের কাম্য বা সর্বোচ্চ নৈতিক আদর্শ। এই আত্মন্খবাদকে 
BH বা সংবত হুধবাদ আবার দুভাগে ভাগ করা হয়; যথা) স্থল বা অসংযত 


(Gross or Sensualistic) এবং (ii) 7H বা সত্ঘত (Refined or Rational) | . 


" যঢি সুখ কেবলমাত্র ইন্দ্িয় পরিভৃপ্থির নামান্তর হয় তাহলে তা হবে স্থূল বা অসংযত 
সুপ এবং সুখভোগ যদি বুদ্ধির বা চিন্তার ছারা নিয়ন্ত্রিত হর তাহলে তা হবে স্থন্ম বা 
বির্তনবাদসন্্ত ও সংযত সুখ । পরঞুখবাদ বা AAT আবার দু দুশ্রেণীতে বিভক্ত 
বিবর্তনবাদ-নিরপেক্ষ করা হয়; Wili) বিবর্তনবাদসন্মত (Evolutional). এবং 
soa (i) বিবর্তনবাদ-নিরপেক্ষ (Non-evolutional)| পরস্থখবাদের ভিত্তি 

_ ষদি হয় বিবর্তনবাদ তবে তা হবে বিবর্তনবাদসন্মত এবং যদি তা না হয় তবে তাকে বলা 
(হবে বিবর্তনবাদ-নিরপেক্ষ। পর পৃষ্ঠার এই শ্রেণীবিভাগকে ছকের সাহায্যে দেখান হলো! 


৮৯০ জে: 


স্থকাদ vs 


সুখবাদ TE 


| ] 
মনব্তন্নম্মত সুখবাদ নীতিবিজ্ঞানসম্মত সুখবাদ 


(Psychological Hedonism) (Ethical Hedonism) 
FA 
আত্ম'বাব্যক্তি-খবাদ ... পরস্খবাদ বা সর্বস্তুখবাদ 
(Egoistic 1122 (Altruistic Hedonism), 
: 151 | 
স্থল বা অসংযত স্মুখবাদ FH বা সংযত সুখবাদ 
(Gross or Sensualistic) (Refined or 


Rationalistic) 


| | 
বিবর্তনবাদদন্মত' o বিবৰ্তনবাদ-নিরপেক্ষ 


(3০010110191) ` (Non-evolutional) 


৪1 aaga সন্মত Aan (Psychological Hedonism) g 

মনন্তরসম্মত স্কুখবাদ অস্ুযাদী সুথই হল মানুষের একমাত্র স্বাভাবিক কাম্যবস্ত ৷ 
সুখের কামনাই মা্গষের কাজের একমাত্র প্রেরণ! ৷ প্রতিটি বাক্তি সুখদায়ক বস্তু কামনা 
করে। কোন বস্তুকে তার নিজের জন্য কামনা করা হয় না; অর্থাৎ বস্তু থেকে যে সুখ 
পাওয়া যায় সেই সুখের জন্যই বস্তুকে কামনা করা হয়। যেমন, আমর। পুস্তকের জন্য 


পুস্তক কামনা করি না, কোন পুস্তক পাঠ করে যে সুখ আমরা তা! 
মনস্তভূসম্মত VAT 


অনুযায়ী মানুষ থেকে পেতে পারি, সেই সুখের জন্য পুস্তক কামনা করি । ইন্দ্রিয় 
স্বভাবতঃ সখ পরিতৃত্তিই মানুষের একমাত্র লক্ষ্য । এই হিসেবে জীবন আর 
কামনা করে 


কিছুই নয়, অবিরত BA অনুসরণ করে VA) BAF এবং ছুঃখের' 
অন্ুভূতিই আমাদের সকল F477 নির্ধারণ করে। প্রাচীনকালে গ্রীসদেশের Cyrenaier 
এবং বর্তমান যুগে হবস, বেস্থাম, মিল প্রমুখ চিন্তাক্দ্গিণ এ মতবাদ সমর্থন করেন | 
বেস্থাম-এর মতে প্রকৃতি মানুষকে সুখ এবং ছুঃখ_-এই ছুই সম্রাটের অধীনস্থ করে 
রেখেছে এবং মানুষের একমাত্র উদ্দেশ্য সুখ খোজা এবং দুঃখকে এড়িয়ে যাওয়া | তিনি 
আরও বলেন যে, প্ররুতি মানুষকে যে দুই প্রভুর নিয়নত্রণাবীনে রেখেছে__তারা হল BT 
এবং RT| আমাদের কি করা উচিত এবং আমরা কি করব একমাত্র তারাই নির্ণয়: 
করে দেয়। ' কাজেই বেস্থাম-এর মতে বুথ এবং দুঃখ হল একমাত্র বস্তু যাদের দিকে দৃষ্টি 
রেখে আমরা ate করি। 


মিল বলেন, কৌন ae Salt চাওয়া এবং তাকে সুখদায়ক মনে করা, কোন 


? 
বস্তুকে ভপছন্দ কর! এবং তাকে HALTS মনে gea একই বিষয়ের ছুটি দিক, 
a এদের পৃথক করা যার না। সুতরাং, মিল-এর মতেও আমরা 
ল-এর সন্ভব্য 
$ সকল সময় Wt কামনা করি এবং সুখই 'আমাদের একমাত্র কাম্য- 


বস্তু । 'অভিজ্ঞতাঁবাদীদের (Empiriticist) মতীহুসীরে আমাদের মন কতকগুলি নিয়ত 
পরিবর্তনশীল সংবেদন ও অনুভূতির সমষ্িমাত্র যার কৌন স্থায়ী আত্মা বা Garza নেই 
এবং মনস্তব্বসম্মত সুখবাদ এই মতের অনিবার্য পরিণতি । মন যদি হয় কেবল বিভিন্ন 
অংবে্ষনের পারম্পর্য বা অনুক্রম (a series of distinct sensations) এবং এদের 
ংযুক্ত করার জন্য যদি কৌন একটি স্থারী আত্মা না থাকে তাহলে কেবলমাত্র বর্তমান 
মুহুর্তে মনে যে আবেগ জাগে তাকে পরিতৃপ্ত করাই মনের ধর্ম হয়ে দাড়ায় । 
সমালোচনা (Criticism): কে) ERTS সুখবাদ আসলে একটি মনো- 
বিজ্ঞানবিরুদ্ধ মতবাদ | আমরা সাধারণতঃ সুখ খুঁজি না, খুঁজি কোন বস্তুকে এবং সে 
aasa বস্ত লাভ করলে আমরা সখ পাই ৷ এচ্ছিক ক্রিয়ার মানসিক স্তরের 
মনোবিজ্ঞানবিরদ্ধা বিভিন্ন ধাপগুলি হুল- প্রথমে অভাববৌধ, তারপর বস্তর জন্ত 
72 কামনা, তারপর বস্তুটি লাভ এবং তারপর মনে সস্তোষের ভাব বা 
সুখের অনুভূতি! ক্ষুধা পেলে আমর! সুখ চাই না, চাই খাবার, খাবার খেলে তৰে 
Md Cates EA মেটে এবং তখন আপনা থেকেই মনে সুখ আসে। সুতরাং 
ক্ষেত্রে কাম্যবন্ত মনের প্রত্যক্ষ লক্ষ্য হল কাম্যবস্তাটি, সুখ নয়। অবশ্য সুখ 
52 কোন কোন ক্ষেত্রে কাম্যবস্ত হতে পারে; অর্থাৎ সুখের জন্যই 
সুখকে মাঝে মাঝে কামনা করা হয়। যেমন, মাতাল সুখলাভের জন্য fee মদ 
পান করে। | 
(খে) ডক্টর সিজউইক সুখবাদের একটা! প্রধান ক্রটি নির্দেশ করেছেন | তিনি বলেন 
aed প্রতি আকর্ষণ খুব বেশী প্রবল হলে সুখ পাওয়া যায় না। সুখের দিকে ira 
যত বেশী মনোযোগ দেই ততই সুখণ্মামরা হারাই । যেমন, আমি ভাল ফুটবল খেলা 
দেখলে সুখ পাই । এখন কোন খেলা দেখতে দেখতে যদি খেলার 
মগ দিক থেকে আমার মন আমার স্ুখভোগের দিকে চলে যার, তবে 
সঙ্গে সঙ্গে জামার সুখ চলে যায় ; এজন্য বলা হয়েছে যে, ‘সুখ 
পাবার সর্বশ্রেষ্ঠ উপায় সুখকে ভুলে যাওয়া" (The best way to get pleasure is 
to forget it.) | একেই বলা হয় ‘সুখবাদের বিরোধাভাস বা হেঁয়ালি’ (Paradox 
of Hedonism) | 


of 


সুখবাদ vo 


র্যাশডলত এই বিষয়ের আলোচনা AAA বলেছেন যে, সুখবাদের এই বে 
বিরৌধাভাদ তার মধ্যে কিছুটা সত্য আছে বটে, তবে অভিযোগটি SRAI দোষে 
দুষ্ট । তীর মতে সব সময় আগের থেকে was হিসেব করলে 
BACH হারাতে হবে বা সুখ কমে যাবে তা ঠিক নয়, সময় সময় 
এতে সুখ বেড়ে যায়। আগে থেকে নানাভাবে যদি চিন্তা করা যায় কিভাবে আমি 
একটা ছুটির দিন উপভোগ করব, তাহলে এই আগের থেকে ভাবার wae ছুটির 
» দিনটকে উপভোগ করা যাবে না, একথা ঠিক নয়। 

(গ) aa? কথটি দ্বাৰ্থবোধক ; সুখ বলতে আমর] মনেয় আনন্দাভূতিকে বুঝতে 
পারি বা যে বস্তু হতে সে আনন্দানুভূতি পাই সে বস্তুটিকে বুঝতে পারি । এই শেষোক্ত 
অর্থে ই আমরা “একটি সুখ” বা স্ুখগুলি'_এ জাতীয় কথা! 
ব্যবহার করে থাকি। যখন ates সুখের পেছনে ঘৌড়ায়” 
তখন সুখ বলতে বুঝি বস্তু, যা সুখ দেয় (the object that 
gives pleasure) | আবার যখন বলি, “সুন্দর দৃশ্যটি দেখে আমার মনে সুখ হয়েছিল” 
তখন Bl বলতে বুঝি সুখের অনুভূতি (feeling of pleasure) | কাজেই১বখন একথা 
বলা হয় যে, আমরা সুখ কামনা করি তখন যদি সুখদায়ক বস্তুকে বুঝি তবে আপত্তিকর 
কিছু নেই ; কিন্তু যদি আনন্দাহ্ভৃতিকে বুঝি তবে কদাচিৎ আমরা এ সুখ খুজি । 

(a) ইংরেজীতে একটি কথা আছে, মিরর মোড়ার সামনে জুড়ে দেওয়া; 
মনন্তত্বসম্মত সুখবাদ তা-ই করে |? “AOA বলেন, কোন বস্তু 


ব্রাংশডল-এর মন্তব্য 


‘aa কথাটি 
gía 


Baal গাড়ীকে 


ঘোড়ার সামনে. ' কামনা করার অর্থ এ কামনার পরিতৃপ্তি হলে সখ অনিবার্ধভাবে 
ডে আসবে! যে কোন কামনা তৃপ্ত হলেই স্থখ আসে। কিন্তকোন & 


বস্তু সুখদায় বলেই সেটাকে চাই, একথা বলা সম্পূর্ণ ভিন্ন কথা । 
ডা. আগে অভাববোধ, তবে পরিতৃপ্তি। বাটলার (Buller) বলেছেন, পুর্ব 
থেকে মনে বস্তুর কামনা না লাগলে অনেক ধরনের সুখের কোন অস্তিত্বই থাকত al 
বন্তর কামনা ছাড়া. পরের উপকার করার ইচ্ছা যদি মনে না জাগে; তাহলে 
অনেক হখের কোন পরে।পকারের. মধ্যে যে সুখজনক অন্ডুতি-আছে তাকে লাভ 
অন্তিবই থাকে না কৃর। যায় না। পরোণকারীকে প্রথমে AIT কথা না ভেবে সখ 
ভিন্ন অন্য কিছু অর্থাৎ পরের উপকারের কথ! ভাবতে হবে । সুতরাং, সব কামনাই 
যে সুগের কামনা নর, তাতে কোন সন্দেহ নেই | 


77788500911 : Theory of Good and Evil. Vol, 1. Pages+37-38. 
2, Rashall : Theory of Good and Evil, Vol,.Page-15, 


৬৪ নীতিবিজ্ঞান 


(চ) মনন্তত্বম্মত সুখবাদকে মেনে নেওয়ার আর একটি অস্ুবিধ। হল এই A, 
WISTS সুখবাদ সত্য হলে নীতিবিজ্ঞানসম্মত sates কোন যুক্তিস্ঘত ভিত্তি 
থাকে না। যদি আমরা স্বাভাবিকভাবেই 2a কামনা করি 
নীতিবিজ্ঞনসম্ রত তাহলে আমাদের সুখ কামনা কর! উচিত একথা বলা অর্থহীন । 
১88 ম্যাকেঞ্জির মতেও নীতিবিজ্ঞানসম্মত সুখবাদের সঙ্গে মনন্তত্বসম্মত 
ইডি, স্থখবাদের কোন সঙ্গতি নেই। তিনি বলেন, “যদি আমর। সকল 
সময় আমাদের সুখ অনুসন্ধান করেই থাকি, তাহলে “আমাদের 
সুখ Spratt কর! উচিত’ একথ! বলার কোন অর্থ হয় না” মনন্তত্রপম্মত সুখবাঁদ 
এবং নীতিবিজ্ঞানসম্মত সুখবাদকে অবশ্য এভাবেও ব্যাশ্যা করা যেতে পারে যে, 
মনোবিজ্ঞীনসম্মত সুখবাদ Sate আমরা সাধারণতঃ আমাদের সুখ অনুসন্ধান *করি 
এবং নীতিবিজ্ঞানসন্মত sath অনুযারী আমাদের নিজের বা অপরের সর্বাপেক্ষা 
অধিক পরিমাণ সুখ অনুসন্ধান কর! উচিত ৷ 
(ছে) wes wat এবং নীতিবিজ্ঞানসম্মত সুখবাদের মধ্যে কোন অনিবার্ধ 
টি যোগাযোগ নেই । তনু এ ছুই মতবাঁদকে কেন্দ্র করে যে বিভ্রান্তির 
কথাটির অর্থ লিয়ে সৃষ্টি হয়েছে তার কারণ desirable— a3 কথাটির অর্থের মধ্যে 
মিল-এর afe নিহিত । মিল ‘desirable’ «mia অর্থ করেছেন যা সাধারণতঃ 
কামনা করা হর, কিন্তু ‘desirable’ কথাটির প্রকৃত অর্থ যা কামনার যোগ্য, যা 
কামনা করা উচিত। 
el নলীত্িলিড্তান-সন্মত স্ত্খবাদ (Ethical Hedonism) ¢ 
নীতিবিজ্ঞানসন্মত সুখবাদ অনুযায়ী সুখই প্রতিটি মানুষের কাম্যবস্ত হওয়া উচিত 
_ প্রতিটি aca 3 অন্বেষণ sai উচিত। মনন্তত্সম্মত সুখবাদ BATT মানুষ 
সাধারণতঃ সুখ চার, নীতিবিজ্ঞানম্মত সুখবাদ অনুঘারী মানবের 
সুখ চাওয়া উচিত। নীভিবিজ্ঞানসম্মত স্ুখবাদকে geite 
ভাগ করা হয়; যথাঁ_-(৯) আত্মস্ুখবাদ (Egoistic Hedonism) 
এবং (১) পরন্থুখবাদ (Altruistic Hedonism) আত্মসুখবাদ অনুযায়ী প্রতিটি. 
মানুষের নিজের জন্য সর্বাধিক সখ অন্বেষণ করা উচিত। ব্যক্তির সুই নৈতিক আদেশ 
বা নৈতিক বিচারের মাপকাঠি। পরস্ুখবাঁদ অনুযায়ী প্রতিটি মানবের কাম্য হওয়া 


উচিত সর্বসাধারণের সণ, অর্থাৎ সর্বাধিক বাক্তির সর্বাধিক সুখ বা জগতের সর্বাপেক্ষা 
বেশী সংখ্যক ব্যক্তির মঙ্গল | 


l. „Mackenzie : A Manual of Ethics ; Page 42, 


নীতিবিজ্ঞানদন্্ত 
সুখবাদের শ্রেণীবিভাগ 


সুখবাদ ve 


পিজউইক ataga, ছু-শ্রেণীতে ভাগ করেছেন; যথী-স্থুল বা. অমংযত 
আত্বস্ুখবাদ (Gross Egoistic Hedonism) এবং ya বা সংযত IAT 
(Refined Egoistic Hedonism) | 

আত্মস্থখবাদ (Egoistic Hedonism): «taaiste saan প্রতিটি 
ব্যক্তির নিজের জন্য সর্বাপেক্ষা অধিক পবিমাণে সুখ খোজা উচিত। ব্যক্তির সর্বাধিক 
সুখলাভের পক্ষে যে কাজ সহায়ক দে কাজ ভাল এবং যে কাজ তার অন্তরায়স্বরূপ সে 
নখের তীব্রতা এবং কাজ মন্দ । সুখের পরিমাণ নির্ধারিত হয় ছুটি বিষয়ের দ্বারা 
স্থিতিকাল যথা, (১) সুখের তীব্রতা (Intensity) এবং (২) স্থিতিকাল 
(Duration) | একটি সুখ আর একটি সুখের তুলনায় অধিকতর তীব্র হতে পারে | 
যেমন, 0/7৫1-দের মতানুযায়ী দৈহিক সুখ মানসিক স্থুখের তুলনীয় অধিকতর 
Sq) কোন সুখ অল্পকাল স্থারী হতে পারে, কোন সখ দীর্ঘকাল স্থায়ী হতে পারে | 
যেমন, এক মিনিটে একটি সন্দেশ খাওয়া এবং এক ঘণ্টা ধরে একটি বড় ভোজ খাঁওয়া | 
আত্মহ্থবাদ এবং সময় সময় আত্মস্ুখবাদকে মনস্তত্বসম্মত স্ুখবাদের HCH এক করে 
SAAS TNT দেখা হয়। আত্মন্থুখবাদ Saath প্রতিটি মানুষের নিজের সর্বাধিক 
সখ অন্বেষণ করা উচিত এবং মনন্তত্সম্মত Baty অনুযায়ী প্রতিটি মানুষ স্বভাবত: 
নিজের ঝুথ চার । অর্থাৎ ছুটো মতবাদেই একট! বিষয় প্রধান হয়ে দেখা যায়, তাহল 
“যা কিছু নিজের জন্য" | 3 

কিন্ত একথা যদি সত্য হয় 'যে, প্রতিটি ব্যক্তি স্বভাবতঃই নিজের সুখ কামনা করে 
তাহলে সমাজ ও রাষ্ট কিভাবে গড়ে উঠল? সামাজিক অনুভূতি, পরের হিতেচ্ছা 
এগুলিকে কিভাবে ব্যাখ্যা কর! যাবে ? মানুষ শুধু যদি নিজের কথা ভাবে, সে স্বভাবত: 
যদি হয় আত্মকেন্দ্রিক তাহলে সমাজ বা রাষ্ট্রে মানুষ নিজের স্বার্থ ত্যাগ করে, নিজের 
ইচ্ছাকে অপরের ইচ্ছার অধীনস্থ করে অপরের সঙ্গে কাজে সহযোগিতা করে কেশ? 
মান্য পরের AACA কথা ভাবে কেন, বা পরের মঙ্গলসাধন করার জন্য সে উৎসুক 
হয় কেন? TAIR তার সমর্থক এসব প্রশ্নের উত্তর দেবার চেষ্টা করেছেন। 

হব -এর মতবাদ আধুনিক আত্মসুখবাদের দৃষ্টান্ত । তীর মতে প্রতিটি ব্যক্তি দুঃখ 
পরিহার করে নিজের সুখ কামনা করে। প্রতিটি ব্যক্তি চায় নিজেকে রক্ষা করতে ও 
নিরাপদ ভীবন যাঁপন করতে | হবস, এবং তীর সমর্থকবৃন্দ সমাজ এবং রাষ্ট্রের উৎপত্তি 
নিশ্ললিখিতভাবে ব্যাখ্যা করেছেন। মান্য আদিমকালে ‘প্রকৃতির রাজ্যের অধিবাসী 
ছিল, যখন সমাজ বলে কিছু ছিল না। তখন মানুষের মধ্যে প্রায়ই খাদ্য এবং আশ্রয়ের 


জন্য ঝগড়া-বিবাদ, মারামারি, খুনোখুনী লেগেই থাকত। তখন মানুষ ছিল 
c. U. নীতি_$ 


৬৬ নীতিবিজ্ঞান 


আত্ম-কেন্দ্রিকক নিজের স্বার্থ এবং নিজের বেঁচে থাকাটাকেই সে বড় করে দেখত। 
মানুষের পরস্পরের মধ্যে কৌন সহযোগিতা ছিল না। প্রতিটি ব্যক্তিই নিজের স্বার্থের 
কথা foul করত, তার নিজের কামনা মেটান হিল তাঁর একমাত্র লক্ষ্য | সে মনে করত 
যে কোন বস্তুতেই, এমনকি অপর ব্যক্তির ওপর তার অনিকার আছে। প্রকৃতির রাজ্যে 
এজন্য বিবাদ-বিসংবাদ অহরহ লেগেই থাকত । ধীরে বীরে মান্য উপলব্ধি করল যে, 
তার নিজের সুখ, নিরাপত্তা, আত্মরক্ষা প্রভৃতি সব কিছুই অপরের সহযোগিতার 
ওপর fer করছে। তখন প্রতিটি ব্যক্তি কিছু কিছু স্বার্থ এবং অধিকার ত্যাগ 
করে অধিকতর মঙ্গললাভের আশার সমাজ গঠনের জন্য একট সামাজিক চুক্তিতে 
(Social Contrast) অহ্গীকারবন্ধ হল এবং স্থির করল যে, কোন শাপনকর্তার হাতে 
তার! নিজেদের কিছু স্বাভাবিক অধিকার ছেড়ে দেবে এবং শাসনকর্তা সমাজ রক্ষার 
জন্য যে সকল আইন প্রণয়ন করবেন সেগুলিকে মেনে নেবে। এভাবে সমাজের 
সামগ্রিক কল্যাণের কথ! চিন্তা করে এবং অপরের সহযোগিতার নিজের কল্যাণ 
অধিকতরভাবে লাভ করতে পারবে, এই আশার ataa নিজের ব্যক্তিগত অধিকার 
বিসর্জন দিয়ে সমাজ গঠন করল | 
gq এর মতে সমাজের ভিত্তি হল আত্মকেন্দ্রিক মনোভাব এবং আত্মানুরাগই 
সকল অনুভূতি ও ক্রিয়াকর্মের মূল উৎস । তার মতে মানুষ পরের মঙ্গল করে, যেহেতু 
তার বিনিময়ে সে নিজের জন্য অধিকতর মঙ্গল প্রত্যাশা! করে। হব্স-এর মতে দয়া 
হল নিজের শ্রেষ্টতা সম্পর্কে আনন্দজনক সচেতনতা, কৃতজ্ঞতাবোধ হল SRR উপকার 
লাভ করার চেতনা এবং বন্ধুত্ব হল সমাজের কাছ থেকে আমরা .যে আনন্দ এবং 
উপকার লাভ করি সে সম্পর্কে চেতনা। 
আত্মসুখবাদ ছুরকমের ; যথা স্থল বা অসংযত সুখবাদ (Gross Egoistic 
Hedonism) এবং সুক্ম সংযত ুখবাঁদ (Refined Egoistic Hedonism) |] 
কে) স্থুল বা amas আত্মস্থখবাদ (Gross Egoistic Hedonism) 8 
Cyrene-g অধিবাসী গ্রীক পণ্ডিতম্যারিষ্টিপাস (Aristippus) এই মতবাদ প্রচার করে। 
রি Cyrene-g নামানুসারে এ মতবাদ Cyrenarcism নামে পরিচিত। 
রান আ্যারিট্টিপাস-এর মতান্ুসারে মানবের নিজের খই তার জীবনের 


Cyrenaicism নর hes 
টানি একমাত্র কাম্য । যে কোন উপায়ে সুখভোগ করাই মানুষের 


একমাত্র লক্ষ্য হওয়া উচিত। তার মতে বিভিন্ন ধরনের সুখের , 


er ‘কান গুণগত পার্থক্য নেই ; তবে পরিমাণগত গ্রভেদ আছে । সব সুখই সুখ 
দহিক নুখও সুখ, মানসিক সুখও সুখ । তবে সুখের মধ্যে পরিমাথগত পার্থক্য 


A 


সুখবাঁদ ৬৭ 


বর্তমান, দে পার্থক্য হল Dasta (Intensity) এবং স্থিতিকাঁলের (Duration) । 
দেহের সু বা ইন্দ্রিয় সুখ মানসিক সুখের তুলনার অধিকতর কাম্য । কেননা, Bf 
সুখের তুলনায় মানসিক সুখ নিতান্তই ক্ষীণ ও দুর্বল । ইন্জিয়স্থখের তীব্রতা এবং প্রথরতা 
মানপিক সুখের তুলনায় অধিক | স্ুখান্ধ ভোজনের যে আনন্দ তা৷ হল দৈহিক সুখ বা 
ইন্দ্রিয় সুখ ; সংগ্রন্থ বা সুসাহিত্য পাঠের যে আনন্দ তা হল মানসিক সুখ I 

সাধারণতঃ আমরা মানসিক সুখকে উচ্চস্তরের সুখ বলে মনে করি। আযারিন্টিপাস 
তা স্বীকার করেন না। গুণগত বিচারে সব সুখই এক জাতীয় | আযারিটিপাস FA 
অর্থে বোঝেন প্রত্যক্ষভাবে আনন্দ উপভোগ ; কেবলমাত্র দুখকে পরিহার করা নয় 
তিনি ভবিষ্যতের তুলনায় বর্তমানকেই বেশী মূল্য om |, ভবিষ্যতের কথা কল্পনা করে 
বর্তমানকে পরিত্যাগ কর! মূর্থতার লক্ষণ, যেহেতু ভবিশ্যৎং অন্ধকারে আবৃত এবং 
অনিশ্চিত। বর্তমানকে চূড়ান্তভাবে উপভোগ কর! দরকার । উপভোগের জন্য বর্তমানে 
আমরা যে অব স্ুখ-স্তুবিধা পাই সেগুলির সদ্ব্যবহার করা উচিত। অতীত বিদায় 
নিয়েছে, ভবিষ্যং অনিশ্চিত। কেবল বর্তমানই আমাদের হাতের মুঠোয় |. সেই 
বর্তমানকে যতদূর পারা যায় কাজে লাগান যাক। “চল আমরা খাই-দাই, মজা করি; 
কারণ কালই হয়ত আমরা মারা যেতে পারি। তীব্র সুখ দিয়ে প্রতিটি মুহূর্তকে যেন 
আমর! ভরে তুলি, একটি মুহূর্তও যেন বৃথা কেটে না যায়"_এহল এই মতবাদের 
প্রধান কথা | 

‘ভারতের bitte দর্শন” স্থূল বা অসংযত আত্ম-সুখবাঁদের গ্রচারক। চীর্বাকরা 
সুখবাদী ; কেননা BE মানবজীবনের চরম কাম্যবস্ত। সুখ এবং অর্থই জীবনের চরম 
লক্ষ্য-_-একমাত্র কাম্যবস্ত। অবশ্য সুখ হল উদ্দেশ, অর্থ স্থখলাভের উপায় মাত্র 
তথাকবিত ধর্ম এবং মোক্ষ জীবনের চরম লক্ষ্য নয়। চার্বাক মতে যে কাজে দুঃখের 
তুলনা সুখ বেশী, সেকাজ ভাল, যে কাজে সুখের তুলনায় দুঃখ অধিক সে কাজ মন্দ | 
চার্বাক মতে এ জগতে অবিমিশ্র সুখভোগ কর। সম্ভব নয় সত্য, কিন্ত জাগতিক সুখের 
সঙ্গে দুঃখ মিশে আছে বলে সুখ অন্বেষণ থেকে বিরত হওরা! মূর্থভারই সামিল । 
চার্বাক্র! বলেন, ধান ছাড়িয়ে চাঁন করতে হয় বলে কি ভাত না খেয়ে পার! যায় ? কাটা 
ছাড়াতে হবে বলে কি মানুষ মাছ খাবে ন’? জাগতিক. সুখের সঙ্গে দুঃখ মিশ্রিত 
থাকলেও সেই সুখ বর্জন করা মানুষের উচিত হবে না। প্রতিট সুখের সঙ্গে দুঃখ মিশে 
আছে বটে ; কিন্ত সে কারণে সুখ অন্বেষণ থেকে বিরত হওয়া মূর্খতার সামিল। 
তাছাড়া চার্বাকরা বলেন যে, দুঃখ আছে বলেই সুখের এত মাধুর্য | 

bitte মতে ব্যক্তির নিজের সুখই তাঁর জীবনের পরম কাম্য বস্তু৷ চার্বাকরা 
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বলেন, “যাবৎ জীবেৎ AL জীবে, খণং কৃত্বা ঘ্বতং পিবেং 1” অর্থাৎ যতদিন বাঁচ সুখেই 
বীচ; খণ করেও ঘি খাঁও। মানুষের উচিত ভবিত্যতের কথা না ভেবে বর্তমান জীবনকে 
উপভোগ কর1। চার্বাকরা স্থল বা অসংঘত আত্মস্খবাঁদের, 
বান প্রচারক ৷ চাঁবীকরা মানসিক সুখের তুলনায় ইন্দ্রিয় সুখের ওপর 
অত্যধিক প্রাধান্য দিয়েছেন যথাসম্ভব দুঃখ পরিহার করে সর্বাধিক 
পরিমান ইন্দ্রিয় সুখ লাভ করাই মানব জীবনের লক্ষ্য stáje মতে ইন্দিয় Baz 
মানুষের পরম পুরুবার্থ । চরম ইন্দ্রিয় সুখই মানুষের জীবনে পরম কল।াণ; স্থায়ী আত্মা 
বলে কিছু নেই। পাপ পুণ্য নেই, ব্বৰ্গ-মর্ত নেই । বুদ্ধিমান ব্যক্তির উচিত যে কৌন 
ভাবেই হোক না কেন ইন্দিয়গুলিকে পরিতৃপ্ত কর! অর্থাৎ ইন্দ্রিয় সুখভোগ কর] | 
তবে এই OCH বলা যেতে পারে যে, সব চীর্বাকই স্থূল ইন্দ্রিয় সুখভোগ সমর্থন 
করেননি । ধূর্ত চার্বাকরাই স্থূল বা অসংযত আত্ম-সুখবাদের সমর্থক কিন্তু সুশিক্ষিত 
চাৰাকরা স্থূল Shea সুখের তুলনায় উচ্চন্তরের সুখের কথা বলেছেন। 
বর্তমান যুগে ম্যাণ্ডেভিল (Mandeville) এবং হেলভেটিয়ান্‌ (Helvetins) এই স্থল" 
বা অসংযত আত্ম-স্ুখবাদ সমর্থন করেছেন। ম্যাণ্ডেভিল-এর মতে মান্থধ্র সবকিছু 
নিজেকে কেন্দ্র করে এবং নিজের জন্যই মানুষ অপরকে ভালবাসে ব। ঘুণা করে। আত্ম- 
- অনুরাগই জীবনের একমাত্র ধর্ম এবং সে কারণেই স্বার্থপরতা, 
ন্যা্ডেভিল এবং বিলাসিতা, অহঙ্কার, ইন্দ্িয়ভোগ, সবকিছুই সমর্থনযোগ্য | হেল- 
TGN TIS বলেন যে, নিজেকে কেন্দ্র করেই সবকিছু, নিজের 
স্বার্থকে ঘিরেই ভালবাসা, বন্ধুত্ব, তা না হলে এ সবের কোন মূলা 
নেই। দৈহিক বা ইন্দ্ৰিয় সুখই সুখ, অন্য কোন প্রকার স্থুখের সঙ্গে শালগষের পরিচয় 
নেই। সুতরাং ইন্দ্রিয় we মানুষের একমাত্র কাণ্যবস্ত | 
খে) gm বা সংযত আত্মস্ুখবাদ (Refined Egoism): এপিকিউরাস্‌ 
(Epicurus) এই মতবাদ প্রচার করেছেন এবং তার নামাঞ্জদারে এই মতবাদ Epicu- 
reanism নামে পরিচিত | এপিকিউরাস্‌-এর মতে নৈতিক জীবনে বুদ্ধিবৃতির একটি 
গুরুত্বপূর্ণ স্থান আছে। জীবনকে পরিচালিত করার জন্য বুদ্ধি অপরিহার্য। বুদ্ধিই 
ome সুখলাভের পথ নির্দেশ করে দেয়। মানুষের লক্ষ্য হল সুখ । কিন্তু দির 
সহায়ত! ছাড়া এ লক্ষ্যে উপনীত হওয়া! সম্ভব নয়। অন্ধ আবেগ a অনুভূতি এই পথ 
প্রদর্শকের কাজ করতে পারে all বুদ্ধির দাহায্যেই জীবনে পরম স্তুখলাভ করা TIA | 
me ফিল seks দৃষ্টিভঙ্গি থেকে বিচার করেছেন। aa বলতে তিনি 
Save মানসিক অশান্তির অভাব । তাঁর মতে সুখ হল এমন একটা 


মতবাদের চারটি সুত্র 


—_— ২ 
l. Mackenzie : A Manual of Ethics ; Page 171. 


সুখবাদ ৬৪ 


মানসিক অবস্থা যা আনন্দ ও দুঃখ উভয়ের প্রতি সমানভাবে উদাসীন, এমন একট ৷ 


শৃহ্থরতা যা ধনদৌলত, Se নষ্ট করতে পারে AL) জীবনের লক্ষ্য হল এ উদাসীন 
মনোভাব, ভোগের জন্য তীব্র অনুভূতি নয়, বরং অন্তুভূতির বিরতি । ন্ুতরাং ভোগের 
বা fea পরিতৃপ্থির মধ্যে সুখ নেই । সুখ হল দুঃখ থেকে afeate এবং নিলিপ্ত 
মানসিক মনোভাব | 

মিল-এর মত এপিকিউরাস সুখের গুণগত পার্থক্য স্পষ্ট স্বীকার করেননি, তবে সুখের 
সুরভেদ মেনে নিয়েছেন । শারীরিক সুখ এবং মানসিক সুখ এক সুরের সুখ AT! 


শারীরিক সুখ নিয়ন্তরের, মানসিক সুখ উচ্চন্তরের । শারীরিক সুখের তুলনার মানসিক 
* gaz আমাদের কাম্য হওয়া উচিত i কারণ মানসিক সুখ হল স্থির, স্থায়ী এবং ROT |- 


এগিকিউরাম্‌ খের শারীরিক সুখ মানসিক সুখের তুলনায় Sig কিন্তু ক্ষণস্থারী এবং 
গুণগত পার্থক্য দুঃখজনক | এপিকিউরাস্‌ 0১70970-দের মতবাদের বিরোধিতা 
শ্বীকার করেছেন. করেন। তার মতে জীবনের কাম্য সুখ হলেও সে সুখ অমিতাচারী 
বা কামুকের সুখ নয় । শুরু ক্রমাগত 'আহার-বিহার, পান-ভৌজন ও বিলাসিতার স্রোতে 
নিজেকে ভাসিয়ে দেওয়াই সুখ নয়, বরং বুদ্ধি বা বিচারশক্তির সাহায্যে মনকে স্থির ও 
শান্ত করাতেই যথার্থ সুখ । এপিকিউরাস্‌ সাময়িক সুখের ওপর জোর দেননি ; সমগ্র 
জীবনের কথা বলেছেন | ম্যাকেঞ্জি বলেন, "17%72৫%-রা জীবনের সামগ্রিক সুখ 
অর্জনের প্রচেষ্টার ওপর বেশী জোর দিতেন 1: 
এপিকিউরাম্‌ কেবলমাত্র বর্তমানের সুখের ওপরেই জোর দেননি ; ভবিষ্যতে যদি 
বেশী wats করা যায় তাহলে ভবি্বাতের কথা ভেবে বর্তমানের স্ুখকে পরিত্যাগ 
করার কথা বলেছেন । আমাদের কাজের প্রত্যক্ষ এবং পরোক্ষ, বর্তমান এবং ভবিষ্যৎ 
উভয় প্রকার ফলাফলের কথা চিন্তা করে কোন্‌ কর্মপন্থা আমাদের গ্রহণ করা উচিত তা 
“বিচার করতে হবে। লিলি বলেন, “গ্রীক Cyrenaic-4] ধারণা করতেন যে, ভবিষ্যতের 
ফলাকলের কথা চিন্তা না করে মানুষের উচিত প্রতিটি মুহূর্তে সুখ অস্বেবণ করা, কিন্ত 
Epicurian-g| ভাবতেন যে, বুদ্ধিমানের উচিত ফলাফলের কথা 
এপিকিউরাসএর চিন্তা করে দেখ] যাতে কর্মকর্তা তাঁর সমগ্র জীবনে সর্বাধিক পরিমাণ 
at লাভ করতে পারে ।”2 কামনা-বাঁসনাকে বাড়িয়ে সুখ পাওয়া 
যাৰে না। অভাবকে কমিয়ে কামনা-বাসনা কমালে এবং অল্নেতে সন্তুষ্ট হলেই সুখ লাভ 
করা যাবে। এপিকিউরাস্এর মতবাদের চারটি স্তর আছে; বথা_(৯) যে সুখ কোন 


2, William Lillie : An Introduction to Ethics ; Page 181. 
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দুঃখ উৎপন্ন করে না তাকে পেতে হবে, (২) যে দুঃখ কোন সুখ উৎপন্ন করে না তাঁকে 
পরিহার করতে হবে, (৩) যে আনন্দ অধিকতর আনন্দলাভের পক্ষে অন্তরায়ন্বরূপ T 
দুঃখ উৎপন্ন করে তাঁকে পরিহার করতে হবে এবং (৪) যে দুঃখ পরে আনন্দ আনে 
a অধিকতর দুঃখ পরিহার করতে সাহায্য করে জে দুঃখকে মেনে নিতে হবে । 

এপিকিউরাদ্এর নৈতিক মতবাদ আত্রস্তুখবাদের সংযত <i মাজিত রূপ । কিন্ত 
যেতেতু এ সুখবাদে পরের মর্থল বা কল্যাণ করার কোন কণা নেই, সেহেতু পরস্থণবাদের 
তুলনায় এ মতবাদ নি্নতর | এপিকিউরাস্‌ তার নৈতিক মতবাদটিকে ডেমোক্রাইটা প্‌ 
(Democritus)-এর ভড়বাদের ACH যুক্ত করেছেন, যার মতে পদার্থ, মন ও এই 
পৃথিবীর সকল বস্তরই চল উপাদান কতকগুলো পরমাণু এবং ঈশ্বর, ধর্ম, ভবিত্যং-জীবন, 
মৃত্যুর পরে স্বর্গ ও নরকের কল্পনা বা মৃত্যুর পরে পুণ্যের জন্য পুরস্কার লাভ ও পাপের" 
জন্য শাস্তিলাধ্ভ__এ সবই অলীক এবং কল্পনার বিষয়বন্ত । এসব নিয়ে মাধ! ঘামান। 
কোন জ্ঞানী বাক্তির উচিত নয়, তাতে জীবনের শান্তিই শুধু ব্যাহত হয় 

সমালোচন। (Criticism): কে) আক্মন্থবাদের সমর্থকন্দ মনে করেন যে; 
তাঁদের আত্মস্থখবাদ মনন্ততসম্মত সুখবাদ দ্বারা সমধিত। কিন্তু আমর! ইতিপূর্বে 
merme হুধবাদের আলোচনা করে দেখেছি যে, মনন্তব্সম্মত Bate ভ্রান্ত মতবাদ | 
দোষ আত্মস্থবাদের Afas ক্রিয়াকে বিশ্লেষণ করে দেখলে জান! যাবে, আমরা 
ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য প্রত্যক্ষভাবে সুখ চাই না, প্রত্যক্ষভাবে কামন। করি বস্তু, যে বস্ত 
পেলে মনে সুখের উদয় হয় । মনন্তত্পম্মত স্ুখবাদ যে সকল দৌঁষে দুষ্ট ত সমস্তই 
আত্মন্খবাদেরই ক্ষেত্রে প্রযোজ্য । যেমন, স্ুখবাদের বিরোধাভাস (Paradox of 
Hedonism); এ দোব যেমন RAATS wate খণ্ডন করে তেমনি আত্ম 
সুখবাদকে খণ্ডন করে | 

খে) আত্মস্থণবাদীরা সমাজ সম্পর্কে ভ্রান্ত ধারণা পোষণ করেন। তাদের ধারণা, 
সমাজ কেবল বহু ব্যক্তির যান্ত্রিক সমষ্টিমাত্র ; মানুৰ সমাজে থেকেও একটা স্বাধীন 
we, যে কেবল নিজের নুখই খোঁজে এবং প্রয়োজন না হলে অপরের সুখের কথা 
মানুষ স্বার্থপর এবং চিন্ত! করে না। আমরা জানি, ব্যক্তি সমাজ-দেহের অদর-প্রত্য্ 
পরার্থপর উভয়ই স্বরপ। সুতরাং সমাজের মন্দল বাদ দিয়ে ব্যক্তির নিজের মঙ্গল 
বা কল্যাণ লাভ করা সম্ভব নয় । আত্মস্ুখবাদীরা মনে করেন যে, মানুষ স্বভাবতই 
আত্মকেন্দরিক এবং স্বার্থপর । আসলে মানুৰ একাধারে স্বার্থপর ও পরার্থপর দুই-ই | 
“নিজের অপেক্ষা অপরের ওপর নির্ভর করে আমর! বেঁচে থাকি । মানুষের মধ্যে জগ 
থেকেই স্বার্থপরতা,এবং পরার্থপরতা-_এই ছুই বৃত্তি কম-বেশী পাশাপাশি বর্তমান ॥ 
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মানুষ যেমন নিজের কণা ভাবে, তেমনি পরের কথাও ভাবে। ‘আত্মত্যাগ আত্মরক্ষা 
থেকে কম প্রাচীন নয়? (Self-sacrifice is no less primordial than self- 
preservation! স্বার্থপরতার মতো পরার্থপরতাও মানুষের সহজাত বৃত্তি নতুবা 
মানুষের পক্ষে টিকে থাকা সম্ভব হত ন! । সুতরাং স্বার্থশাবন-বৃত্তি ও পরোপকার-বৃত্তি 
দুটি ভিন্ন বৃত্তি, দুটিই জন্মগত এবং একটিকে আঁর একট থেকে ae কর। যার না। 

Gi) state এমন কোন নৈতিক আদর্শ দিতে পাঁরে না যা সকলের পক্ষে 
সমানভাবে প্রযোজ্য (Uniform Standard of Morality) | সুখ-দুঃখের অনুভূতি 
ব্যক্তিসাপেক্ষ (relative) বিষয়, একের কাছে যা সুখজনক তা অপরের কীছে অনেক 
aza নৈতিক সময় দুঃখদারক । কোন ব্যক্তি পশুপাখী শিকার করে আনন্দ 
আদর্ণ দিতে পারেনা পান, আবার কোন ব্যক্তি নির্দোষ পশুপাখীকে হত্যা করার 
কল্পনাতেই ছুগবোধ করেন । যা সুখ দেয় তাই যদি যথোচিত কাজ হয় এবং যা BA 
দেয় তাই যদি অনুচিত কাজ হ্য়,তাঁহলে সকলের ওপর সমানভাবে প্রযোজ্য এমন 
নৈতিক আদর্শ পাওয়া কি সম্ভব? অথচ সকল ক্ষেত্রে সমানভাবে প্রযুক্ত এরূপ একটি 
নৈতিক আদর্শ ছাড়া কোন কাজের নৈতিক বিচার সম্ভব নয়। 

(a) aaz স্থখের যে মান নির্ণয় করেছে সেটা ব্যক্তিগত ও আপেক্ষিক | 
কিন্ত ব্যঞ্তিগত অনুভূতির (subjective feeling) পরিমাণ নির্ধারন করা খুবই কঠিন। 
aria আপেক্ষিক মূল্য আমাদের অঙ্গুভূতি প্রতি মুহূর্তে পরিবর্তিত হয়, যা বর্তমানে সুখ- 
গণনা করা কটন. জনক বলে মনে হয়, ভবিষ্যতে তা হয়ত স্থখজনক মনে হয় না। 
কাজেই এরূপ অবস্থায় সুখের আপেক্ষিক মূল্য গণনা করা কিভাবে সম্ভব ? 

(ঙ) বস্তুতঃ, অসংঘত AMRIT যথার্থ নৈতিক মতবাদরূপে স্বীকার কর! 
যায় না। এ মতবাদ অনুযারী আমাদের জীবন বুদ্ধির ats পরিচালিত হয় না; 
ফলে ক্রমশঃ VW জীবনের ধর্ম হয়ে দাড়ায় । এতে কেবলমাত্র ক্ষুধা, তৃষ্ণা, 

লালসা ও afa তৃপ্তিই মানুষের পরনকল্যাণরূপে বিবেচিত 
et হয়। কিন্ত মানুষ বুদ্ধিগম্পন, তার বিচারশক্তি আছে। fa 

পরিতৃপ্তিতে নয়, আত্মদংযমে, আত্মশাসনেই মানুষের সুখ বা 
পরনকল্যান। Patel, BRATS, SAFO SF কথার পশুর জীবন বুদ্ধিবৃত্তি 
সম্পন্ন মানুষের কাম্যবস্ত বা. চরম লক্ষ্য হতে পারে না। 

() এসিকিউরাদ্-এর সংযত আত্ম-সুখবাদ apt areata (4/8:///48)-এব অসং 
যত আত্ম-সুখবাদের তুলনায় অবশ্য অনেক বেশী ঘুক্তিস্ঘত॥ কেননা, এপিকিউরান্‌ 
নৈতিক জীবনে বৃদ্ধি বা বিচারশক্তির অবদানকে স্বীকার করে শিয়েছেন। তীর মতে 
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সামগ্রিক সুখ বা অসংযত ইস্জিন্-পরিতৃপ্তি জীবনের পরকল্যাণ নয় । শান্তিপূর্ণ জীবনই 
মানুষের পরমকল্যাণ। কিন্তু এ মতবাদ-অনুযারী সুথকে প্রত্যক্ষভাবে লাভ করা সম্ভব 
রিল নর এবং সেজন্য দুঃখকে পরিহার করাই জীবনের লক্ষ্য। তাই 
আরিটিপান-এর এ দৃষ্টিভর্দি সদর্থক নয়, নঞ্্যক। সুখ হল দুঃখের অনুপস্থিতি 
. মতবাদের তুলনায় (absence of pain); কাজেই এপিকিউরাদ্‌-এর মতবাদ কর্মময় 
অনেক বেণী যুজিন্গত p 
জীবনের জন্য অনুপ্রেরণা দান করে না, নিক্ষি এবং অলস 
জীবনকেই সমর্থন করে । কিন্তু নৈতিক জীবন হল কর্মময় জীবন, ছুঃখহীন fer 
জীবন নয়। কর্মহীন বিশুদ্ধ চিন্তার জীবন (a life of pure contemplation) 
নৈতিক দিক দিয়ে wars । কর্ণের মাধ্যমেই নৈতিক চরিত্র গঠিত হয় 
(ছ) নৈতিক জীবনে অনুভূতির যে কোন স্থান নেই তা নয়। সং কাজ করলে 
মনে যে সুখের অনুভূতি জাগে ত! অস্বীকার কর! চলে না। কিন্তু সুখের জন্যই সং 
কাজ কর! হয়, এ কথাও স্বীকার কর] চলে না। এ কারণে সুখ ও শান্তির মধ্যে 
প্রভেদ কর! দরকার । আমরা ইন্দরি্-পরিতৃপ্তির ফলে যে আনন্দ পাই তাহল সুখ, 
আর সৎ কাজ করলে যে মানসিক আনন্দ পাই তাহল শান্তি (happiness) | শান্তি 
লাভ করা যায় তখন যখন আমর! আমাদের কামনাবাঁপনাকে বুদ্ধি 
বা বিচারণক্তির দ্বারা নিয়ন্ত্রিত করি! শান্তি ক্ষণিক সুখলাভ 
নয়, মুহূর্তের তৃপ্তি নয়, সুখের যান্ত্রিক সমষ্টি নয়_এ হল বহু সুখের 
সমন্বয় (synthesis of pleasures) ; অর্থ, কামনা-বাসনার মধ্যে এমন এক সঙ্গতি 
আনয়ন কর! যায় যার কলে মন প্রশান্তি লাভ করে। শান্তি আসবে তখনই যখন 
ক্ষণিক অন্ধ আবেগকে বুদ্ধি দিয়ে fates করে মনের অশান্ত অবস্থাকে শান্ত করা যার | 
wl লীতিব্িড্তানসন্মূত ক্হখবাদ--পল্রস্হখলাদ বা 
জাতক aatar (Ethical Hedonism—Altruistic or Uni- 
versalistic Hedonism or Utilitarianism) 2 
পরনুখবাদ বা সাধিক সুখবাদ অনুসারে সকলের সুখ হয়ত আমাদের লক্ষ্য হওয়া 
উচিত; কিন্তু বান্তবে তা সম্ভব নয়। সে কারণে পরসুখবাদ ‘সর্বাধিক লোকের 
গরহদবাদ অনুমারে সর্বাধিক সুখকে’ (the greatest happiness of the greatest 
নৰবাধিক লোকের number) আমাদের জীবনের নৈতিক আদর্শ বলে নির্ণয় করেছে। 
৯ বিশ্বের যত অধিক লোকের মঙ্গল সাধিত হয় ততই শুভ। এ 
মতবাদকে আুখবাদ বা Hedonism নামে অভিহিত না করে 
অনেকে ‘Utilitarianism’ q) উপযোগবাদ নামে অভিহিত করেছে । একে বহু 


সুখ ও শান্তির 
মধ্যে প্রভেদ 
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সুখবাদও বল! যেতে পারে। সর্বসাধারণের কল্যাণসাধনই নৈতিক আদর্শ বা নৈতিক 
বিচারের মাপকাঠি । যে কাজ সর্বসাধারণের বা বহু লোকের সুখ উৎপাদনে উপযোগী 
সে কাজ যথোচিত বা ভাল, আর যে কাজ সেই সুখ উৎপাদনে 
rona উপযোগী নয়, তা অনুচিত বা মন্দ কাজ ৷ সুতরাং উপযোগিতা 
আাপকাটি বা কাৰ্যকারিতাই (utility) নৈতিক বিচারের মাপকাঠি | আমাদের 
কর্তব্য কেবলমাত্র নিজের সুখ উৎপাদন করা নয়, আমাদের 
সাব্যানুযারী অপরের এবং সকলের BI উৎপাদন করা। এই মতানুসাঁরে মানুষের 
মধ্যে সহানুভূতি বা সমবেদনা, আছে যা মানুবকে অপরের মঙ্ধলসাধন করতে 
প্রেরণা দেয় এবং অন্তায় আচরণ থেকে তাকে বিরত রাখে | 
বেস্থাম এবং face এ মতবাদের প্রধান প্রচারক বলা যার। বেইন এবং 
অন্যান্য লেখকেরাও এ মতবাদ প্রচার করেছেন। মিল এবং বেস্থাম উভয়ের মতে 
নে সর্বসাধারণের সুখই মানুষের লক্ষ্য হওয়া উচিত। তবে উভয়ের 
মিল-এর মতবাদের. মতবীর্দের মধ্যে কয়েকটি বিষয়ে পার্থক্য আছে। যেমন, বেস্থাম 
পাৰ্থক্য সুখের কেবলমাত্র পরিমাণগত (quantitative) প্রভেদ স্বীকার 
করেন, কিন্তু মিল wera পরিমাণগত এবং গুণগত (qualitative) উভয় প্রকার 
প্রভেদকেই স্বীকার করেন। এজন্য এদের পরজ্খবাদকে দুশ্রেণীতে ভাগ করা 
omar anes | হয়? যথা_স্থুল বা অসত্যত (Gross) এবং gi বা সংযত 
এবং সংযত (Refined) | বেস্থাম-এর মতবাদ স্থল বা অসংযত পরনুখবাদের 
 দষ্টান্ত এবং মিল-এর মতবাদ PH বা সংযত পরন্থুখবাদের দৃষ্টান্ত | নিয়ে এ উভয় 
প্রকার মতবাদ একে একে আলোচনা করা হচ্ছে ঃ 
(0) বেন্থাম-এর স্থুল বা অসংযত উপযোগিবাদ্দ (Bentham’s Gross or 
Unrefined Utilitarianism)? বেন্থাম-এর মতে সুখের মূল্য বিচার একমাত্র সুখের 
পরিমাণের দ্বারা স্থির কর! যায় ; অর্থাৎ কী পরিমাণ সুখ পাওয়া যায় তা দিয়েই সুখের 
মূল্য বিচার করতে হবে! তীর মতে দৈহিক সুখ আর মানসিক সুথএদের মধ্যে 
এরি কোন গুণগত পার্থক্য নেই। যদি পার্থক্য থাকে সে হল পরিমাণ- 
সুখের পরিমাণের.  সম্প্কীয় পার্থক্য । বেস্থাম-এর মতে যদি সুখের পরিমাণ ঠিক 
বিভিন্ন নান থাকে তবে ‘pushpin is as good as poetry’ অর্থাৎ খেলার 
জিনিস আর কবিতা সুখের দিক থেকে উভয়ই সমতুল্য । কিন্তু ও পরিমাণের 
বিভিন্ন মান বা রূপ আছে (Dimensions) এবং বেস্থাম-এর মতে সখের এই মান হল 
মোট সাতটি; যথা_(১) তীব্রতা (Intensity), (২) স্থিতিকাল (Duration), 
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(৩) নৈকট্য (Proximity), (৪) নিশ্চয়তা (Certainty), (¢) বিশুদ্ধি (Purity), 
(৬) উর্বরতা (Fecundity) এবং (৭) বিস্তৃতি (Extent) 1 

(১) Ñawi (Intensity) 23 সাধারণ প্রদীপের আলোকের তুলনায় বৈদ্যুতিক 
আলোক যেমন অধিকতর তীব্র, সেরকম কোন একটি সুখ অন্য একটি সুখের তুলনায় 
বেশী তীব্র হতে পারে। পরীক্ষায় আমার ভাই ও বন্ধু দুজনেই portie লাভ. 
করেছে; কিন্ত প্রথম ক্ষেত্রে আমার যে স্থুখের অনুভূতি তা দ্বিতীয় ক্ষেত্রের তুলনায় 
অধিকতর তীব্র হতে পারে। বেস্থান-এর মতে মানগিক সুখের তুলনায় দৈহিক সুখ 
অধিকতর তীব্র এবং তিনি বলেন, একাধিক সুখের মধ্যে যে সুখের তীব্রতা বেশী সে 
সুই আমাদের সবার কাম্য হওয়! উচিত। 

(২) স্থিভিকাল (Duration) 2 সকল দুঃখের স্থিতিকাল সমান নয় । কোন 
সুখ ক্ষণকাল বা অঙ্পকাল স্থায়ী, কোন সুখ দীর্ঘকাল স্থায়ী ৷ যেষন, এক মিনিটে একটি 
সন্দেশ খাওয়া, আর এক ঘন্টা ধরে একটা ভোজ খাওয়া। ছুমিনিট ধরে একটি ছবি 
দেখা, আঁর এক ঘণ্টা ধরে একটি ভাল অভিনয় উপভোগ করা। প্রত্যেকটি দৃষ্টান্তের 
দ্বিতীয় সুখটি প্রথমটির তুলনায় অধিকতর দীর্ঘকাল স্থায়ী ৷ ছুটি সুখের মধ্যে যদি অন্য 
কোন রকম পার্থক্য না থাকে তবে বেন্থাম-এর মতে দীর্ঘকাল স্থায়ী সুখই আমাদের 
কাম্য হওয়া উচিত। ; 

(২2) নৈকট্য (Proximity) 2 বেস্থাম-এর মতে কাছের সুখ ফেলে রেখে দূরের 
সুখের জন্য লালায়িত হওয়া উচিত নয়। দুটি সুখ অন্য দিক দিয়ে সমতুল্য হলেও, 
যদি একটিকে ভবিষ্যতে পেতে হয় আর একটিকে বর্তমানে পাওয়। যায়, তাহলে বর্তমানের 
ন্ুখটিকে লাভ করার চেষ্টা কর! উচিত। 

(8) নিন্চরতা। (Certainty): অন্য সব রকম বিচারে ছুটি সুখ যদি সমতুল্য 
হয় তাহলে আমাদের উচিত অনিশ্চিত সুখের পিছনে না ছুটে নিশ্চিত সুথকেই 
গ্রহণ Fai | 

©) বিশুদ্ধি Purity); Re কথাটিকে এখানে একটি বিশেষ অর্থে ব্যবহার 
করা হয়েছে । এখানে বিশুদ্ধ সুখ বলতে ঝোঝাচ্ছে এমন সুখ যার সন্ধে দুঃখের fied 
নেই, শুধু সুখহ আছে। দুঃখের সন্ধে মিশ্রিত হলে সুখকে বিশুদ্ধ সুখ বলা যাবে না! 
অন্যভাবে সমতুল্য ছুটি পের মধ্যে যেটি বিশুদ্ধ বা অধিকতর সুখ, সেটিই আমাদের 
কাম্য হওয়। উচিত | 

- (৬) Taol (Fecundity) 2 দে স্থথেরই উর্বরতা আছে যে সুখ একা আসে 
না, কোন এক বা একাধিক সুধ সঙ্গে করে আনে। যে সুখ অন্ত কোন সুখ উৎপন্ন 


সুখবাদ ৭৫ 


করে না তাঁকে বলা হয় অনুর্বর সুখ ! অন্তান্ত বিষয়ে সমতুল্য হলে অন্্বর সুখের 
তুলনায় উর্বর সুই শ্রেয় বা বাঞ্ছনীয় | 

(৭) বিস্তৃতি (Extent): জুখভোগকারী লোকের সংখ্যা দ্বার! খের বিস্তৃতি 
নির্ণীত হয় । যে সুখ যত অধিক লোক ভোগ করে সে সুখ তত বিস্তৃত । যেমন, 
আমি wai sata খেলাম, এখানে খাঁ ওজার যে সুখ বা আনন্দ তা আমাতেই সীমাবদ্ধ | 
আমি একটি ভোজের আয়োজন করলুম, যে ভোজ আমিও খেলাম এবং আরও অনেক 
লোক খেল ও সুখ পেল । এক্ষেত্রে সুখের বিস্তৃতি অনেক বেশী। : 

এই সপ্তমানের সাহাঘ্যে era যে পরিমাণ নির্ণয় কর! হয় সেই পদ্ধতিকে বলা 
হয়েছে সুখবাদের গণনা প্রণালী (Hedonistic Calculus) | 

বেন্থাম-এর মতে আমাদের কাজের ফলাকল অপরের ওপর কিরপ প্রতিক্রিয়া 
ঘটার তা খুব সতর্কতার সঙ্গে লক্ষ্য করে এবং হিসেব করে আমাদের কাজ কর! 
উচিত। কোন্‌ কাজটি আমর| করব বা করব না তা নির্ধারিত হবে পূর্বোক্ত সুখের 
মানগুলির দ্বারা | 

বেন্থাম-এর মতবাদে মনন্তত্বম্মত সুখবাদ (Psychological Hedonism) 
জড়িত। যদিও cata পরস্থখবাদের সমর্থক তবুও তিনি স্পষ্টই বলেন যে, মান্য 
স্বভাবতঃ ও সাধারণতঃ নিজের সুখ কামনা করে। তিনি বলেন, “প্রকৃতি মানুষকে 
দুটি প্রবল প্রতাপান্বিত প্রভুর শাসনে (রেখেছে, তাহল সুখ এবং দুঃখ। একমাত্ৰ তারাই 
নির্দেশ করে দিতে পারে কী আমাদের করা উচিত এবং কী আমরা করব” | তাঁর মতে 
man প্রতিটি বু্িবৃত্তিদম্পন্ন afer লক্ষ্য হল নিজের জন্য সর্বাগিক 
মতবাদের ভিত্তি পরিমাণ gaits করা। ataa সবচেয়ে নিকটে দাড়িয়ে আছে 
TAAT মানুষ নিজে এবং অন্য কেউই তাঁর হয়ে তাঁর স্থুখ-দুঃখ মেপে দিতে 
পারে না। মানুৰ কেবল নিজের সুখ কামনা করে এবং সে স্বভাবত আব ত্মকেন্সিক | 
বেস্বাম বলেন, UAS মনে করে| না যে, তোমার সেবা করবার জন্য কোন মান্য 
কখনও তার অঙ্গুলি হেলন করবে যতক্ষণ পর্যন্ত না তা করাতে তার নিজের কি সুবিধা 
হবে দেটা তার কাছে স্পষ্ট হয়ে ওঠে I”! এজন্য তার মতে যেহেতু মানুষ স্বভাবতই 
সুখ কামনা করে সেহেতু মানুষের সণ কামনা কর! উচিত) অর্থাৎ মনন্তবসম্মত 
সুখবাদের ভিত্তির ওপরই তার নীতিবিদ্ঞান সম্মত সুখবাদ দাড়িয়ে আছে। 

আমরা পূর্বেই দেখেছি যে, বেস্থাম nists গণনা প্রণীলীর (Hedonistic 
Calculus) সাহায্যে সুখের পরিমান নির্ণয়ের কথা বলেছেন। কৌন বস্তু যেমন 


1, Bentham : Deontology II, Page 108, 
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ঈীড়িপাল্লায় ওডন করা যায়, তার বিশ্বাস তুখকেও সেভাবে ওজন করা চলে । তিনি 
বলেন, “সুখকে ওজন কর, GATS ওজন কর এবং পাল্লা কিভাবে দাড়ায় দেখ, আর 
_ তা দেখে উচিত আর অস্টচিত বিচার করা হবে ।* একটি কাজ যথোচিত, যদি তাতে 
দুঃখের তুলনায় সুখ বেশী হর এবং কাজটি অনুচিত যদি তাতে সুখের তুলনায় দুঃখ 
বেশী হর। 
বেস্থাম-এর পরস্থুখবাদ বা উপযোগবাদকে স্থল ও অসংযত সুখ্বাদ বলা হয় এ 
কারণে যে, তিনি সুখের গুণগত পার্থক্য স্বীকার করেন না। তাঁর মতে দৈহিক সুখ 
টি ও মানসিক সুখের মধ্যে কোন গুণগত প্রভেদ নেই; উভয়েই 
পরহ্ণবাদ হুল বা এক রকমের সুখ ৷ পরিমাণ যদি এক হয় তবে খেলাধূলার সুখ 
অসংযত সুখবাদ আর কবিত৷ পড়ার সুখ একই পর্যায়ের সুখ । আমাদের মনে রাখা 
প্রয়োজন যে, বেন্থাম সুখের বিশুদ্ধি বলতে কোন ‘পবিত্র’ “শুদ্ধ” 
বা উচ্চন্তরের সুখকে বোঝেননি | যে সুখের সঙ্গে দুঃখ মিশ্রিত নয় সে সুখকেই বিশুদ্ধ 
সুখ বলেছেন তিনি | 
প্রশ্ন করা যেতে পারে, বেস্থান-এর মতবাঁদকে পরন্ুখবাদ বলে অভিহিত করার 
কারণ কি? তার উত্তরে বলা যেতে পারে যে, তিনি সখের বিস্তৃতিকে (Extensity) 
স্বীকৃতি দিয়েছেন; অর্থাৎ যে সুখ অধিক লোক ভোগ করতে পারে 
নেহা এর কেন? সেই সুখ, কম লোক ভোগ করতে পারে এমন সুখের তুলনায় 
অধিকতর কাম্য । সুতরাং তীর মতবাদে নিজের সুখ ছাড়াও 
অপরের সুখের কথা স্বীকার করা হয়েছে। এজন্য তীর প্রচারিত wate নিছক আত্ম- 
সুখবাদ না হয়ে পরস্ুখবাদে রূপান্তরিত হয়েছে। 
বেস্থাম যদিও পর স্থখবাদের সমর্থক তবু আমরা দেখেছি তিনি স্পষ্ট ভাষায় মানুষের 
আত্-স্থখের প্রতি আকর্ষণের কথা বলেছেন। তাহলে প্রশ্ন হল, আত্ম-সুখবাদ থেকে 
পরস্থখবাদে তিনি কিভাবে গেলেন? প্রথমটি থেকে দ্বিতীরটিতে যাবার পথ কোথায়? 
নৈতিক বাধ্যতা- মান্য যদি স্বভাবতই নিজের সুখ অন্বেষণ করে তবে সে সকলের 
বোধের উৎস হল সুখ চাইবে কেন? অপরের সুখের জন্য নিজের সুখ, নিজের 
নৈতিক নিয়ন্ত্রণ স্বার্থ সে কেন বিসর্জন দেবে? এই নৈতিক বাধ্যতীবোধের 
(moral obligation) উৎস কি? এ এটি সমাধানের চেষ্টা বেস্থাম করেছেন নৈতিক 
fascia (Moral Sanctions) দহারতার | নিয়ন্র। বলতে আমরা বুঝি, যা কোন 
PAN বাধ্যতামূলক করে তোলে | 
GAN চার প্রকারের famia কথা উল্লেখ করেছেন; যথা_(১) দামাজিক 


hi 
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নিয়ন্ত্রণ (Social Sanctions), (২) রাষ্ীর নিয়ন্ত্রণ (Political Sanctions) (৩) ধর্মীয় 
নিয়ন্ত্রণ (Religious Sanctions) এবং (5) প্রাকৃতিক নিয়ন্ত্রণ (Physical or Natural 
Sanctions) | অন্যায় আচরণের জন্য সমাজ প্রদত্ত শান্তি (যেমন-_দমাজচ্যুতি) যখন 
নৈতিক নিয়স্তণ চার কাউকে পেতে হয় তখন সেই ব্যক্তির মনে যে দুঃখ জাগে তাহল 
প্রকার সামাজিক নিয়ন্ত্রণ বা শাদন, তা মান্গবকে অপরের মঙ্গলের কথা 
চিন্তা করার। রাষ্ট্রের নিয়ন্ত্রণ বলতে বুঝি রাষ্ট্রের আইনভর্দ করার জন্য শান্তিবিধানের 
দ্বারা ব্যক্তির মনে দুঃখ উৎপাদন । এই দুঃখের ধারণাই ব্যক্তিকে রাষ্ট্রের আইনভ্গ 
করা থেকে বিরত করে এবং রাষ্ট্র কর্তৃক প্রদত্ত পুরস্কারের আশায় ব্যক্তিকে অপরের 
মঙ্গলসাধনে প্রবৃত্ত করে| ধর্মের নিয়ন্ত্রণ হল পাপ-পুণ্যের ভয়। যেমন, সং কাজের 
জন্য স্বগবাসের আশা এবং অসৎ কাজের জন্য নরকবাসের ভয়। প্রকৃতির নিয়ন্ত্রণ হল 
প্রকৃতির নিয়মতব্দ করার জন্য ব্যক্তিকে যে দুঃখ পেতে হয় । যেমন স্বাস্থা-সংক্রান্ত 
নিয়ম হল প্রকৃতির নিয়ম । আমাদের আহার-বিহারে মিতাচারী হওয়া উচিত, নতুবা 
অমিতাচারী হওয়ার জন্য আমাদের দেহ ব্যাধিতে আক্রান্ত হবে এবং আমাদের দুঃখ 
পেতে হবে | 

এ সব বাইরের নিয়ন্ত্রণ (External Sanction) বা শীদনই ব্যক্তিকে বাধ্য করে 
তার নিজের স্বার্থ বিসর্জন দিয়ে সমাজের সর্বসাধারণের মঙ্গল চিন্তা করতে । সুতরাং 
বেস্থাম-এর মতে এসব বাইরের নিয়ন্ত্রণ বা শাসনই নৈতিক বাধ্যতাবৌধ È করে এবং 
মানব আত্মস্থুখের কথা চিন্তা না করে পরের সুখের কথা চিন্তা করে । 

সমালোচনা (০7100970)  বেস্থাম-এর স্থূল বা অসংযত পরন্থুখবাদ 
ক্রুটপুর্ণ। এ মতবাদের বিরুদ্ধে বিভিন্ন অভিযোগগুলি এখন একে একে আলোচনা 
কর! হচ্ছে : 

(ক) বেস্থাম-এর পরস্থ্খবাদের ভিত্তি হল মনস্তত্বপম্মত সুখবাদ ৷ মনন্তত্বসম্মত 
সুখবাদের সব SE বেস্থাম-এর মতবাদের ক্ষেত্রেও বর্তমান! আমরা প্রত্যক্ষভাবে 
সুখ চাই না, আমরা চাই আমাদের কাম্যবস্ত। কাম্যবস্ত লাভ 
করলে সুখ পাওয়া যায়। বস্তু লব্ধ হলে সুখ পাই, তা বলে 
সুখই আমাদের কাম্যবস্ত_এ কথা বলে চলে না। তাছাড়া, সুধবাদের বিরোধাভাস 
বা হেয়ালির (Paradox of Hedonism) কথাও RIS হলে চলবে না। প্রত্যক্ষ- 
ভাবে BA কামনা করতে গেলেই সুখ চলে যায় আাদের নাগালের বাইরে | আমরা! 
স্বভাবতই স্থখ চাই বলে, আমাদের সুখ চাওয়া উচিত এমন কথাও বল! চলে না ৮ 
সুখ যদি আমাদের স্বাভাবিক কাম্যবস্ত হয়, তাহলে সুখ আমাদের কাম্যবস্ত হওয়া 


সথবাদের হেঁয়ালী 


av নীতিবিজ্ঞান 


উচিত, একথা বলার কোন অর্থই হয় না। সুতরাং az বসম্মত জুথবাদের সঙ্গে 
নীতিবিজ্ঞানসন্মত সুখবাদের কোন যুক্তিযুক্ত যোগাবোগ নেই। 

(খ) বেস্থাম সুখের কেবলমাত্র পরিমাণগত প্রভেদ স্বীকার করেন, স্মখের 
কোন গুণগত প্রভেদ স্বীকার করেন all তিনি অবশ্য সুখের “বিশুদ্ধি'র 
(Purity) কথা বলেছেন, কিন্তু তীর বিশুদ্ধ সুখ কৌন উচ্চন্তরের ene বোঝায় 
না। কিন্ত সুখের স্তরভেদ অর্থাৎ কোন at যে উচ্চন্তরের এবং কোন সুখ যে 
নিয্নন্তরের তা girta করা যায় না। সাহিত্য পাঠের সুখ, শিল্প রসানুভূতির সুখ; 
আধ্যাত্মিক সুখ প্রভৃতি নিঃসন্দেহে উচ্চন্তরের সুখ এবং আহার, বিহার, পান, 
ভোজন al ইন্দ্রিয় পরিতৃপ্তির সুখের wey তাঁকে একাসনে বসান কৌন মতে সঙ্গত 
হবে i | 

(গ) বেস্থাম-এর “সুখবাদের গণনা- প্রণালী’ (76009715010 Calculus) অবান্তব | 
সুখ-দুঃখ জড় পদার্থ নয় যে তাদের আমরা দাড়িপাল্লায় ওজন করে দেখতে পারি । 
সুখ-দুঃখ হল মানসিক প্রক্রিয়া যা অত্যন্ত পরিবর্তনশীল। কাজেই তাদের যোগ- 
বিয়োগ করা বা তাদের পরিমাণ নির্ধারণ করা! বাস্ডতে সম্ভব নয় | 

(বর) বেন্থাম-এর মতে মানুষ স্বভাবতঃ আত্মকেন্দ্রিক ও স্বার্থপর । মানুষ নিজের 
zA চার এবং যদি সে কখনও পরের মঙ্গল কাঁমনা করে তবে তা কেবল নিজের স্বার্থ- 
সিদ্ধি কর)র জন্য । অথচ AZ পরস্ণবাদ, প্রচার করেছেন। মানুষ স্বার্থপর হয়েও 
কেন পরের REI করবে, সে অন্পর্কে তিনি কোন wale দেননি। অবশ্য তিনি 
; সুখের ‘বিস্তৃতির’ কথা বলেছেন, অর্থাৎ এমন সুখ আমাদের কামনা 


আত্মহগবাদ থেকে hy এ 

বেহ্থাম-এর কর! উচিত যা অপর ব্যক্তিরও সুখ উৎপাদন aq কিন্তু আমরা 
ARTS aCe দেখি, যে অব সুখের বিস্তৃতি আছে সে সব সুখ সাধারণতঃ 
পাওয়া যায় না 


উচ্চন্তরের সুখ, নিয্নন্তরের সুখ নয় । যেমন-__কোন ব্যক্তি যখন 
ভোজনে রত তখন তার সুখের বিশেষ কোন বিস্তৃতি নেই, অর্থাৎ তাঁর সুখে অপরের 
সুখ ইচ্ছে ali fee যখন কোন ব্যক্তি একটি ভাল ছবি এঁকে বা ভাল বই লিখে সুখ 
পায় তখন তার সেই সুখের বিস্তৃতি আছে, অর্থাৎ আরও অনেক লোক তার সুখের 
অংশীদার হতে পার | পান, ভোজন, দৈহিক সুখ_নিরস্তরের সুখ : ভাল গ্রন্থ রচনা 
Si বা ভাল চিত্র অঙ্কন করা উদ্চপ্তরের সুখ । সুতরাং আমরা দেখি যে, উচ্চন্তরের 
“TERE বিস্তৃতি অধিক, নিযনন্তরের খের তত বিস্তৃতি নেই। কাজেই ‘বিস্তৃতির’ স্র্ক 


SO গুণের সঙ্গে, পরিমাণের ate নয়, কিন্ত GTN সুখের গুণগত প্রভেদ স্বীকার 
করেন না, 


সুখবাঁদ ৭৯ 


(ঙ) aata নৈতিক নিয়ন্ত্রণ নৈতিক বাধ্যতাবোদ 2B করতে পারে না। 
কারণ, এ সকল নিয়ন্ত্রণ হল বাইরের নিয়ন্ত্রণ এবং বাইরে থেকে মানুষের ওপর চালিয়ে 
বেহা এর নৈডিক এ ওয়া হয় কিন্ত যথার্থ নৈতিক শাসন হল মানুষের অন্তরের 
নিয়ন্ত্রণ নৈতিক বা বিবেকের শাসন। বাইরের নিয়ন্ত্রণ বা শাসন আনরা'মেনে 
বাধা ভাবোধ স্পট চলি শান্তির ভয়ে বা পুরস্কারের লোভে, আমাদের সুবিধা ও 
করত পারে না... অন্গুবিধার.কথা চিন্তা করে। এতে বুদ্ধিমত্তার পরিচয় আছে, কিন্ত 
নৈতিকতার কৌন প্রশ্ন নেই। এসব নিয়ন্ত্রণ শারীরিক বাধ্যতা wR করতে পারে, 
নৈতিক দায়িত্ববোধ সৃষ্টি করতে পারে না। 

(5) বেস্থাম-এর সুখবাদের গণনা-প্রথালী শুধু কঠিন কাজ নর, অত্যন্ত অবাস্তব | 

সুখ-দুঃখ আমরা কিভাবে ওজন করতে পারি? স্ুথ-দুখে টাকা পয়সা নয় যে তাঁদের 
যোগ-বিয়োগ কর! যায় | তাছাড়া, নিজের সুখের কথা না ভেবে অপরের সুখের কথা 
চিন্তা করি এবং তাকেই যদি বেশী মূল্য দিই তাহলে তা নিছক সুখবাদ হল কিভাবে ? 
আমাদের নিজের স্থখের কথা না ভেবে অপরের সুখের কথা চিন্তা করা মানেই, ভিন্ন 
নৈতিক আদর্শকে মেনে নেওয়া, নইলে নিজের সুখ থেকে অপরের ware অধিক কাম্য 
ল মনে করব কেন? 
Gi) সংযত পরস্ভুখবাদ বা মিল-এর উপযোগব।দ (Refined Altruistic 
Hedonism or Mill’s Utilitarianism) ¢ মিলও একজন সুখবাদী | তার মতে যে 
কাজ শান্তি উৎপাদন করে সে কাজ যথোচিত, যে কাজ শান্তির বিপরীত (the reverse 
Feige tare of happiness) উৎপাদন. করে সে কাজ অনুচিত। তিনি বলেন, 
এক অর্থে ব্যবহার শান্তিই জীবনের পরম কাম্যবন্ত অর্থাৎ সুখ কামনা করা এবং 
ক দুঃশকে পরিহার করা মান্থষের জীবনের একমাত্র লক্ষ্য । সুখ ও 
শান্তি-_এ ছুটি কথাকে মিল একই অর্থে ব্যবহার করেছেন । “শান্তি বলতে স্থখকে 
এবং দুঃখের অনুপস্থিতিকেই বোঝায়। দুঃখ বলতে বোঝায় বেদনা এবং সুখের 
অভাব 1: শাপন্তিই হল কাম্যবস্ত ও একমাত্র পরম কাম্যবস্ত এবং অন্যান্য az কামনা 
কর| হয় এই কারনে যে, সেগুলি শান্তিলাভের উপীয়স্বরূপ ; তিনি ভাল স্বাস্থা, খ্যাতি, 
ধর্ম প্রতিটি বস্তুকেই সুখের উপায়স্বরপ মনে করেছেন। নিজ বৈশিষ্ট্যে বা এরা 
নিজেরাই সুখ বলেই এগুলি কাম্য-_একখথ! তিনি মনে করেন না। 

মিল নীতিবিজ্ঞানসম্মত সুখবাদের সমর্থনে যে যুক্তিট দিয়েছেন তাহল এই £ আমরা 


1, ‘By happiness is intended pleasures and the absence of pain, by unhappi.” 
ness pain and the privation of pleasure.’ —J. S, Mill ; Utilitarianism : Page 10. 
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বস্তুসমূহকে দেখি, তাতেই প্রমান হচ্ছে বস্তগুলি দৃগ্যযোগ্য (visible), আমরা শব্দ শুনি 
তাতেই প্রমাণ হচ্ছে শব্দ-শ্রবণযোগ্য (audible), তেমনি আমরা সুখ কামনা করি এবং 
তাতেই প্রমান হচ্ছে সুখ কামনার যোগ্য (desirable) | 
সুখবাদী হিসেবে মিল পরস্থুখবাদের সমর্থক। তীর মতে নিজের সুখ মানুষের 
নৈতিক আদর্শ নয়, তার নৈতিক আদর্শ হল সর্বসাধারণের সুখ । উপযোগিতা 
(utility), অর্থাৎ সবাধিক লোকের সর্বাধিক সুথই (the greatest happiness of the 
y greatest number) হল নৈতিক আদর্শ। উপঘোগিতার আদর্শ 
নত যখন মানুষ স্বীকার করে নেয় তখন মানুষ অপরের কাছ থেকে 
সর্বাধিক aaz যেরূপ ব্যবহার প্রত্যাশা করে ঠিক সেরূপ ব্যবহার অপরের সঙ্গে 
মিহি করে এবং অপরের স্বার্থে ব! অনুভূতিকে আঘাত দেয় এমন আচরণ 
থেকে সে অবশ্যই বিরত থাকে । সর্বদাধারণের জন্য স্বার্থ ত্যাগই হল উপযোগবাদের 
মূল কথা। 
কিন্ত এখানে একটি প্রশ্ন দেখা দের £ সবসাধারণের সুখ যে আমাদের কাম্য, তার 
প্রমাণ কি? আমরা প্রত্যেকেই যদি নিজের সুখ কামনা করি, তাহলে পরসুখবাদ কি 
স্বমাধারণের হখই TH সম্ভব হর? মিল একাধিক যুক্তির অবতারণা করে এ প্রশ্নের 
" যে আমাদের কামা উত্তর দিয়েছেন |: তিনি বলেন, “প্রত্যেক ব্যক্তির নিজের সুখ তাঁর 
তার প্রমাগকি? কাছে ভাল এবং সেহেতু সর্বসাধারণের স্থখ সমষ্টিগতভাবে সকলের 
ভাল 1"? উদাহরণস্বরূপ বলা যেতে পারে যে, রাম নিজের সুখ কামনা করে, যদু নিজের 
xt কামনা করে ইত্যাদি। সুতরাং সকল লোকই সকলের স্থুখ বা সমষ্টিগত ya 
কামনা করে | 
মিল নৈতিক নিয়ন্ত্রণের প্রয়োজনীয়তাও স্বীকার করেন at তীর মতে বাইরের 
নিয়ন্ত্রণ (external sanctions) যথেষ্ট নয়, ভে 


তরের বা অন্তরের নিয়ন্তণেরও (internal 
মিল বাইরের নিয়ন্ত্রণ 98০০7) প্রয়োজন আছে। এই উভয় প্রকার নিয়ন্ত্রণ আমাদের 


ও অন্তরের faai STAJI পরিহার করে সর্বসাধারণের সুখ কামনা করায় । অ 


মরা 
স্বীকার করেন 


দেখেছি, বেস্থাম এর মতে বাইরের নিয়ন্ত্রণ হল চারগ্রকার; যথা, 
সামাজিক নিয়ন্ত্রণ, he নিয়ন্ত্রণ ধর্মীয় নিয়ন্ত্রণ এবং প্রাকৃতিক নিয়ন্রণ। বেস্থাম-এর 
মতো মিলও এই চারপ্রকার নিয়স্রণকে মেনে নিয়েছেন। এই নিরহ্ণগুলি বাইরের 
শাসন, যেহেতু বাইরের কোন কর্তৃপক্ষ আমাদের ওপর এগুলিকে চাপিয়ে দিয়ে 


' সামাদের ন্তায়পথে চলার জন্য বাধ্য করে। এক্ষেত্রে নৈতিক বাব্যতা আসছে বাইরে 
SENOS DCA চলার জন 


1, J.S. Min 2 : Utilitarianism, 


স্থখবাদ ; ৮১ 


পেকে, অন্তর থেকে শয়। কিন্তু শুধু বাইরের নিয়ন্ত্রণের জন্য যদি আমরা ন্যায়পথে চলতে 
বাধা হই তবে আমাদের সে আচরণের নৈতিক মূল্য হল শুন্য এবং সেক্ষেত্রে আমাদের 
নৈতিকতা হল কৌশল বা ote বিষয় ও ধর্ম হল স্বার্থসিদ্ধির উপায়। cag ও 
চারপ্রকার fazi ছাড়াও মিল আরও একটি নিষ্ন্ত্রণৈর.কথা উল্লেখ করেছেন | এই 
অন্তরের নিল নিয়ন্ত্রণ হল অন্তরের fazi (internal sanction), বিবেকের 
বিবেকের শামন এবং শাসন? সে কারণে এ আসে ভেতর থেকে, অন্তর থেকে__বাইরে 
এ হল REE থেকে নয়। মিল এই নিয়মের স্বরূপ ব্যাখ্যা করতে গিয়ে বলেছেন 
যে, এ হল দুঃখের অনুভূতি, যা কর্তব্য পালন না করার জন্য আমাদের মনে দেখা! দেয় 
(a feeling of pain attendant on the violation of duty); “এই অন্তরের 
নিয়ন্ত্রণ হল মানুষের সুখের জন্য নন্ুভূতি, এ হল অপরের অনুভূতি ও বেদনার জন্য 
অদ্ধাবোধ--এ হল মানুষের সামাজিক অনুভূতি, আমাদের স্বজাতীয় জীবনের সঙ্গে 
একাত্মবোধের বাসনা, যা সহজাত না হলেও স্বভাবসিদ্ধ 1”: মিল-এর মতে আমাদের 
প্রত্যেকের মধ্যে অপরের জন্য সহানুভূতি বা সমবেদনা (sympathy or fellow- 
feeling) আছে যার জন্য আমরা আত্ম-চিন্তায় at না হয়ে রা নিজের স্বার্থের সীমিত 
গণ্ডীর মধ্যে আবদ্ধ না থেকে, পরের সুখ-দুঃখের কথাও চিন্তা করি। অপরের সুখ-ছুঃখকে 
অপরের সঙ্গে একাত্ম গিজের সুখ-দুঃখ বলে মনে Fal এবং অপরের সঙ্গে একাত্মবোধই 
যোধই মানুষের সহামুভূতির বৈশিষ্ট্য। সেই কারণে নিজের স্থখই আমাদের একমাত্র 
বৈশিষ্ট কাম্যবস্তু নয়; অপরের AAS আমাদের কাম্যবস্ত। কিন্তু এখানে 
আর একটি প্রশ্ন দেখা দেয় যে, মানুষ স্বভাবতই যদি নিজের সুখ কামনা করে এবং 
আত্মস্থ যদি মানুষের সকল কাজের মূল উৎস হয় তাহলে মানুহের জীবনে এই 
সহামুভৃতি বা সমবেদনার উদ্ভব কিভাবে হয়? সুখবাদ যদি মানুষের জীবনের আদর্শ 
হয় এবং_স্ুখ যেহেতু মানুষের ব্যক্তিগত অনুভূতি, সে ক্ষেত্রে-মানুষের মনে পরার্থবোদের 
সৃষ্টি হয় কিরপে ? ; 
এই পরার্থবোধ কিভাবে ataa জীবনে উদ্ভূত হয়, মিল তাঁর মনম্ততমূলক ব্যাখ্যা 
Te দিয়েছেন। তিনি বলেন যে, বিশেষ এক বিবি অনুযায়ী আত্মনুখবাদ 
করণ অনুযায়ী থেকে পরন্খবাদের, আত্ম-অস্থ্রাগ থেকে সমবেদনা বা সহানুভূতির, 
bt স্বার্থবোধ থেকে পরার্থবোধের উদ্ভব হয়। এই বিধিটির নাম 
a হল স্বার্থের স্থানান্তরকরণ' (transference of interest) ; 
উদাহরণের সাহায্যে বিষয়টি বুঝে নেওয়া যাক £ মান্য অর্থ চায় জীবনের সুখ-সথাচ্ছনদ্য 
1, J ৯, Mill ¢ Utilitarianism, 
C, U. নীতি-€ 


By নীতিবিজ্ঞান 
লাভ করার জন্য, জীবনের প্রয়োজনীয় বস্তু সংগ্রহ করার জন্ত। কিন্তু অর্থ সংগ্রহ 
করতে করতে কোন মানবের অথের তৃষ্ণা এমন বেড়ে যায় যে, অর্থ সংগ্রহই তার 
জীবনের লক্ষ্য হয়ে দাড়ার। অর্থ যে স্ুখ-্থাচ্ছন্য ও প্রয়োজনীয় বস্তলাভের উপায় 
মাত্র, মেকথ। সে বিস্ত হয। এরূপ ক্ষেত্রে উপায়ই জীবনের উদ্দেশ্য বা লক্ষ্য হয়ে 
দাড়ায়! একেই বলে 'স্বাথের স্থানান্তরকরণ’ বা “Transferenc of Interst.’ gjd 
ব্যক্তিদের এরকম স্বভাব প্রায়ই আমরা লক্ষ্য করি। কৃপণ বক্তি অর্থের জন্যই অর্থ- 
WAR করে, অন্য কোন কিছুর জন্য নয়। সামাজিক জীব হিসেবে আমর। দেখতে 
পাহ যে, অনেক ক্ষেত্রে আমাদের সুখ পেতে হলে অপরের সুখের সঙ্গে তাকে পেতে 
হয়। এজন্য আমর| নিজের সুখের জন্য অপরের সুখ খুঁজি । নিজের সুখ উদ্দেখ, 
পরের সণ উপায় মাত্র । কিন্ত ক্রমে ক্রমে "স্বার্থের স্থানান্তরকরণ’-এর জন্য নিজের 
RAEI গিয়ে অপরের সুখ খৌজই আমাদের উদ্দেশ্য হয়ে দাড়ায় | 

মিল-এর অঙ্গে বেন্থাম-এর প্রধান পার্থক্য এই যে, মিল (১) সুখের গুণগত 
নিল-এর সঙ্গে বিভাগ মেনে নিয়েছেন) (২) অন্তরের নিয়ন্ত্রণের কথা বলেছেন; 
হ্থান-এর পার্থক্য এবং (৩) যুক্তির সাহায্যে দেখাতে চেয়েছেন যে, সর্বসাধারণের 
সখ উপায় হিসেবে নয়, লক্ষ্য হিসেবেই মানুষের কাম্য | 

স্মখবাদীদের মধ্যে মিল-ই সর্বপ্রথম স্থণের গুণগত পার্থক্যের কথা উল্লেখ করেন। 
এপিকিউরান্‌ দৈহিক সুখ এবং মানসিক সুখের কথা বলেছেন | তিনি এ কথাও স্বীকার 
করেছেন যে, মানসিক aes স্থিতিকাল বেশী এবং মানসিক সুখের পরিমাণ কম 
HTS, সে কারণে মানসিক সুখ দৈহিক সুখের তুলনায় অধিকতর কাম্য। কিন্ত 
মানসিক সুখের গুণগত শ্রেষ্টতা এপিকিউরাস স্বীকার করেন নি। কিন্ত সিল খুব স্পষ্ট 

রি করেই বলেছেন যে, “নখের প্রকারভেদ আছে এবং কোন কোন 


কথ! বলেছেন জাতীয় সুখ অন্য সুখের তুলনায় অধিকতর কাম্য এবং বেশী 
উচ্চত্তরের এবং - মূল্যবান’ (Some kinds of happiness are most desirable - 
নিমস্তরের 


and valuable than others) | সুখের মূল্য বিচারে কেবলমাত্র 

তার পরিণামের ওপর নির্ভর করা চলে না। মিল উচ্চগুরের এবং নিয়ন্তরের দুপ্রকার 

সুখের অস্তিত্ব স্বীকার করেছেন ; দৈহিক স্থখ জাগতিক সুখ নিয়ন্তরের সুখ । মানসিক 

সুখ, আধ্যাত্মিক স্খ_ উচ্চন্তরের সণ । কোন একটি সুখের পরিমাণ কম হলেও 
অথাৎ তার স্থিতিকাল এবং তীব্রতা কম হলেও সেটি উচ্চস্তরের হতে পারে | 

মিল মনে করে যে, মানের পরনকল্যাণ তীব্র-এবং দীর্ঘকাল স্থায়ী সুখভোগের 

মধ্যে নিহিত নেই, বরং পবিত্র, উন্নত এবং উচ্চন্তরের সুখভোঁগের মধ্যেই নিহিত, তাঁর 


wate vo 


তীব্রতা এবং স্থিতিকাল যতই কম হোক না কেন! বেস্থাম সুখের পরিমানের ওপর জোর 
দিয়েছেন। মিল জোর দিয়েছেন তার পরিমাণ এবং গুণ উভয়ের ওপর । মিল-এর 
বসিল-এর পরহ্খবাদ মতে নিয়নন্তরের সুখের তুলনার উচ্চন্তরের ae অধিকতর কাম্য 
অসংযত নয়. সংঘত এ কারণেই তার পরস্থুখবাদ বা উপযোগবাদ স্থল বা অসংবত না 
হয়ে ZI বা সংযত হয়েছে। সাধারণতঃ অনেকে সুখবাদকে ইন্সিয-ভোগবাদ বলে মনে 
করেন এবং তাদের মতে এ মতবাদ মানুষের নৈতিক অধঃপতনের কারণ । মিল-এর 
স্সুখবাদের বিরুদ্ধে কিন্তু এ অভিযোগ আনা যায় না। 

কিন্ত সুখের এই গুণগত পার্থক্য নির্ণয় করার মাপকাঠি কি? এ বিষয়ে মিল 
উপযুক্ত বিচারকের রার-এর (The verdict of the competent judges) ওপর নির্ভর 

করতে বলেছেন | যদি অভিলজ্ঞতালন্ধ ছুটি সুখের মধ্যে একটিকে 
ঠক, উপযুক্ত বিচারকের! কোনরকম নৈতিক বাধ্যতাবোধ ছাড়া etary 
করেন দেন তবে OF খই গুণগতভাবে অধিকতর কাম্য সুখ । উপযুক্ত 

বিচারকদের বিচারে mR হতে না পারলে উচ্চতর কোন 
কর্তৃপক্ষের কাছে আবেদন করা চলবে ন1। উপযুক্ত বিচারকদের মধ্যে যদি মতের 
‘কোন বিরোধিতা দেখা দেয়, তাহলে অধিকসংখ্যক বিচারকের যে মত তাকেই গ্রহণ 
করতে হবে। 

এ প্রসর্দে আরও একটি প্রশ্ন দেখা দেয়_উপযুক্ত বি:!রকবৃন্দের দ্বার নির্ধারিত 
Bice প্রাধান্য দেওয়া হবে কেন? মিল-এর যতে ates মনুয্যোচিত স্বাভাবিক 
মর্ধীদার জন্য উচ্চপ্তরের সুখকে aaa সুখ থেকে প্রাধাহা দেয়। তিনি বলেন, 
নাতির “একটি সুখী শুকর হওয়ার চেয়ে অস্থুধী মানুষ হওয়া অনেক 
অর্ধাদাবোধে ভাল, একটি সুধী মূর্খ হওয়ার চেয়ে অ-স্থশী সক্রেটিস হওয়া অনেক 
ডচ্চন্তরের হণ খোজে ভাল |: এ কথার অর্থ হল শত দুঃখী হলেও মান্থষের জীবনের 
“খে মর্ধাদা তা সুখময় শুকরের জীবনের থেকে অনেক aah এবং এই মর্যাদাবোধ থেকে 
মানুন যে সুখ পায় তার says জেষ্ঠতার ep? যান্ষ RINII সুথকে ত্যাগ করে 
একই গ্রহণ করে | l 

মিল-এর নীতিবিদ্ঞানমশ্মত স্ুখবা'দের ভিত্তি হল, RS কুখবাদ। মন- 
wars স্মখবাদের সমর্থক হিসেবে তিনি বলেন-__-“কোন জিনিস কামনা করা এবং 
তাকে সুখদীয়ক মনে করা, একই বিষয়ের ছুটি দিক; কোন বিষয়কে artes মনে 
করি না অথচ তাকে কামনা করি--এরকম বাপার পার্থিব, কি sotia, কোন ভাবেই 


1, J, S, Mill—Utilitarianism, 


৮৪ Š নীতিবিজ্ঞান 


সম্ভব নয়।” তার মতে যেহেতু আমর! স্বাভাবিকভাবে সুথ কাননা করি সেহেতু 
সুখই কাম্যবস্ত | 

সুতরাং মিল আত্মন্থখের জায়গার পরস্থখ কামনার কথা বলেন | সুখের গুণগত 
বৈশিষ্ট্যকে স্বীকৃতি দিয়ে, সর্বসাধারণের স্ুখকেই নৈতিক মানদগুরূপে স্বীকৃতি দিয়ে, 
নৈতিক বাণ্যতারোধের মূলে যে বাইরের নিয়ন্ত্রণ নয়, অন্তরের নিয়্রণ বর্তমান, সে 
কথা বলে এবং সর্বশেষে উচ্চস্তরের সুখ ও মাঙুহের মধাদাবৌধকে বিশেষ খুলা দিয়ে 
তিনি বেন্থাম-এর অসংযত পরস্থখবাদকে সংশোধিত করে তাকে সংযত পরস্থবালে 
উন্নীত করেছেন, 

মিল-এর মতের দমালৌচন| (Criticism of Mill's Utilitarianism) g মিল 
পরস্থখবাদের সমর্থক এবং তার মতে সকল লোকের WAS মানুষের যথার্থ কাম্যবস্ত | 
mart থেকে বহ কিন্ত কেন মানুষ নিজের সুখ বর্জন করে সর্বসাধারণের স্ুথ কামনা 
ববে যাবার পণ নেই করবে তা তিনি ক্রটবিহীন যুক্তি দিয়ে সমর্থন করতে পারেন নি) 
মার্টিনিয়ু বলেন, stays থেকে সবন্থখে যাবার কোন পথ নেই (From each for 
himself to each for all, there is no road) | স্ুৎ্বাদের স্টায়ুপঞ্গত পরিণতি 
হচ্ছে আত্মসুখবাঁদ পর al negate নয়। মিল-এর যুক্তিগুলি একে একে আলোচন' 
কর। যাক £ 

(ক) সর্বশাধারণর সুগ যে আমাদের কান্যবস্থ তা প্রমাণ করতে গিয়ে মিল 
বলেছেন, “প্রতিটি ofe নিজ্ নিজ সুখ কামনা করে; সেহেতু সকল লোক সকলের 
সমষ্টিগত সুখ কামনা করে!’ 
সুখ কামনা করে, সুতরাং 


আবার তিনি বলেন, ‘সকল লোক সকলের সমষ্টিগত 
যে কোন লোক সকলের সুখ কামনা করে” এভাবে তিনি 
সকলের থকে UTZ বলে প্রমাণ করতে চেয়েছেন। মিল-এর যুক্তি দুটি ভমাত্মক ) 
মিল-এর সর্ধনাধারণের যুক্তি দুটি যথা ক্রমে ‘সমষ্টি হেত্বাভাপ' (Fallacy of Composi- 
BAST SH tion) এবং ব্যষ্টি হেত্বাভাস (Fallacy of Division)-এই দুই 
টন প্রকার অনুমান সম্পর্কীয় দোষে দুষ্ট |: মিল-এর মত একজন 

UMAR তৰ্কবিজ্ঞানী যে কি একারে এ জাতীয় ভুল করতে 
See তাই tse Rari দু-একট দা দিলেই মিল-এর যুক্তির অসার 
স্পষ্ট হয়ে পড়বে । লিলি-র ভাষার, «এ যেন এই রকম যুক্তি যে, যেহেতু একটি শহরে 


1, g 
f একই অনুমানে কোন পন প্রথমে বাষ্টিগত (distributive) এবং পরে সমষ্টিগত (collective) 


Composition) ঘটে থাকে 1 আবার একই জনুমানে 
নষ্টিগত কিছ $ ; একই i 
Division) ঘটে নি, He কিন্তু পরে was অর্থে ব্যবহৃত হলে UR হেস্বাভাস' (Fallacy of 


~ 


wate be 


eet লোকের নিজের বাড়ির দরজা খোলার অধিকার আছে, সেহেতু শহরের 
সকলেরই তাদের WAS যে কৌন বাড়ির দরজা খোলার অধিকার আছে।! এমন 
কথা বলা যেতে পারে কি যে, প্রত্যেকটি সৈনিক যখন ছয় ফুট উচু, তখন একশ জন 
সৈন্য নিয়ে দলটি ছয়শ ফুট উচু ? অবশ্য সৈহাদলটি ছয়শ ফুট উচু হতে পারে যদি 
সৈন্যরা সকলে একজনের মাথার ওপর তাঁর একজন দীড়ার | 
(৭) মিল নৈতিক বাধ্যতাবোধের যে ব্যাখ্যা দিয়েছেন তাঁতে সামগ্স্তের অভাব 
আছে৷ মিল বাইরের নিয়ন্ত্রণের ma অন্তরের নিয়ন্ত্রণ যুক্ত করে দিরেছেন। কিন্ত 
নিল দৈডিক তাতে সমস্থার সমাধান হয়নি । কারণ স্ুখবাদের সপে অন্তরের 
বাঁধ তাবোধের নিয়ন্ত্রণের মিল সম্ভব নয়। সুখের কামনা হচ্ছে ব্যক্তিগত অনুভূতি 
জহি fee আর অন্তরের নিয়ন্ত্রণ মিল-এর মতে পরন্ুধাব্েধী_এর মধ্যে 
ahaa কোথায় ? আত্মস্থ বা স্বার্থবোধ থেকে ATAT যা 
পরার্থবোধের উদ্ভব কখনও হতে পারে না। যে গ্রকৃত আত্মন্থখবাদী তার পক্ষে 
কখনও স্বদেশ বা বিশ্বপ্রেমিক বা শহীদ হওয়া সম্ভব নয় | 
(গ) মিল সুখের গুণগত প্রভেদ স্বীকার করেছেন। কিন্ত সুখের গুণগত তারতম্য 
করতে গিয়ে মিল যে মাপকাঠি গ্রহণ করেছেন তাঁকে বলা হয়েছে সুখবাদ-বহিভূ্ত 
মাপকাঠি (Extra-Hedonistic Criterion) | বিষয়টি ভাল করে বুঝে নেওয়া যাক ঃ 
যদিও দুটি সুখ পরিমাণের দিক দিয়ে এক, তবু একটিকে বর্জন করে আর একটিকে 
“দিল manages গ্রহণ করব, AUY একটি আর একটির তুলনায় গুণান্ুসারে 


নাপকাণি গ্রহণ উচ্চন্তরের। কিন্তু এ রহ্স্তময় গুণটি কি? এ রহস্তময় গুণটি 
বলল নিশ্চয়ই সুখানুভূতি নয় । তা যদি না হয় তবে সেটা নিশ্চয়ই সুখ- 


বহির্ভূত কোন বিষয়। তাহলে কি তিনি স্বীকার করছেন না যে, মান্য সুখ ছাড়াও 
শুন্য কোন বস্তু কামনা করে? সুতরাং পরিমাণ ছাড়াও যদি গুণের জন্য কোন ZW 
কাম্য হয় তাহলে সুখবাদকে পরোক্ষভাবে বর্জন কর হয় । 

উচ্চন্তরের এবং নিষন্তরের সুখের প্রভেদ প্রসঙ্দে লিলি বলেন, “একজন একনিষ্ঠ 
সুখবাদীর পক্ষে এ প্রভেদ করা চলে না।* মিল বলেন, "মানুষ উচ্চন্তরের সুখ খৌজে, 
যেহেতু তার মর্যাদাবোধ আছে। গ্রীন বলেন, এ মধাদাবোৌধকে কোনমতেই AI 
অনুভূতি বলে মনে করতে পারা যায় না। একমাত্র বুদ্ধির সাহয্যেই আমরা বুঝতে 
পারি যে, কোন কাজটি আমাদের পক্ষে মর্ধাদাকর বা অমর্ধাদাীকর এ মর্ষাদাবোধ 


1, Lilie : An Introduction to Ethic ; Page, 189, 


< মিল সুখ এবং শান্তির 


৮৬ নীতিবিজ্ঞান 


আসলে wees বুদ্ধিকে বা বিচারশক্তিকে মর্যাদা দেওয়া। সুতরাং এ ক্ষেত্রে মিল 
বিচারবাদকে সমর্থন করে সুখবাঁদকে বর্জন করেছেন | 

(ঘ) মিল লুখবাদের গণনা.গ্রথালী (Hedonistic Calculus) স্বীকার করে 
নিয়েছেন | সুখের পরিমাণের দিকে লক্ষ্য রেখে কাজের নৈতিক মূলা বিচার করা 
তরী অসম্ভব ব্যাপার | বস্তুতঃ জুখ-দুঃগের পরিমাণের মাপ আদে) যদি 
অনুারে কাড়ের সম্ভব হয় তবে অনেকটা এরকম ব্যাপার দাড়াবে যে, আশার 
নৈতিক মলা বিচার কাছে দু সের চাল, তিন গঞ্জ কাপড়, আর পাঁচ টাকা আছে; 
করা অমন্তব ব্যাপার = 

তা'দর যোগ করে মোট দশট। জিনিস আমার অ'ছে ৪ সুখ-ছুঃখের 

অশ্ঠভূতি ব্যক্তিগত ব্যাপার এবং খুবই পরিবর্তনখাল। সুতরাং সবাধিক লোকের 
সর্বাধিক সুখের পরিমাণগত গণনা যে আরও অসম্ভব হবে তাতে আর সন্দেহ কি? 
উপরস্ত মিল-এর সুখের গুণগত তারতম্য স্বীকার এবং সুখের পরিমাণ গণনা এক সঙ্গে 
চলতে পারে না, কারন সুখের গুণকে পরিমাণে রূপান্তরিত কর! যায় না। 

(ঙ) উপযোগবাদ নৈতিক আচরণের বিচারের উপযুক্ত ates ব| নৈতিক. 
আদর্শ নির্দেশ দিতে পারে না। _ উপযোগবাদীদের মতে বে কাজ অপরের RA 
উপঘোগবাদ নৈতিক উৎপাদন FAR কাজ মন্দ। কিন্তু এ নিয়মানুসারে কাজের 
আদর্শের নির্দেশ ভাল-মন্দ সব সময় বিচার কর! ALT না। অনেক সময় একজনকে 
দিতে পারেনা. আঘাত দিয়ে কোন লোকের মনে সুখের অনুভূতি R হতে 
পারে। সেক্ষেত্রে এ জাতীয় কাজের নৈতিক বিচার কিভাবে সম্ভব। মিল এবং 
aan যদি সে রকম কাজকে “অনুচিত বলে মনে করেন তাহলে বুঝতে হবে 
উপযোগবাদকে বর্জন করে অন্য কোন আদর্শের মাঁপকাঠির সাহায্যে তার! একাড্র 
বিচার করেছেন | 

(চ) মিল ox এবং ‘শান্তির মধ্যে কোন coer করেননি এবং উভয় শব্ককে 
একার্থক বলে মনে করেন। "মুখ এবং "শান্তি একার্থক নয়। ক্ষণিক ইন্দ্রিয় 
পরিতৃপ্তি এবং মুহূর্তের আবেগের তৃণ্ডিসাধনই হল সুখ, শান্তি হল 
সধ্যে প্রতের করেননি বিভিন্ন সুখের সামঞ্রস্ত। আমাদের কামনা-বাসনার মধ্যে 

সামগ্রস্ত ব! সঙ্গতি স্থাপিত হওয়ার কলে যে আনন্দের অনুভূতি 

জাগে তাই হল শান্তি। শান্তি হল স্থায়ী ; at হল ক্ষণিক, শান্তি আমাদের সম্পূর্ণ 
ব্যক্তিত্বকে তৃপ্ত করে, সুখ তৃপ্ত করে কোন একটি বিশেষ আবেগকে | 

ছে) মিল gestern সমর্থক । সুখবাদ অনুযায়ী মানুষ সচেতনভাবে কেবল WE 
ISSR করে। কিন্ত মানুষ যে বুদ্ধিসম্পন্ন জীব, সে যে তার বিচারশক্তি দ্বারা জীবনকে 
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সুখবাদ i al 
নিয়ন্ত্রিত করতে চায়-_সে দিকটা তিনি লক্ষ্য করেননি! মানুষের মধ্যে অনুভূতি যেমন 
আছে,তেমনি বিচারণক্তিও আছে। আমাদের সমগ্র মনের (total self) সুখই আমাদের 
কামা, তার কোন খণ্ড অংশের নয় । এ ছাড়া, মিল মন্তব্পম্মত সুখবাদকে সমর্থন 
করেছেন | সুতরাং, মনন্তত্বসম্মত সুখবাদের বিরুদ্ধে যে সব অভিযোগ Atal হয়েছে 
সেগুলি তীর মতবাদের ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য হবে। AF সোজাসুজি পেতে চাইলে, 
সুখ চলে যাবে নাগালের বাইরে। এ প্রসঙ্গে লিলি বলেন, "মানুষ ক্ষুধার্ত হলে 
স্বাভাবিকভাবে খান্ত কামনা করে। ক্ষিধে মেটাবার জন্য না খেয়ে সুখের জন্য খাওয়ার 
প্রবৃত্তি মানুষ পরে লাভ করেছে 1"? 

(জ) এ ছাড়া মিল কামনার cate (desirable) কথাটির অর্থ বুঝতে ভুল করেছেন! 
আবণঘোগা (audible) মানে যা শোনা যায়, দৃশ্যমান (visible) মানে ঘা দেখা যার, 
সিল ‘Dasirable’ কিন্তু কামনার যোগ্য (desirable) মানে এটা নয় যা কামনা করা! 
কথাটির অর্থ বুঝতে হয়। এর যথার্থ অর্থ হচ্ছে যা কানন! করা উচিত। লিলি বলেন, 
ভুল করেছেন “ইংরেজী ভাষার desirable কথাটি visible বা audible জাতীয় 
কথার মতো নয়, বরং detestable জাতীয় কথার মতো, যার অর্থ এই নয় যে, যাকে 
ad কর| হয়’ বরং “যাঁকে TT করা উচিত 1”? 

(a) মিল-এর মতে আমাদের ataf বা সমবেদন|বোধের উদ্ভব হয় স্বার্থের 
স্থানান্তর ra:i (transference of interest) নিরমানুমারে, কিন্ধ স্বার্থবোধ থেকে কখনই 
পরার্থবোণের উদ্ভব সম্ভব নয়। পরের উপকার করার প্রেরণ! ভিন্ন জাতীয় এবং এ 
প্রকার প্রেরণার দ্বারা Baa না হলে মানুষ কখনও নিজের সুখের কথা RAS হয়ে 
অপরের উপক,র করতে প্রবৃত্ত হতে পারে না। বস্তুতঃ, স্বার্যবোহের AA পরার্থবোধের 
এক চিরন্তন বিরোধ আমরা দেখতে পাই । মানুষের দ্বার্থবোধ সময় সময় এত প্রবল 
হয়ে দেখা দিতে পারে যে, পরোপকার প্রবৃত্তিকে মান্য অলীক বস্তু বলে মনে করতে 
পারে। 

(এ) এ ছাড়া, উপযোগবাদ যদিও দশের স্থখের কথা বলে wT উপযোগবাদীর! 
দৈহিক এবং পার্ধিব সুখের ওপর অত/টিক গুরুত্ব আরোপ করেছেন। চিন্তা সম্পর্কীয় 
এবং ধর্মসম্পর্কীয় মূল্যগুলির (values) ওপর যতখানি গুরুত্ব দেওয়া উচিত ততথানি 
গুরুত্ব তারা দেননি | 
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al অসন্সস্তত্বসস্মত স্ুখলাদ ও fol ভ্ভালসন্সমূত 
স্স্খবলাঁতেক্স STJ পার্থক্য (Distinction between Psychological 
Hedonism and Ethicaj Hedonism) 3 

মনত্তত্বদন্মত সুখবাদ (Psychological Hedonism) অনুযায়ী 3A? হল মানুষের 
একমাত্র স্বাভাবিক কাম্যবস্তু ৷ সুখের কামনাই মানুষের কাজের একমাত্র প্রেরণা | cata 
বস্তুকে তার নিজের জন্য কামনা করা হয় না। বস্তু থেকে যে সুখলাভ হবে তার জন্যই 
বস্তুকে কামনা করা হয়। আমরা খাদ্যের জন্য ata কামনা করি না, খাদ্য গ্রহণ করলে 
আমরা যে সুখ পাব তাঁর জন্য ato কামনা করি । প্রাচীনকালে গ্রীসদেশের Cyrenaics 
এবং বর্তমান যুগে হবস্‌, বেস্থাম, মিল প্রমুখ চিন্তাবিদ্গন এ মতবাদের অমর্থক। 

নীতিবিজ্ঞানসন্মত সুখ্বাদ (Ethical Hedonism) অনুযায়ী সুই কাম্যবস্ত হওয়া 
উচিত এবং প্রতিটি মানুষের সুখ অন্বেষণ কর। উচিত। 

মনন্তত্বদন্মত সুখবাদ অনুযায়ী মানুষ সাধারণতঃ ga চার, ঈ'তিবিজ্ঞানসন্মত সুখবাদ 
sati মানুষের সুখ চাঁওয়া উচিত। amme সুখবাদ অনুযায়ী wT সকল 
_ মানুষের স্বাভাবিক এবং সাধারণ কাম্যবস্ত। আমরা সকল সময় সুখ চাই এবং দুঃখকে 
পরিহার করি। নীতিবিজ্ঞানসম্মত সুখবাদ অনুযায়ী সুখই কামনার বস্তু হওয়া উচিত। 
আমাদের সকল সমর সুখ কামনা কর। উচিত। সুতরাং প্রথম মতবাদ অনুসারে আমরা 
স্বভাবতঃ সুখ কামনা করি। দ্বিতীয় মতবাদ অনুসারে আমাদের সকল সময় সুখ 
abil করা উচিত। মনস্তত্সম্মত সুখবাদ আমাদের মনোজগতে স্বাভাবিকভাবে যা ঘটে 
তারই কথা বলে | এ হল একটি ঘটনার বিবৃতি (‘is statement’) | আর নীতিবিজ্ঞান- 
সম্মত সুখবাদ আমাদের আদর্শের কথা বলে, মূল) বিচারের কথা বলে । এ হল যা 
হওয়া উচিত তার বিবৃতি (ought statement’)! বেহ্বাম, মিল প্রমুখ নীিবিদ্গণ 
মনস্তত্বসম্মত স্ুখবাদের fefas নীতিবিজ্ঞানসম্মত সুখবাদ প্রচার করেছেন। 

WETS Wale মনোবিভ্ঞানবিরুদ্ধ মতবাদ । আমরা সাধারণতঃ সুখ খুঁজি 
না, খুঁজি বস্তকে, ফেবস্তু লাভ করলে আমরা সুখ পাই। দ্বিতীয়তঃ, সুখের প্রতি 
আবেগ যদি খুব বেশী প্রবল হয় তাহলে তার উদ্দেশ্য নিশ্চল হয়। একেই বল! হয় 
শখের বিরোধাভাদ বা ঠেরালী। কোন একটি বস্তু কামনা করার অর্থ হল যে, কামনার 
পরিতৃপ্তি হলে অনিবার্ধভাবে সুখ আবে | যে কোন কামনার পরিতৃতপ্তিতেই নিঃসন্দেহে 
স্ব বর্তমান । কিন্ত কোন ‘বস্তুকে চাই যেহেতু সেটা সুখদায়ক’ বলা সম্পূর্ণ ভিন্ন কথা। 


হা ASH কান! ছাড়া অনেক স্থখের কোন অস্তিত্বই থাকে না। যেমন, পরোপকার 
EERI 


arate: ‘ ৮৪ 


মনন্তবসন্মত স্তুখবাদ এবং নীতিবিজ্ঞানসম্মত সুপবাদের মধ্যে ,কোন অনিবার্য 
যোগাযোগ নেই । মতন্তত্ন্মত স্ুখবাঁদ সত্য হলে নীতিবিজ্ঞানসম্মত নুখবাঁদের কোন 
afo ভিত্তি থাকে না। যদি আমর! স্বাভাবিকভাবে সুখ কানা করি তাহলে 
আমাদের সুখ কামনা কথা উচিত, এই কথা বলা অর্থহীন | কাজেই উভয় মতবাঁদের 
বিচার স্বতত্ভাবে করাই যুক্তিযুক্ত | 
কিন্ত বেস্থাম, মিল প্রমুখ নীতিবিদ্গণ মনে করেন যে, মনন্তত্সম্মত সুখবাদের ACH 
নীতিবিজ্ঞানসম্মত সুখবাদের সংযোগ আছে এবং প্রধম মতবাদের সত্যতা দ্বিতীয় 
মতবাদের সত্যতা নির্দেশ করে| বস্তুত তীরা ‘ated এবং “আদর্শ”, বাঘা হয়! এবং 
| হওয়া উচিত’ এই ছুটি বিষয়কে গুলিয়ে ফেলেছেন। কিন্তু ডেভিড হিউম স্পষ্ট 
দেখালেন ঘে, “ঘটনামূলক বিবৃতি’ (is statement’) থেকে “ওচিত্তামূলক বিবৃতিকে 
(ought statement’) কখনও faze করা যাঁর না। “মানুষ স্বভাবত; সুখ কীমনা 
করে' (aaae জুখবাঁদ)_এই ঘটনা থেকে তার পরিণাম হিসেবে "মানুষের সুখ 
কামনা কর উচিত’ (নীতিবিজ্ঞানসন্মত সুখবাঁদ)-__এই সিদ্ধান্ত পাওয়া যেতে পারে না। 
এক্ষেত্রে আশ্রয়বাক্যের (premis) সত্যতা স্বীকার করে নিলেও, আমর! সিদ্ধান্তের 
সত্যতা স্বীকার করতে পারি না, যেতেতু যুক্তিট ভ্রান্ত । আসল কথা হল, ঘটনামূলক 
বিবৃতি থেকে আর একটি ঘটনামূলক বিবৃতিকে 'অবরোহের সাহায্যে নিঃস্থত করা 
যেতে পারে, কিন্তু কোন ওচিত্যমূলক বিবৃতিকে fives করা যেতে পারে না। “ঘা হয়’ 
আর ‘al হওয়া উচিত'--এই ছুটির মধ্যে যোগাযোগ করার কোন পথ নেই। নীতিবিদ্‌ 
এর (Moore) বলেন যে, ঘটনা (a fact) এবং “e (a value) যদি এক করে দেখা 
হয় তাহলে মূল্য বা আদর্শকে বাস্তব ঘটনা বলে গণ্য কর! হয়, যা কৌন মতেই যুক্তিযুক্ত 
নয় এবং এ ক্ষেত্রে ‘naturalistic fallacy’ ঘটবে ৷ বাস্তবের সঙ্গে আদর্শের মৌলিক 
পাৰ্থক্য আছে। 
মিল যখন WTA স্থখবাদের সত্যতা ঠেকে নীতিবিজ্ঞানসম্মত Way 
সত্যতাকে পেতে চান তখন তার যুক্তির মধ্যে পূর্বোক্ত ভ্রান্তিই ঘটে থাকে এবং এই 
ভ্রান্তি ঘটার কারণ হল ‘desirable’ কথাটির অর্থনিয়ে। মিল শীতিবিজ্ঞানসম্মত 
সুখবাদের সমর্থনে যে ঘুক্তিটি দিয়েছেন তাহল এই আমর! বস্তু দেখি, তাঁতেই প্রমাণ 
হয় বস্তু দৃগ্যযোগ্য (visible), আমরা শব শুনি তাতেই প্রমান হয় শব্দ শ্রবণযোগ্য 
(audible), তেমনি আমরা সুখ কানা করি এবং তাতেই প্রমাণ হচ্ছে সুখ কামনার 
যোগ্য (desirable) | এক্ষেত্রে মিন কামনার যোগ্য (desirable) কথাটির অর্থ 
বুঝতে তুল করেছেন | অঁবণযোগ্য (audible) মানে যা শোনা যায়, Tocata (visible) 
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মানে যা দেখা যায় । কিন্তু কামনার যোগ্য (desirable) মানে এটা নয় যা কামনা করা 
হয়, এর যথার্থ অর্থ-হচ্ছে, ৰা কামনা করা উচিত। সাধারণতঃ মানুষ কোন বস্তু কামনা 
করলেও তা কামনার যোগ্য, এটা প্রমানিত হল না। স্বাঁভ াবিকভাবে মানুষ সুখ কামনা 
করে মেনন্তভ্বসম্মত সুখবাদ), তার থেকে এই সিদ্ধান্তে যুক্তিযুক্তভাবে আসা যায় না মে 
সুখ মানুষের জীবনে কামনার যোগ্য বা! একমাত্র কাম্যবস্ত হওয়া উচিত (নীতিবিজ্ঞান- 
সম্মত সুখবাদ)। 

মনত্তত্বসম্মত সুখবাদের চ ও শীতিবিড্ঞানসম্মত সুখবাদের সঙ্গে অসঙ্গতিপুর্ণ | 
মশতুত্সন্মত সুখবাদকে ব্যাখ্যা করতে গিয়ে যদি বলি আমর। সাধারণতঃ নিজেদের 
অবাধিক afate সুগ shal করি, stea আমাদের নিজেদের aitas পরিমান 
সুখ কামনা লর। ভা বলা অথহীন। অবশ্য যদি মনস্তত্সম্মত সুখবাদের চরম 
রূপকে স্বীকার করে না নিয়ে আমরা বলি এই মতবাদ অনুযায়ী মানুষ স্বাভাবিক- 
ভাবে সুখ কামনা করে, তাহলে নীতিবিজ্ঞানসম্মত স্ুখবাদের ব্যাখ্যা করতে গিয়ে 
আমরা বলতে পারি যে, > মনের নিজের ব| অপরের সর্বাপেক্ষা অধিক পরিমাণ সখ 
অনুসন্ধান করা উচিত। যাই হোক না কেন, যেমন ভাবেই আমর! উভয় মতবাদকে 
বর্ণনা করি না কেন, Gerry মধ্যে কোন অনিবাধ যোগাযোগ নেই | 

bl ভপহোগবাদেন্ব গুন (Merits of Utilitarianism) o 

উপযোগবাদ যদিও দোষনুক্ত নয়, তবু তার গুণকে কিছুতেই উপেক্ষা করা চলে 
না। মিল, বেহ্থাম প্রমুখ উপযোগবাদীরা TIA ছাড়াও দশের সুখের কথা বলে 


উর মতবাদ হিসেবে সুখবাদের মর্যাদা অনেকখানি বাড়িয়ে দিয়েছেন | 
সুত্বাদের মধধাদা তাছাড়া, সবাধিক লোকের সর্বাধিক সুখের কথা! বলে তারা আইন 
বৃদ্ধি করেছেন 


সম্পর্কীর এবং রাষ্ট্রীয় সংস্কারপাধনে অনেকখানি সহায়ত করেছেন | 
কেবলমাত্র নিভের স্থখের Fal ভাবলেই চলবে না, অপরের সুখের কথাও চিন্তা করতে 
হবে এ মতবাদ প্রচার করে তৎকালীন সামাজিক দুর্নীতির সংস্কারসাধনেও তার! 
যথেষ্ট সহায়ত! করেছিলেন | এ ছাড়া, যে কোন লোক সাধারণতঃ যেমন আত্মসুখবাদকে 
নিছক স্বার্থবাদ থেকে পৃথক করে না, তেমনি স্বাভাবিকভাবে পরসুখবাদকে যথার্থ 
মতবাদ বলে মনে করে। উপযোগবাদকে কোন কৌন চিন্তাশীল ব্যক্তিরাও শ্রেয় বলে 
মনে করেন। একজন কবির ভাষার উপযোগবাঁদের মূল কণা ব্যাখ্যা করা যেতে পারে৷ 
“সকলের তরে সকলে আমরা! 
প্রত্যেকে আমরা পরের তরে 1” 


শা 


ষষ্ঠ অধ্যায় 
বিব্তনসন্মত JATT 
(Evolutionary Hedonism) 


১। arsa ক্ষেত্র বিবর্তনবাছেল্প asia 
(Application of Theory of Evolution in the field of Morality) ¢ 
বিবর্তনবাদ অঙ্গুদারে বর্তমানে পৃথিবীতে আমর! যা কিছু দেখতে পাই za ' 
প্রারন্তে তা ঠিক এ রকম হিল ai বা দূর ভবিষ্যতে ঠিক এরূপ থাকবে না। বিবর্তনবাদ 
অনুদারে জগৎ ও জগতের প্রতিটি Tez সহজ ও সাধারণ অবস্থা 
বিবর্তনবাদ বলতে 2 ware 
কি বুঝি . থেকে শুরু করে ক্রম-পরিবর্তনের মারফত জটিল থেকে জটিলতর 
হতে হতে বর্তমান অবস্থায় পৌচেছে। এ জগতের কো" বস্তুকে 
সঠিকভাবে ব্যাখ্যা করতে হলে তার ক্রমবিকাশের ইতিহাসটুকু জানা প্রয়োজন। 
বর্তমান সময়ে অনেক চিন্তাশীল ব্যক্তি মনে করেন যে, নীতিবৌধ a নৈতিকতারও 
বিবর্তন ঘটেছে এবং তার ক্রমবিকাশের ইতিহাসটুকু না জানলে নৈতিকতার বর্ন 
ুষ্পষ্টভাবে উপলদ্ধি করা যাবে al | নৈতিকতাও অনেক পূর্বে শুরু হয়েছে, ধাপে ধাপে 
তার ক্রমবিকাশ ঘটেছে এবং বর্তমান সভ্য মানুষের মধ্যে তাকে 
Tam অনেকটা উন্নতরূপে দেখতে পাচ্ছি। হেগেল (Hegel) এবং CIS 
।09///)-ই সর্বপ্রথম বিবর্তনবাদের ধারণাটিকে সকলের দৃষ্টি 
সামনে তুলে ধরেছেন | সৌরজগতের উৎপত্তির ক্ষেত্রে ল্যাপলেস (Laplace) এই 
বিবর্তনবাদকে প্রয়োগ করেছেন। ডারউইন (Darwin)-a9 জৈবিক বিবর্তনবাদ 
(Biological evolution) অনুপারে যে কোন শ্রেণীর প্রাণী তার পূর্ববর্তী কোন শ্রেণী 
থেকে বিকাশলাভ করেছে এবং যে নিয়মের ভিত্তিতে এই ক্রমবিকাশ বা! বিবর্তন ঘটেছে 
তাহল প্রাকৃতিক নির্বাচন (Natural Selection) এবং  যোগ্যতমের BISA 
(Survival of the Fittest) | এ 
স্পেন্সার জগতের প্রতিটি বিভাগে এই বিবর্তনবাদের প্রয়োগ করেছেন। নৈতিকতার 
ক্ষেত্রে বিবর্তনবাদকে কিভাবে প্রয়োগ করা হয়েছে তাই আমরা এখানে সংক্ষেপে 
আলোচনা করব ॥ এ মতবাদ AAT মান্গুষের আচরণ এবং থে আদর্শ বা মানদণ্ড 
অনুযায়ী মানুষের আচরণ বিচার করা হয়__উভয়েরই বিবর্তনের ফলে ক্রমবিকাণ 


ঘটেছে। 
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হাবাট স্চেম্দার, লেসলি স্টিফেন এবং আলেবজাওার (Alexander) গ্রচারিত যে 
হুখবাদ তাকেই বলা হচ্ছে বিবর্তনসম্মত তুখবাদ (Evolutionary Hedonism) | 
হাবাট স্পেন্সার সর্বপ্রথম এই বিবর্তনবাদকে নীতির ক্ষেত্রে প্রয়োগ করেছেন। তীর 
নৈতিক জীবনের মতে পশুদের নীতিবহিভূর্তি (Non-moral) আচরণ থেকেই 
বিবর্ভনমন্ত mo ক্রমশঃ নীতির উদ্ভব এবং, ক্রমবিবাঁশ। বিবর্তন বা ক্রমাভিব্যত্তির 
st আদি এবং অনাগত অন্তিম স্তর আমাদের জানা নেই। আমর 
কেবল নৈতিক উন্নতির বর্তমান রূপটুকুই দেখতে পাচ্ছি। এমন নৈতিক জীবনের 
বিবর্তনমূলক ব্যাখ্যা করতে হলে get এ ব্যাখ্যা সম্ভব_এতিহাসিক প্রণালী 
অনুসারে saq পরিণতিমূলক esti saa) আমরা হয় নীতির ae 
অবস্থা কল্পনা করে সেই অনুসারে তার প্রবর্তাঁ অবস্থার ব্যাখ্যা করতে পারি, 
7 _ অথবা নীতির শেষ বা লক্ষ্য কি তা -নিৰ্ণয় করে সেই 
বিবর্তনবাদকে নীতির অনুসারে তার ব্যাখ্যা করতে পারি। হাবার্ট স্পেন্সার এবং তার 
নিত এয়োগ করেছেন অমর্থকরৃন্দ নৈতিকতার ক্ষেত্রে উ্তিহাগিক প্রণালী (Historical 
Method) প্রয়োগ করেছেন। হেগেল, গ্রীন এবং অন্যান্য ভাববাদীরা নৈতিক জীবনের 
* উদ্দেশ্য, লক্ষ্য বা আদর্শকে সামনে রেখে নীতি ব্যখ্যা করেছেন; অর্থাৎ তারা পরিণতি- 
মূলক গরণালী (Teleological Method) ব্যবহার করেছন। 
২। Bb rigs asain £ 
নৈতিক জীবন কিভাবে শুরু হল তাব্যাখ্যা করতে গিয়ে স্পেন্সার নিয়স্তরের জীবনের 
বৈশিষ্ট্য নিয়ে আলোচনা শুরু করেছেন। এজন্য তিনি নৈতিক নিয়মের উৎসরূপে জীব 
বিদ্যার নিয়মকে (Biological Laws) নির্দেশ করেছেন | তার মতে নীতিবিজ্ঞানের কাজ 
হল কোন্‌ কোন্‌ জৈবিক নিয়ম (Laws of Life) অনুসারে কী ধরনের কাজ সুখ উৎপন্ন 
করে এবং কী ধরনের কাজ দুঃখ উৎপর করে তা নির্ণয় করা এবং তাই হবে আমাদের 
আচরণের নিয়ম যার দ্বারা কাজের ভাল-মন্দ বিচার করা হবে। স্পেন্গার-এর মতে 
জীবের আচরণ হল সে-সব কার্যকলাপ যার ছারা সে নিজের দেহ- 
পরিবেশের মজে ; p | 
কাজের ates. যন্ত্রটকে (organism) পরিবেশের (environment) সঙ্গে খাপ 
কাপ আচরণের খাইয়ে নেয়। তার মতে ‘জীবন হল বাইরের সম্বন্ধের সন্ধে অন্তরের 
ভাল-মন্দ নির্ণয় করে রা ; ` 
সম্বন্ধের অবিরত সাম্গ্রস্ত (Life is the continuous adjust- 
ment of internal relations to external relations) | অ'চরণের ভাল-মন্দ 
কিভাবে বুঝব? মানুষ যখন নিজের কাজকে পরিবেশের সঙ্গে খাপ খাইয়ে নিতে : 
ক তখন তার আচরণ হয় ভাল, না পারবে মন্দ। সে আচরণ আপেক্ষিকভাবে 


PT 
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ভাল যে আচরন মোটের ওপর দুঃখের তুলনায় সুখই বেশী উৎপ দন করে; অর্থাৎ এ 
জাতীয় আচরন পরিবেশের ace দেহের অধিকতর tags’ আনতে সমর্থ হয় । 
সংক্ষেপে বলা যেতে পারে, ভাল বলতে বুঝব “Aes, মন্দ বলতে বুঝক 
‘অ-সামঞ্জস্ত’ | 

হাবার্ট স্পেন্সার সুখ-দুঃখের জৈবিক মূল্য এভাবে নির্ণয় করেছেন সুখ জীবনী- 
শক্তিকে বিত করে, দুঃখ জীবনশক্তিকে হাস করে । কাজেই যে সব কাজে সুখ হয়, 
হি ভি সেগুলি জীবনকে বাচিয়ে রাখে ও বাড়িয়ে দেয়, দুখজনক কাজ 
বর্ধিত করে, ge জীবনকে কমিয়ে দেয় বা ধ্বংস করে। এজন্য তার মতে যে কাজে 
এ হান. জীবনীশক্তি বাড়ে তাই করা আমাদের কর্তব্য, অর্থাৎ জীবনের দৈর্ঘ্য 

ও বৈচিত্র্য বাড়ানই আমাদের প্রত্যক্ষ লক্ষ্য হওয়া উচিত। তার 

মতে জীবনের চরম লক্ষ্য হল সুখ, কিন্তু জীবনের আসর লক্ষ্য হল জীবনের দৈর্ঘ্য এবং 
বিস্তার (length and breadth of life) ; , 

স্পেন্সার-এর মতে নৈতিকতার ক্ষেত্রে যে সকল অনুশাসন আছে তার! হল রাষ্ট্রীয়, 
ধর্মীয় এবং সামাজিক অনুশাদন। এগুলি বেস্থাম-এর বাইরের নিয়ন্ত্রণের অনুরূপ ! 
এছাড়া আছে এক জাতীয় শাসন তাঁকে বলা হয় নৈতিক অন্থশাসন (moral control) | 
কর্তব্যবোধ বা নৈতিক বাব্যতাবোধই আমাদের নীতির ক্ষেত্রে প্রকৃত প্রতিরোধক, যা. 
নৈতিক বাধ্যতা- অন্যায় আচরণ থেকে আমাদের বিরত কবে । নৈতিক বাধ্যতা- 
বোধের ছুটি উপাদান বোধের ছুটি উপাদান পাই-_একটি agyas (authoritative) 
এবং অপরটি বাধ্যতামূলক (coercive) | নৈতিক বাধ্যতাবোধ হল মধ্যবর্তী ব্যাপার, 
এটা পুর্বে ছিল না, পরেও থাকবে না। সমাজের সঙ্গে বাক্তির অসম্পূর্ণ সামঞ্রস্তের 
ফলেই এর উদ্তব। যখন ব্যক্তির সঙ্গে সমাজের পূর্ণ সামগ্রশ্থ স্থাপিত হবে, তখন 
কর্তব্যবোধ বা নৈতিক বাধ্যতাবোধের কিছুই থাকবে না। মান্গুষ তখন স্বতঃস্কর্তভাবেই 
অসদাচরণ করবে | 

স্পেন্সার-এর মতে আত্মস্খ এবং পরস্থখবাদের মধ্যে যথার্থ কোন বিরোধিতা নেই । 
সহানুভূতি ও সমবেদনার পূর্ণ বিকাশের ফলে আত্মন্খবাদ ও পরন্থবাদের যে 

বিরোধিতা, তা দূরীভূত হবে। আত্মন্খবাদ এবং Agate 

CHAAR মতে ৬ 
আরবি উভয়ই AT). আত্মরক্ষা এবং আত্মত্যাগ উভয়ই মানুষের 
পরন্খবাদের মধো জন্মগত বা স্বভীবগত প্রবৃতি। ‘নিজের জন্য জীবন'-_এ নীতি 
বিরোধিত| নেই যেমন ভ্রান্ত, ‘পরের জন্য জীবন,_এ নীতিও তেমনিই ভ্রান্ত । যে 


মানুষ একেবারেই স্বার্থপর সে খুব বেশী সুখ পেতে পারে না। যে ব্যক্তি খুব বেশী 
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ais সে আবার অপরকে সুখী করতে পারে ন1। ক্রমবিবর্তনের ফলে মানুষ যখন 
আদর্শ অবস্থার উপনীত হবে তখন কর্তব্যকর্সের সুখ নিজের ও অপরের উভয় ক্ষেত্রে 
সুখদায়ক হবে | è 

Hae coms ছু ধরনের নীতিবিজ্ঞানের কথা বলেছেন; যথা_-(১) নিরপেক্ষ 
নীতিবিজ্ঞান (Absolute Ethics) এবং (২) সাপেক্ষ নীতিবিজ্ঞান (Relative 
Ethics) | নিরপেক্ষ নীতিবিভ্ঞান এমন কতকগুলি কর্তব্যের নির্দেশ দের যেগুলি 
সবক্রটিমুক্ত আদর্শ-সমাজের পক্ষে প্রয়োজনীয়, যে আদর্শ সমাজে ব্যক্তি এবং সামাজিক 
পরিবেশের মধ্যে পূর্ণ সঙ্গতি স্থাপিত হবে। অপর দিকে সাপেক্ষ নীতিবিজ্ঞান এমন 
কর্তব্যের কথা বলে যেগুলি ক্রটিপূর্ণ সমাজে বসবাসকারী ব্যক্তির পক্ষে প্রয়োজনীয় | 
abe সমাজে ব্যক্তির সঙ্গে সামাজিক পরিবেশের পূর্ণ সামঞ্জস্ত ঘটে না। হাৰার্ট 
স্পেন্সার বিশ্বাস করেন যে, এমন এক সময় আসবে যখন সমাজ ও ব্যক্তির মধ্যে পূর্ণ 
সামঞ্স্ত স্থাপিত হবে এবং ব্যক্তির স্বার্থ ও সমাজের স্বার্থ ছুটি মিশে এক হয়ে যাবে। 
করনা স্বর্গরাজ্য তখন বাস্তবতা লাভ করবে, নৈতিক বাধ্যতাবোধ বলে কিছুই থাকবে 
নাঃ মানুষ স্বতঃক্ফৰ্তভাবে সদাচরণ করাবে । লিলির মতে স্পেন্সার-এর মতবাদের ওপর 
তিনটি বিষয়ের প্রভাব দেখতে পাওয়া যায় ; যথা_-(১) তাঁর সময়কার উপফোগবাদ যা 
তাঁর মতবাদে স্ুখবাদকে টেনে : এনেছে, (২) জৈবিক বিবর্তনবাদ, (৩) ব্যক্তি- 
. স্বাতি্যবাদ | 

অমালোচন। (Criticism) : হাঁবার্ট স্পেন্সার-এর বিবর্তনসম্মত সুখবাদের বিরুদ্ধে 
নিয়লিখিত অভিযোগগুলি আনা যায়। যথা 

(ক) বিবর্তনবাদ নৈতিক নিয়মের উৎপত্তির যে ব্যাখ্যা দিয়েছে তা গ্রহণ করা 
নৈতিক নিয়মের যায় না। বাস্তব থেকে আদর্শকে কখনও পাওয়া সম্ভব নয়। 
উৎপত্তির ব্যাখ্যা 
গ্রহণযোগ্য নয় নীতিনিরপেক্ষ বিষয় থেকে নৈতিক নিয়ম পাঁওয়! সম্ভব নয়। 
জৈবিক নিয়ম থেকে নৈতিক নিয়মকে নিঃস্থত করা যায় না। 

(খ) ম্যাকেঞ্জি বলেন, স্পেন্সার-এর মতবাদ যেন ঘোড়ার সামনে গাড়িকে জুড়ে 
Het | স্পেন্সার মনে করেন, নৈতিক উন্নতি হল ব্যক্তির কাজের সঙ্গে সামাজিক 
agaaa আদর্শের পরিবেশের সামগ্রস্তসাঁধন | কিন্তু কোন ছুটি বিয়ের মধ্যে সামঞ্জস্ত 
aa আছে fe নেই, তা কিভাবে নিত হবে? উত্তরে বলা যেতে 
পারে, অবশ্য কোন আদর্শের সাহায্যে । এজন্যই স্পেন্দার আদর্শকে সামঞ্রস্তের দ্বার! 

যায করতে গিয়ে আসন অবস্থাকে উল্টয়ে দিয়েছেন। 

1, William Lilie 


An Introduction to Ethics ; Pages 204-205, 
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(গ) হাৰ্বাট স্পেন্সার সুখ ও দুঃখের যে স্বরূপ নির্ণয় করেছেন তা গ্রহণষোগ্য নয় | 
MRS সকল সময় জীবনীশক্তিকে বাড়ায় না, অনেক সমর জীবনীশক্তির ea করে। 
আবার দুঃখাহুভূতি সকল সময় জীবনীশক্তিকে ক্ষয় নারে বহিতও করতে পারে। 
এছাড়া, আমরা পূর্বেই দেখেছি, কাজের মূল উৎস সুখ-দুঃখের অনুভূতি নয়; কাম্যবস্ত 
লাভ করতে সফল বা বিফল হলেই স্ুখ-ছুঃখের অনুভূতি মনে জাগে | 

(ঘ) জীবনের আসন্ন লক্ষ্য (Proximate end of life) জীবনের দৈর্ঘ্য এবং 

সু বিস্তার নয়। দীর্ঘ আমুই নৈতিক জীবনের একমাত্র লক্ষ্য az | 
বিস্তার নগ্ন জীবনের বিস্তার বা বৈচিত্রাও নিজগুণে কাম্য নয়। জীবনের 
দৈর্ঘ্য এবং বিস্তার জৈবিক আদর্শ হতে পারে, কিন্ত নৈতিক আদর্শ নয়। 

ডে) নৈতিক ক্রমবিকাশ বা বিবর্তন জৈবিক ক্রমবিকাশ ai বিবর্তনের অংশরূপে 
ena গণ্য হতে পারে ali জৈবিক ক্রগবিকাশের ক্ষেত্রে ইচ্ছার 
জৈবিক ত্রসবিকাশের ন্বাবীনতার স্থান নগণ্য । পরিবেশের প্রভাব এবং বংশগতি 
সা গণ্য হতে (heredity) এখানে প্রধান কার্যকর শক্তি। কিন্তু ইচ্ছার স্ব বীনতা 

নৈতিকতার স্বীকার্ধ সত্য । নৈতিক উন্নতি যতট| সামাজিক 
পরিবেশের ওপর নির্ভর করে তার থেকে বেশি নির্ভর করে এচ্ছিক ক্রিরা, আর নৈতিক 
অন্তদৃষ্টির ওপর | 

(5) নৈতিক চেতয়ার Gea ব্যাখ্য। করতে গিয়ে স্পেন্সার সমাজের, রাষ্ট্রের এবং 
বাইর eatin ধর্মের অন্ুশাননের কথা বলেছেন। বাইরের অনুশাসন কখনও 
নৈতিক ealz? নৈতিক চেতনা WE করতে পারে ail এগুলি শারীরিক 
করতে পারেনা. ঝাধ্যতাঝোব স্ট্ি করতে পারে | 

(ছ) হাবাৰ্ট স্পেন্সার নৈতিক বাধ্যতাবোধ যথাযথ ব্যাখ্যা করতে পারেননি | তিনি 
মনে করেন, নৈতিক বাধ্যতাবোধ মধ্যবর্তাঁ ব্যাপার এবং আদর্শ সমাজে নৈতিক 
aoe লিনা বাধ্যতাবৌধ বলে কিছু থাকবে all কিন্ত নৈতিক বাব্যতাবোধ 
নৈতিক বাধাতাবোধ না থাকলে নৈতিকতাও থাকতে পারে all নৈতিক উন্নতি যতই 
ব্যাখ্যা করতে বাড়বে, নৈতিক বাধ্যতাবোধ ততই গভীর হবে। নৈতিক 
gan আদর্শ অনন্ত। ব্যক্তির এক Sat তাকে পুর্ণভাবে লাভ করা 
যেতে পারে না। সুতরাং নৈতিক চেতনার ক্ষেত্রে নৈতিক ঝাধ্যতাবোধ চিরকাল 
বর্তমান থাকবে | ad 

জে) হাবার্ট স্পেন্সার-এর নিরপেক্ষ নীতিবিজ্ঞানের (Absolute Ethics) ধারণা 
ভ্রান্ত । তিনি মনে করেন এমন এক সময় আসবে ঘগন সমাজের অঙ্গে ব্যক্তির পূর্ণ 


৯৬ নীতিবিজ্ঞান 


সামঞ্জস্ত স্থাপিত হবে বা মানুষেরই বাইরের সর্ধে তার ভেতর অংশের এমন পুর্ণ ALES 
স্থাপিত হবে যে, বিরোধ, gh ক্রটি বা অভাব সকল কিছুই লোপ পাবে এবং 
af সামঞ্জস্ত, সুখ ও ধর্ম প্রতিষ্ঠিত হবে । কিন্তু প্রশ্ন হল, এরকম পূর্ণ সাধঞ্জস্ত কি 
কখনও সম্ভব? মুরহেড-এর মতে এ জাতীর পূর্ণ সামঞ্রস্তের কথ! বিবর্তন কিছুই 
জানে all তিনি বলেন, “যেখানে জীবন সেখানেই বিকাশ । একমাত্র মৃত্যুতেই 
(ব্যন্তিগত বা জাতিগত) পুর্ণ সামগ্রন্ত আসতে পারে 1১) 

ol AFIA স্টি-ফন-এব্ মতবাদ £ 

যদিও লেসলি fora বিবর্তনমূলক সুখবাদের সমর্থক তবুও স্পেন্সার-এর সঙ্গে 
তার মতবাদের পার্থক্য আছে। স্টিফেন-ই সমাজের আপিক aaa (Organic nat- 
Ure) কথা সুস্পষ্টভাবে ব্যক্ত করেছেন। ব্যক্তির সঙ্গে সমাজের সম্পর্ক কী? লেসলি 
টিফেনআদ্রিক মতবাদ (Organic Theory) সমর্থন করে বললেন যে, সমাজ হল একটি 
টিফেন সমাজের অবয়বী এবং জীবদেহের বিভিন্ন অবয়বের সঙ্গে জীবের যেরূপ 
আঙ্গিক স্বরূপের ওপর সম্পর্ক সমাজের অন্তভূক্তি বিভিন্ন ব্যক্তির সঙ্গে সমাজেরও সেরূপ 
SLA অবয়ব-অবরবী সম্পৰ্ব । জীবদেহের বিভিন্ন অংশ যেরূপ একে 
অপরের ওপর এবং প্রত্যেকে সমগ্র জীবদেহের ওপর নির্ভরশীল, তেমনি সমাজের 
অন্তর্ভুক্ত বিভিন্ন ব্যক্তি পরস্পরের ওপর এবং সমাজের ওপর নিভরশীল ৷ ব্যক্তির 
পৃথক সত্তা বলে কিছুই নেই। জীবদেহের যেরূপ বৃদ্ধি ও বিকাশ আছে, সমাজ- 
অবয়বীরও সেরপ বৃদ্ধি ও বিকাশ আছে। সমাজের সঙ্গে ব্যক্তির সম্পর্ক Sarg সম্পর্ক, 
(internal relation) বাহক সম্পর্ক নয় | 

লেগলি-ন্টিফেন উপযোগবাদকে অর্থাৎ বেন্থাম এবং মিল-এর মতবাদকে সমর্থন 
করেননি | জীবনের চরম লক্ষ্য সর্বাধিক ব্যক্তির সর্বাধিক সুখ (the greatest 
happiness ofthe greatest number) নয়, কারণ ব্যক্তির ্বতন্ত্র সত্তা তিনি স্বীকার 
করেননি | তার মতে নৈতিক আদর্শ হল সমাজের স্বাস্থ্য সংরক্ষণ, অর্থাৎ যে কাজ 
* যে কাজ সমাজের _ সমাজের স্বাস্থাকে Sr atta উপযোগী, সে কাজ ভাল, আর 
Wo অনুর রাখে যে কাজ সমাজের স্বাস্থ্যের পক্ষে ক্ষতিকর, তা মন্দ। নৈতিক 
SEAT fay হল সমাজদেহের জীবনীশক্তি বজায় রাখার এবং বাড়াবার 
Ta অপরিহাধ উপকরণ। বিবেক কোন অদৃশ্য শক্তি নয়, এ হল সমাজের বাণী 


সমাজ কল্যাণকে সম্ভব করার জন্য সমাজের প্রাথমিক প্রয়োজনকে পূরণ করার দাবি: 

হু জা 
উহা there is life there is progress, In death alone (individual or 
) there is final equilibrium,” —Moirhead + Rlements of Ethic, 


বিবর্তনসম্মত সুখবাদ z3 


সহানুভূতি হল মানবের জন্মগত সামাজিক প্রবৃত্তি। সমাজের বিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে 
সমাজের অন্তর্ভুক্ত ব্যক্তিদের মধ্যেও এই সহানুভূতিরূপ সামাজিক প্রবৃত্তির বিবর্তন 
ঘটতে থাকে। 

হাবার্ট স্পেন্সার-এর নিরপেক্ষ নীতিবিজ্ঞানকে (Absolute Ethics) লেসলি 
চ্টিফেন মেনে নেননি। হাবার্ট স্পেন্সার-এর মতো! তিনি কোন আদর্শ সমাজের গ্রতিরপে 
বিশ্বাস করেন না যার অভিমুখে সমাজ অগ্রসর হচ্ছে। সমাজের স্বাস্থ্যকে অটুট ও 
ME রাখা এবং তার সমতা ও সামগ্রস্ত রক্ষা করাই মানুষের পরম লক্ষ্য । সামাজিক 
সমতা রক্ষা করার দক্ষতাই হুল ব্যক্তির লক্ষ্য | 

অমালোচন] (Criticism): লেসলি স্টিফেন-এর বিবর্তনসন্মত সুখবাদের বিরুদ্ধে 
নিয্নলিখিত অভিযোগগুলি উত্থাপন করা যেতে পারে । যথা 

(ক) চ্টিফেন সমাজকে জীবদেহের সঙ্গে এবং ব্যক্তিকে জীবের BHATT সঙ্গে 
নে হুবহু তুলনা করেছেন তা AAS হয়নি। তুলনামূলক সামঞ্রস্তের একটা সীমা আছে, 
তাকে বেশী দূর টেনে নিয়ে steal উচিত az দেহের অদ্বপ্রত্যদের নিজস্ব কোন 
সত্তা নেই, কিন্তু matey ব্যক্তিদের fed সত্তা আছে, চেতনা! আছে। 

খে) সমাজদেহের স্বাস্থ্যের কথা বলাও রূপক মাত্র । আমরা যখন সুখের কথা 
বলি তখন সমাজদেহের স্থখের কথা বললেও আসলে বুঝি সমাজ যে সকল ব্যক্তি নিয়ে 

গঠিত তাদের সুখ । ব্যক্তির মনকে ছাড়িয়ে সমাজের আলাদা কোন 
১4 করে মন নেই। সমাজদেহের স্বাস্থ্য বলতে বুঝি সমাজের কতকগুলি 
নিয়ম-পদ্ধতি যে গুলিকে মেনে চললে সমাজস্থ ব্যক্তিরা স্থুখে 

থাকে । কিন্তু স্টিফেন সমাজদেহ কথাটি যেভাবে ব্যবহার করেছেন তাতে ভ্রান্ত ধারণার 
RÈ হতে পারে । 

গে) যখন লেস্লি স্টিফেন সমাজ-স্বাস্থাকেই নৈতিক আদর্শ বলে মনে করেন, 
তখন তিনি সুখবাদকে বর্জন করেন । সমাজ-স্বাস্থ্য বললে ব্যক্তির সুখকেই বুঝতে হবে 
এমন কথা নেই, বরং পূর্ণতাবাদেই (Perfectionism) আমরা এর সমাধান খুঁজে 
পাই। পুর্ণতাবাদে বলা হয়েছে, সমাজের মাধ্যমেই ব্যক্তির আত্মোপল্ধি বা পূর্ণতা 
লাভ সম্ভব | 

৪1 আলে জাত্ডা-এলজ AS=ains 

আলেকজাণ্ডার-এর মতে সমাজের সাম্যীবস্থাই (Equilibrium of the Society) 
মানুষের পরমকল্যাণ এবং নৈতিক Stef! ব্যক্তির আচরণের মধ্যে পূর্ণ সামঞ্জন্ত 
স্থাপিত হওয়া এবং সকল প্রকার বিরোধিতা দুরীভূত হওয়াই মানুষের পরমকন্যাণ | 

C. U. নীতি! 


ab নীতিবিজ্ঞান 


নৈতিক আদর্শের ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে তিনি ঘা বলেন তার সরল অর্থ হল এই যে, নৈতিক . 


সমাজের সাম্যাবস্থাই আদর্শ হল একটা মাপকাঠি বা মানদণ্ড যার সাহায্যে আমরা 
মানুষের পরম কল্যাণ মানুষ বা তার কাজকে বিচার করি। এ মানদণ্ডের সহায়তায় 
এবং নৈতিক আদর্শ বিভিন্ন কামনা-বাসনার মধ্যে সমতা এনেই নৈতিক আদর্শকে লাভ 
করা যেতে পারে | এই স্থুসমাঞ্জস্তপূর্ণ আচরণই পরমকল্যাণ ৷! 

জীবজগতে বিবর্তনবাদের প্রয়োগ করতে গিয়ে বিবর্তনবাদীরা প্রারুৃতিক নির্বাচন 
(Natural Selection) q) যোগ্যতমের উদবর্তনকে (Survival of the Fittest) 
স্বীকার করেছেন। আলেকজাণ্ডার এই প্রাকৃতিক নির্বাচনকে নীতির ক্ষেত্রেও প্রয়োগ 
করেছেন | নীতির ক্ষেত্রে এর অর্থ হল দৌবযুক্ত আদর্শ দোবমুক্ত আদর্শের স্থান দখল 
করে। মানুষের নৈতিক জীবনে এই ‘প্রাকৃতিক নির্বাচন’ অনুযায়ী সর্বাপেক্ষা উপযুক্ত 
ও সমতাধুক্ত আচরণই রক্ষিত হয়।- প্রাকৃতিক নির্বাচন মানে এই নয় যে, শক্তিশালী 
ব্যক্তি দুবল ব্যক্তিকে ধ্বংস করে। নৈতিক প্ররোচনার ফলে দোষযুক্ত ও সন্দতিশূ্ত 
আচরণের স্থান দখল করে দোষমুক্ত ও স্ঘতিপূর্ণ আচরণ । যে আচরণ সমাজকল্যাণের 
উপযোগী সে আচরণই টিকে থাকে । আলেকজাণ্ডার এইভাবে প্রাকৃতিক নির্বাচনের 
সাহায্যে নৈতিক আদর্শের উৎপত্তির কথা বলেন | 

সমালোচনা (Criticism): (ক) আলেকজাগারও লেসলি স্টিফেনের মত 
মেনে নিয়েছেন, সামাজিক সাম্যাবস্থাই হল পরমকল্যাণ | কিন্তু কেন আমরা সামাজিক 
সাম্যাবস্থাকে পরমকল্যাণ বলে মনে করব-_এ প্রশ্নের কোন সদুত্তর আলেকজাগ্ডার 
দেননি । 

(খ) আলেকজাণ্ডার citefee নির্বাচনকে (Natural Selection) নীতির ক্ষেত্রে 
প্রয়োগ করেছেন, কিন্তু এ প্রয়োগ যথাযথ হয়নি । তার মতে নীতির ক্ষেত্রে যখন 
প্রাকৃতিক নির্বাচনকে প্রাকৃতিক নির্বাচনের কথা বলি তখন আমরা খাঁর! যোগ্যতম 
নীতির ক্ষেত্রে প্রয়োগ তারাই বেঁচে থাকবে'_এ অর্থে তাকে প্রয়োগ করি না। নিয্নতর 
৯19 আদর্শের তুলনায় উচ্চতর আদর্শ ই জয়লাভ করবে বা টিকে থাকবে, 
এ হল নীতির ক্ষেত্রে প্রাকৃতিক নির্বাচনের মূল কথা। কিন্তু একে কোন মতেই 
প্রাকৃতিক নির্বাচন বলা চলে all একমাত্র চেতনাধুক্ত মানুষই নৈতিক জগতে 
নির্বাচন করতে পারেন। নীতির ক্ষেত্রে জীববিদ্যা-সম্পকীঁয় ধারণাগুলি প্রয়োগ করা 
BAAS নয় | 


1, Alcxander: Moral Order and Progress; Page 999, 
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গে) নীতির ক্ষেত্রে বিবর্তনবাদের প্রয়োগও প্রযুক্ত নয়। ক্রমবিকাশ বলতে 
আমরা নিছক পরিবর্তন বুঝি না, পরস্ত বুঝি নিয়াবস্থা থেকে উচ্চাবস্থার পরিবর্তন | তাই 
oe ae যদি হয় তবে একট! আদর্শের আলোকেই ক্রমবিকাশকে ব্যাখ্যা 
বিবর্তনবাদের প্রয়োগ করা সম্ভব হয়। অর্থাৎ, ক্রমবিকাশ আদর্শকে ব্যাখ্যা করতে 
ইন্জিন পারে না, বরং আদর্শ ই সমাজের ক্রমবিকাশকে ব্যাখ্য। করে। তাই 
শুরু দিয়ে নয়, বরং পরিণতি অনুসারে যে নৈতিকতাকে ব্যাখ্যা করা দরকার, 
আলেকজাগ্ার সেটা লক্ষ্য করেননি । | 

eI বিবর্তনসমস্মত gears সাথাব্বণ ব্যাখ্যা 
(General Explanation of Evolutional Hedonism) 2 

বিবর্তনবাদ অঙ্থসারে এ জগৎ এবং জগতের প্রতিটি বস্তু বিবর্তন বা ক্রমবিকাশের 
নৈতিক চেতন! ফলে বর্তমান অবস্থার উপনীত হয়েছে | নৈতিক চেতনীও বিবর্তন 
বিবর্তনেরই ফল বা ক্রমবিকাশের ফলে বর্তমান অবস্থায় উপনীত হয়েছে এবং 
নৈতিক চেতনার বিবর্তন প্রাকৃতিক বিবর্তনেরই অংশস্বরূপ | স্পেন্সার, লেসলি, স্টিফেন, 
এবং আলেকজাগ্ডার এই বিবর্তনবাদের সমর্থক | 

অধিকাংশ বিবর্তনবাদী ayy সমাজকে জীবদেহের সঙ্গে তুলনা করেন এবং মনে 


-করেন দেহের যেরূপ বিকাশ ঘটে সমাজেরও সেরূপ বিকাশ ঘটেছে। তাদের মতে 


সমাজের সঙ্গে ব্যক্তির অঙ্গাঙ্দী সম্পর্ক এবং ব্যক্তি ছাড়া সমাজের 
Eray কোন অস্তিত্ব নেই। ব্যক্তি সমাজদেহের AASA ও 
সমাজের কল্যাণসাধন করেই ব্যক্তি তার নিজ কল্যাণ 
বা পূর্ণতালাভ করতে পারে। PÈ হল ব্যক্তির চরম লক্ষ্য কিন্তু সমাজ 
দেহের স্বাস্থ্য অটুট ও অক্ষুণ্ন রেখে এবং এর বিকাশসাধন করেই ব্যক্তি তার সুখ 
পেতে পারে | 
সহানুভূতি, সমবেদনা পরোপকার বৃত্তি এসব গুণগুলি মানুষ নিজের জীবনে 
নিজের অভিজ্ঞতায় অর্জন করেনি । এ গুণগুলি অর্জন করতে প্রচুর সময় লেগেছে। 
আমাদের পূর্বপুরুষরা এগুলি অভিজ্ঞতার সাহায্যে অর্জন করেছেন। আমরা এগুলি 
উত্তরাধিকারস্থত্রে লাভ করেছি। বংশপরম্পরায় এগুলি আমাদের মনে সঞ্চারিত হয়ে 
বর্তমানে এগুলি আমাদের জন্মগত প্রবৃত্তিতে পরিণত হয়েছে। 
বিবর্তনবাদের বৈশিষ্ট্য হল যে, এটা ছুটি বিরোধী মতবাদের মধ্যে সমন্বয়সাধন 
করার চেষ্টা করেছে। কোন কোন লেখকের মতে জীবনের শুরুতে আমরা আত্মস্থুখের 
কথাই চিন্তা করি এবং. পরে জীবনের অভিজ্ঞতা বৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে অপরের স্থখের কথা 
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চিন্তা করি ও পরের aati করা আমাদের কর্তব্য বলে মনে করি। এই 
বিবর্তনবাদ দুটি মতবাদের বিরোধিতা করে অপর লেখকের! বলেন যে, পরোপকার 
বিরোধী মতবাদের প্রবৃত্তি আমাদের সহজাত (80029) প্রবৃত্তি, অভিজ্ঞতার পরে 
সম সাধন করেছে নয়, অভিজ্ঞতার পূবেই আমরা এর অধিকারী হই। সুতরাং 
প্রশ্ন হল, এই পরোপকার প্রবৃত্তি আসে অভিজ্ঞতার পরে (a posteriori) না 
অভিজ্ঞতার পূর্বে (a priori)? বিবর্তনবাদীরা এই দুই বিরোধী মতের সমন্বয় সাধন 
করে বলেন, উভয় মতই আংশিকভাবে সত্য, কিন্তু সম্পূর্ণ সত্য নয়। তীর বলেন; 
তীর পতি পরোপকার প্রবৃত্তি আমাদের পুর্বপুরুষগণ অভিজ্ঞতার সাহায্যে 
অভিজ্ঞতার পরে লাভ করেছেন এবং বংশপরম্পরায় উত্তরাধিকারস্থত্রে এগুলি 
আনে, না পূর্বে আমে আমরা লাভ করেছি। স্থুতরাং আমাদের ক্ষেত্রে এগুলি সহজাত 
প্রবৃত্তি। এই পরোপকার প্রবৃত্তি আমাদের পূর্বপুরুষদের ক্ষেত্রে অভিজ্ঞতালন্ধ 

(a posteriori) এবং বিবর্তন বা ক্রমবিকাশের ফলে বংশপরম্পরায় এগুলি আমাদের 
মনে সঞ্চারিত হয়েছে। আমাদের কাছে এগুলি জন্মগত, সহজাত বা অভিজ্ঞতা-পুর্ব 
(a priori) প্রবৃত্তি | 

বিবর্তনবাদীরা আত্মস্থ ও পরস্থখবাদের মধ্যেও সমন্বয়সাধনের চেষ্টা করেছেন | 
বিবর্তনবাদীদের মতে মানুষ প্রথমে নিজের সুখ, স্বার্থ, কামনা, বাসনার তৃপ্তির কথাই. 
8: চিন্তা করত। কিন্তু বহু অভিজ্ঞতার ফলে মানুষ উপলদ্ধি করল যে 
পরগুখবাদের মধ্যে কিছুটা। স্বার্থত্যাগ করেই তবে নিজের wt লাভ করা যায়। 
সমন্বয়দাধন সুতরাং, ব্যক্তি নিজে সুখ পাবে বলে অপর দশের সুখের কথাও 
ভাবতে শুরু করল | এই উদ্দেশ্যেই সে সমাজকে সুগঠিত করল, রাষ্টর-ব্যবস্থার উন্নতিসাধন 
করল এবং সকলের সুখের জন্যই সমাজপতি এবং রাষ্ট্রের শাসকবর্গের হাতে নিজের 
অধিকার সমর্পণ করল । এভাবে আত্মত্যাগের মধ্যেই সে নিজের আত্মস্থ প্রসারের 
পথ খুঁজে পেল। সুতরাং ক্রমবিবর্তনের ফলে মানুষ হয়েছে পরস্থখকামী | 
বিবর্তনবাদীদের মতে নীতিবিজ্ঞানের কাজ হুল সামাজিক এবং জৈবিক নিয়মগুলি 

থেকে নৈতিক নিয়মগুলিকে নিঃস্থত করা। জীবনের এবং সমাজের বিকাশের 
জন্য যে সব নীতি এবং প্রথা মান! দরকার সেগুলি থেকেই নৈতিক নিয়মগুলিকে 
পাওয়া যাবে | 
__ বিবর্তনবাদীরা সুখবাদীদের সুখ-গণনা-প্রণালীকে (Hedonistic Calculus) গ্রহণ 
করেননি । উপযোগবাদীদের (Utilitarians) মতে একটি সুখের পরিমাণকে আর 
একটি সখের পরিমাণের সন্দে তুলন। করে আমাদের কর্মধারাকে এমনভাবে fafs 
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করতে হবে যাঁতে সর্বাধিক পরিমাণ সুখলাভ হর | কিন্তু বিবর্তনমূলক সুখবাদীরা 
বিবরতনবাদীরা সুখ- TO করেন যে, সুখের এ রকম গণনা বা হিসেবের কোন প্রয়োজন 
গণনা-প্রণালীকে GS! কারণ, মান্য সহজাত বা জন্মগত প্রবৃত্তির বশেই সমাজ- 
০১৮৮ দেহের স্বাস্থা অটুট রাখার জন্য সচেষ্ট হয় । সমাজদেহের স্বাস্থারক্ষা 
করা মানে সমাজের সমষ্টিগত কল্যাণের কথা চিন্তা করা, কারণ সামাজিক কল্যাণের 
মাধ্যমেই ব্যক্তির কল্যাণকে লাভ করা যায়। 

জমালোচন। (Criticism): (ক) বিবর্তনবাদ নৈতিক আদর্শকে ব্যাখ্যা 
করতে পারে Ail মানুষের নৈতিক আদর্শের স্বরূপ নির্দেশ করাই নীতিবিজ্ঞানের 
কাজ। মানুষের নৈতিক চেতনার ত্রমবিকাশের কথা নীতিবিজ্ঞানের মূল আলোচ্য 
বিধয় নয়। নৈতিক জীবনের বিকাশ অন্পর্কে বিবর্তনবাদ আলোকপাত করে কিন্ত 
নৈতিক আদর্শের স্বরূপ ব্যাখ্যা এবং “ভাল-মন্দ, ‘যথোচিত’ ও age’ প্রভৃতি 
নৈতিক ধারণার যথাযথ ব্যাখ্যা দিতে এ মতবাদ অসমর্থ । i 

থে) বিবর্তনবাদের মতে স্বার্থবোধ থেকেই পরার্থবোধ BES হয়, এ ধারণা ভ্রান্ত 
AININ যে পরার্থবোধ ন্বার্থবোধ থেকে উদ্ভূত হয় ত! আসলে ছন্মাবেশী 
পদার্থবোধের উদ্ভব. স্বাথবৌধ। মানুষ যদি নিজের স্থখলাভের জন্যই পরহিতদাধনে 
ae: ব্রতী হর তবে নৈতিক দৃষ্টিভ্দিতে তা যথোচিত আচরণ হবে না। 

(গ) বিবর্তনসন্মত wate যখন সমাজের স্বাস্থারক্ষা এবং বিকাশসাধনকেই 
সর্বাধিক পরিমাণ সুখ লাভের উপায় বলে মনে করে তখন প্রকৃতপক্ষে তা সুখবাদকে 
বর্জন করে অর্থাৎ বিবর্তনবাদের স্ধে সুখবাদের কোন সঙ্গতি নেই | সুখবাঁদ অনুযায়ী 
সুখই একমাত্র কাম্যবস্ত। অথচ সমাজের স্বাস্থ্য ব| স্থায়িত্ব মারফত ব্যক্তি নিজের 
WATS নাও করতে পারে | i 

(ঘ) প্রাণিজগতে বিবর্তনবাদকে প্রয়োগ করা গেলেও নৈতিক জগতে তাকে 
তে aresta প্রয়োগ করা চলে না। নীতিনিরপেক্ষ বিষয় থেকে 
বিবর্তনবাদের প্রয়োগ নীতির উদ্ভব সম্ভব নয়! বস্তুতঃ, বিবর্তনের ফলে নতুন কিছুর 
১৮১১৭ উদ্ভবও সম্ভব নয়৷ বিবর্তনের ফলে যা ya (implicit) থাকে 
তাই স্পষ্টরূপে গ্রকটিত (explicit) হয় | 

(ঙ) এছাড়া, জৈবিক বিবর্তন এবং নৈতিক বিবর্তন ছুই-ই সম্পূর্ণ ভিন্ন বিষয়। 
a aid ও afs বিবর্তনের ক্ষেত্রে জীবনযুদ্ধে টিকে থাকাই বড় কথা; কিন্ত 
en j নীতির জগতে আদর্শপাধনই বড় কথা, তাতে মরণ-বীচনের প্রশ্ন 
বড় নয়। নীতিনিষ্ঠ ব্যক্তি আদর্শের জন্য আত্মোৎসর্গ করতে ABS | 
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vi নীতিব্ব ক্ষেত্রে বিহ্ৰ্তনব্াদে্ব প্ৰস্রোজনীহ্বতা 
(Importance of the Theory of Evolution in the field of Ethics) 2 

মুরহেড নীতির ক্ষেত্রে বিবর্তনবাদের গুণাগুণ আলোচনা প্রসঙ্গে এ মতবাদের 
নিয়লিখিত প্রয়োজনীয়তার কথা উল্লেখ করেছেন it 

কে) বিবর্তনবাদ সমাজ ও ব্যক্তির পারস্পরিক সম্পর্কের ওপর সমধিক গুরুত্ব 

আরোপ করেছে। সুখবাদ এবং বিচারবাদ উভয়েই সমাজের ute এক্যের 
(organic unity) দিকটার প্রতি যথেষ্ট গুরুত্ব দেয়নি । আত্মন্থুখবাদে ও পরস্থুখবাদে 
ব্যক্তিকে সকল সময়ই সমাজ থেকে বিচ্ছিন্ন করে দেখা হয়েছে এবং 
বিবর্তনবাদে সমাজ ও 
ব্যক্তির পারল্পরিক ব্যক্তির সঙ্গে সমাজের যে আদিক সম্পর্ক তার ওপর কোন গুরুত্ব 
সম্পর্কের ওপর সমধিক আরোপ করা হয়নি | 0759105-রা আত্মকেন্দরিক জীবন যাপনের 
গুরুত্ব আরোপ 
করা হয়েছে 
সামাজিক সম্পর্কের মধ্যে সবচেয়ে আকস্মিক সম্পর্ক । Cynics 
এবং Stoics- স্পষ্টই সমাজকে উপেক্ষা করেছেন । 07105-র1 তো ছিলেন 
পুরোপুরি অসামাজিক | কাণ্ট-এর মতে সমাজ হল সেসব স্বার্থের রাজত্ব যা প্রকৃত 
আত্মোপলদ্ধির পথে অন্তরায়স্বরূপ (Society is the field of the reign of 
interest hostile to true self-determination)| কিন্তু বিবর্তনবাদীর যথার্থই 
বলেছেন যে, সমাজের Ace ব্যক্তির সম্পর্ককে আকস্মিক সম্পর্ক ধরে নিলে কোন 
মতবাদই নৈতিকতার যথার্থ ব্যাখ্যা দিতে পারে না। 

(খ) বিবর্তনবাদ নীতির ক্ষেত্রে এতিহাপিক পদ্ধতি (Historic Method) 
বিবর্তনবাদীরা নৈতিক প্রয়োগ করেছে এবং বিবেকের নির্দেশ যে জন্মগত বৃত্তি তা স্বীকার 
আত রি করেননি | সমাজের বিকাশের সঙ্গে ব্যক্তির এই বিবেকের বিশেষ 
করেছেন সংযোগ আছে। নৈতিক ধারণা বা চেতনারও যে একট! ইতিহাস 
আছে, বিবর্তনবাদীরাই তা নির্দেশ করেছে | 

(গে) নৈতিক জীবনে সুখের প্রকৃত স্থান কোথায়, একটি নতুন দিক থেকে 
বিবর্ডনবাদীরা নৈতিক বিবর্তনবাদ ত! দেখিয়েছে। সুখ জীবনের প্রাণশক্তিকে বর্ধিত 
জীবনে সুখের নতুন 
স্থান নির্দেশ করেছেন করে এবং সঞ্জীবিত করে। সুতরাং জীবনের ক্ষেত্রে সুখের 
এই অবদান একটা নতুন জিনিস। 


ওপর জোর দিয়েছেন | Epicurean-a) মনে করেন, বন্ধুত্ব হল 


— — — 


1, The elements of Ethics: Page 151. 


সপ্তম অধ্যায় 
Se OIG 
(Rigorism) 


১। g2 Stata (Rigorism) 2 

(কে) কুচ্ছতাবাদ কাকে বলে (What-is Rigorism) ?: : sgota 
হল নৈতিক বিচারের মানদণ্ড সম্পর্কীয় একটি মতবাদ যে মতবাদ অনুসারে 
আত্ম-জয় বা আত্ম-অবদমনকে আচরণের আদর্শরপে গণ্য করা হয় এবং তার 
পরিপ্রেক্ষিতেই কাজের So ও অনৌচিতা বিচার করা হয়। অনুভূতির দাবী 
অগ্রাহ করে শুদ্ধ বিচার বুদ্ধির ছারা কর্তব্য করা, নৈতিক নিয়মের প্রতি eral বশতঃ 


কর্তব্য করা, কর্তব্যের জন্য কর্তব্য করা এই মতবাদের নির্দেশ । অনুভূতির অবদমন 


খুবই GIT তাই এই নৈতিক সাধনা খুবই কঠোর। তাই এই মতবাদ 
gotat নামে অভিহিত | 

(2) কুচ্ছ-তাবাদ a বিচারবাদ এবং সুখবাদ (Rigorism or Rationa- 
lism and Hedonism); রুচ্ভুতাবাদ ai বিচারবাদের বিভিন্ন রূপগুলি আলোচনা 
করার পূর্বে সুখবাদের সঙ্গে তার পার্থক্য নিরূপণ করা দরকার । 

আমরা দেখেছি যে, সুখবাদীদের মতে È হল মানুষের পরমার্থ বা একমাত্র 
বিটারবাদীদের মতে কামাবস্ত। ন্ুখবাদীরা বিচারবদ্ধির তুলনায় অন্ুভূতিকেই নৈতিক 
sald জীবনে প্রাধান্য দিয়েছেন; অপরদিকে বিচারবাদীরা বিচারশক্তি 
চিন্তার জগতে বিচার বা! বুদ্ধিকেই প্রাধান্য দান করেছেন এবং বিচারশক্তিসম্মত সৎকর্ম 
করাই মানুষের কর্তব্য সম্পাদনকেই জীবনের পরমকলাণ বলে মনে করেন। বিচার- 
বাঁদীদের মতে অন্থভূতি ও আবেগকে সম্পূর্ণরূপে লুপ্ত করে বিশুদ্ধ চিন্তা বা বুদ্ধির জগতে 
বিহার করাই মানুষের কর্তব্য । একমাত্র বুদ্ধি নিয়ন্ত্রিত জীবনই হল যথার্থ সততা | 

সুখবাদীদের মতে স্থুখভোগই জীবনের একমাত্র লক্ষ্য 5 বিচারবাদীদের মতে আত্ম" 
জয়ই জীবনের পরমকলাণ | স্ুখবাদীর। কামনা-বাঁসনার দাবীকে গুরুত্ব দেন; 
বিচারবাদীরা কামনা-বাসনাকে নাশ করতেই Beye AWT মনে করেন, 


1. “Rigorism (Latin rigor, inflexibility, severity, from rigere, to be stiff, to 
«the view of moral life which sees in self-conquest or self-suppre- 
—P, B' Chatterjee, Principles of Ethics, P, 207 


stand firm is 
ssion the ideal of conduct, 
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বিচারশক্তি হল অন্থভূতির পরিচারিকা ; সুখলাভের উপায় নির্ধারণ করাই এর একমাত্র 
কাজ। বিচারবাঁদীরা মনে করেন, অনুভূতি নানা গ্রলোভনের সঙ্গে মানুষকে জড়িয়ে 
বিচারবাদী ও তাকে কামনা-বাঁসনার ক্রীতদাস করে তোলে, অতএব অনুভূতির 
matters Geeta নিধনই TAS মাহ্ছবের একমাত্র কর্তব্য । বিচারবাদীদের 
রিম মতে মানুষ বৃদ্ধিবৃত্তিমম্পন্ন জীব; বিচারশক্তি বা বুদ্ধিবৃত্তিই তাঁর 
প্রকৃতির প্রধান বৈশিষ্্য। বিচারবুদ্ধিরহিত হয়ে কেবলমাত্র ayfer ছারা চালিত 
পশ্ত-জীবনযাঁপন করা মানুষের লক্ষ্য নয় । অন্ুভুতিকে সম্পূর্ণরূপে লুপ্ত করে দিয়ে বিশুদ্ধ 
বুদ্ধির Pare Reason) জীবন পরিচালিত করাই মানুষের কর্তব্য । 
গে) কুচ্ছ_-তাবাদের al বিচারবাদের বিভিন্ন রূপ (Different forms of 
Rigorism or Rationalism) ৪ বিভিন্ন সময়ে বিভিন্ন স্থানে এ মতবাদ প্রসারলাভ 
করেছে। প্রাচীন গ্রীসে Cynics এবং $০%৫-দের মতবাদের মাধ্যমে, মধাযুগে Qa 
" নৈতিক অন্থশাসনে এবং বর্তমান যুগে কান্ট-এর রুচ্ছৃতাবাদ a বিচারবাদের মধ্যে এ 
মতবাদ রূপায়িত হয়েছে । আমর! এখন এক একটি করে এদের আলোচন! করছি ঃ 
(কে) Cynics-caq মতবাদ (Cynicism): প্রাচীন গ্রীসে এ মতবাদ 
:প্রধারলাভ করেছিল । traf (Antisthenes), ডায়োজেনিস (Diagenes) 
Cynics মতে প্রমুখ ব্যক্তির নামকরা Cynics ছিলেন। এ মতবাদ SIANA 
বর নৈতিক আদর্শ হল সবপ্রকারে স্ পরিহার ea) সততাই হল 
পরিহার করা জীবনের পরম লক্ষ্য । সুখ-দুঃখের প্রতি পূর্ণ নিধিকার ভাব ও 
কঠোর উদাসীনতা! এবং কোন প্রবৃত্তির পরাধীন না হওয়াই নৈতিক জীবনের কাম্য বা 
লক্ষ্য। যতটুকু পাধিব প্রয়োজন জীবনধারণের পক্ষে অপরিহার্য তার বেশী কিছুর 
কামনা-বাসন! হতে ওপর নির্ভর করা চলবে না; তা না হলে আমাদের স্বাধীনতা 
পূণ ্বাধীনভাতেই হারিয়ে পরাধীন হতে হবে। পরনির্ভরতা৷ মানেই পরাবীনতা। যেমন, 
Era কল্যান যে ব্যক্তি অর্থের বাসনায় ব কামনায় Caw, যে বাক্তি অর্থের a aE] 
স্বীকার করেছে, সে স্বাধীন নয়। পূর্ণ স্বাবীনতাতেই আত্মার কল্যাণ বা মঙ্গল | 
অতএব আত্মনির্ভরতাই একমাত্র কাম্য--আত্মনির্ভরতা হচ্ছে কোনরকম ঘটনা- 
চক্রের দাস ন! Real বা পাঁধিব প্রয়োজনের দ্বারা প্রবুদ্ধ না হওয়া। এজন্য আমাদের 
আত্মনির্ভরতার অর্থ অভাবকে সীমিত করতে হবে, আমাদের কৃত্রিম প্রয়োজনকে 
তর 2৮ একেবারে বর্জন করতে হবে, প্ররুতির মুক্ত উদার অন্গনে আমাদের 
বিহার করতে হবে। মহাত্মা গান্ধীও প্ররুতি-নির্ভর সহজ ও সরল 
জীবনঘাতরার কথা বলেছেন । Cynie-aty spite অনুভূতির দাবিকে wate করে 
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শুদ্ধ বিচারবুদ্ধির দ্বারা কর্তব্য করতে হবে। Saris লালসা থেকে বিরত হতে হবে 
এবং সমাজের প্রশংসা বা নিন্দাকে তুচ্ছ করতে হবে। এভাবে আত্মা অনুভূতির ওপর 
eg বিস্তার করে পাধিব প্রয়োজনের সংখ্যাকে যথাসম্ভব কমিয়ে চারিত্রিক 
Cynicagigfe উৎকর্ষ লাভ করবে এবং সততা অর্জন করে যথার্থ শান্তি ও 
ays, ছুঃখবাদী কল্যাণ লাভ করবে । এ হল Cynics- বক্তব্য । 0/%/০-রা 
এবং FEAT ব্যক্তি-ন্বাতন্রাবাদী, দুঃখবাদী, রদ্ভুতাবাদী, স্বাধীন এবং ভয়শূন্ত I 
স্ুখ-দুঃখে নিধধিকার চিন্তলাভ করাই এ মতবাদের উদ্দেশ্য । 

(খ) Stoics-caq মতবাদ (Stoicism): এ মতবাদটিও গ্রীসে প্রসারলাভ 
করে। জেনো (Zeno) একজন খ্যাতনামা Stoic ছিলেন | Stoies-qhe Cynics দের 
মতো সুখকে পরিহার করার কথা বলেছেন। মানুষ ইন্দ্রিয় সুখে GS হতে পারে 
না, বরং ইন্দ্রিয় সুখ নিয়ন্তরের সুখ বলে সর্বতৌভাবে তা বর্জন করা প্রয়োজন | 

মানুষের বিচারশক্তি আছে, চিন্তা করার ক্ষমতা আছে। সুতরাং, 
as alar মানুষের কর্তব্য বিশুদ্ধ চিন্তার জগতে বিহার করা এবং তাই হল 

উচ্চন্তরের জীবন ৷ Cynics এবং Stoies উভয়েই জীবনে 
বিচারবুদ্ধিকে প্রাধান্য দিয়েছেন এবং বিচারবৃদ্ধির ছারা জীবন অতিবাহিত করাকেই 
জীবনের পরমকল্যাণ বলে মনে করে উভয়েই বৃচ্ছুতাবাদ প্রচার করেছেন; তবু এ 
দুটি মতবাদের মধ্যে পার্থক্য বর্তমান | 

Oynisa আত্মনির্ভরতাকে এত বেশী প্রাধান্। দিয়েছেন যে, ART সমাজ- 
জীবনের গ্রয়োজনীয়তাকে একরকম অগ্রাহ! করেছেন। তাদের মতে মানুষের লক্ষ্য 
হুল স্বাধীনতা এবং স্বাধীনতার অর্থ কোন কিছুর ওপর নির্ভর না করা। যে মানুষ 
Caisse স্বাধীন, যার কোন অভাব নেই, কামনা-বাসনা নেই, সে মানুষের 
$৮০1০৪-বাদের মধ্যে সমাজ-জীবনের প্রয়োজন কি? Stoics-qi কিন্তু 2/74০৪-দের 
M afeat সমর্থন করেননি। যদিও তারা আত্মনির্ভর- 
শীলতাকে সমর্থন করেন, তবু তাদের মতে সমাজের সঙ্গে সঙ্ধতি রক্ষা করে জীবন 
যাপন করাই যুক্তিদদত। আদর্শ জীবন আত্মকেন্দ্রিক জীবন নয়; সমাজের অন্যান্য 
0১755 aie. ব্যক্তির সঙ্গে মিলিত হয়ে, বিবেকবুদ্ধি otal চালিত হয়ে জীবন-. 
দ্বাতন্ত্যবাদী আর. যাঁপনই আদর্শ জীবন। মানুষের মধ্যে এবং বিশ্বজগতের মধ্যে 
91০০০রা সমাজবাদী যে বৃদ্ধির প্রকাশ যেই বৃদ্ধিই প্রকাশিত হয়েছে সমাজের নিয়ম- 
কানুন ও রীতির মধ্যে। সুতরাং সমাজের নিয়ম মেনে চলা মানুষের কর্তব্য । 
1%916$-দের মতে ‘Back to nature’ qi Life according to nature-sq অর্থ 


১০৬ নীভিবিজ্ঞা 


‘Life according to Reason’; এসব বক্তব্যের প্রকৃত অর্থ হল সমাজের মধ্যে 
থেকেই বিচার-ুদ্ধির সহায়তায় জীবন যাপন ; সমাজ পরিত্যাগ করে বনে চলে 
যাওয়া নয়। 

, দ্বিতীয়তঃ, Cyniceal হল ছুঃখবাদী বা নিরাশবাদী; 84০%%-রা হল আশাবাদী | 
Cynics) জগং ও জীবনে দুঃখ ছাড়া আর কিছুই দেখেননি । Stews মতে কষ্ট, 
অনিষ্ট, ব্যাধি, মৃত্যু-_এ নিয়েই সংসার সুতরাং এ সংসার থেকে যত তাড়াতাড়ি 
Cynics-a ছু'খবাদী সরে পড়া যায় ততই ভাল | 0//£-র হল পলাতকদের দল; 
Stoics-aj হল সংসার থেকে সরে এসে, নিজেদের মধ্যে আশ্রয় খুঁজে পেতে 
হাঃ চায়। সংসারে শুধু অশান্তি, শুধুই দুঃখ, সব কিছুই মন্দ। কিন্ত 
Stoies-g| এই দৃষ্টিভঙ্গি নিয়ে জগতের দিকে তাকাননি ৷ দুঃখ, কষ্ট, অশান্তি, জরা, 
মৃত্যু, পাপ, ব্যাধি_-এসব থাকলেও এ জগতে সব কিছুই খারাপ নয়। সংসারের 
মধ্যে মন্দের eH ভালও আছে। মানবের কর্তব্য সমাজে সকলের সন্দে মিলেমিশে 
বাস করা । Stoies-cra জীবনের আদর্শ শান্ত, সংযত ও সঙ্গতিপূর্ণ । তাই তাদের 
জীবনে আছে আশার আলোক । (0%/7%-দের জীবন-আদর্শ ao, কঠোর, তাই 
তাদের জীবনে আছে শুধু নিরাশার অন্ধকার | 

গে) মধ্যযুগের শ্ৰীস্টধৰ্কা (Mediaeval Christianity) : মধাযুগের খ্রীস্টানদের 
মধ্যে এই কৃচ্ছুতাবাদ প্রসার লাভ করেছিল । খ্রীস্টানরা ষীশুখ্ীস্টের 
বরন জীবনকেই আদর্শ জীবন বলে মনে করেন । Pegs ভগবানের 
l প্রতিনিধি, প্রতিটি মানুষের উচিত যীশুর উপদেশ অনুসরণ করা 

বা তার মতানুসারে পূর্ণতা লাভ করা | 
গ্রীস্টানরা কাজের বাহিক ফলাফলের ওপর গুরুত্ব আরোপ না করে মনের পবিত্রতা 
এবং ইচ্ছার শুচিতার ওপর বেশী জোর দিয়েছেন | অন্তরের মালিন্য দূরীভূত না হলে 
বাইরের যান্িক সদাচরণের কোন মূল্য নেই। গ্রীস্টানরা ইন্দ্রিয় পরিত্ৃপ্তকে মনে-প্রাণে 
স্বণা করেন এবং পাপ মনে করেন। আত্মদমন ও সংযত জীবনযাপনই মানুষের কাম্য 
Seis হওয়া উচিত। যদিও Teas জীবনে স্বাভাবিক সুখ উপভোগ 
জীবন যাপনই থেকে মানুষকে বিরত হতে বলেননি, তবুও যীশুখীস্টের পবিত্র, 
Meriga সরল, উদার ও মহৎ জীবন এবং তীর আত্মনির্ধাতন বরণ আর 
আত্মাংদর্গ প্রতিটি ভক্ত খীস্টানের মনে এক গভীর ছাপ একে দিয়েছে। এর 
ফলেই অনেক খ্রীষ্টান নিযন্তরের কামনা থেকে মুক্ত হয়ে, ইন্দ্রিয় তৃপ্তি থেকে 
বিরত হয়ে ঈশ্বর চিন্তাকেই জীবনের আদর্শ বলে মনে করেন। তাঁদের মতে ‘দেহ’ 


"P 


বিচারবাদ al কৃচ্ছুতাবাদ ১০৭ 


এবং “আত্মার মধ্যে চিরবিরোধ বর্তমান! দেহের ওপর আত্মার প্রভুত্ব স্থাপিত না 
areon 4 SOUS মনুয্য জীবন যাপন করতে পারে না। অনুভূতি 
হল দেহের ওপর যে খুব মন্দ তা নয়, কিন্তু বিচারশক্তি দিয়ে এ অনুভূতিকে সম্পূর্ণ 
আত্মার প্রভু স্থাপন বশে আনতে হবে | খ্রীষ্টানদের বক্তব্য হল, “Die to live’ “মরে 
অমর হও । এ কথার তাৎপর্য কি? দেহের মৃত্যুতেই আত্মার পুনরুজ্জীবন ৷ 
Dio ০17৮০__সরে অর্থাৎ দৈহিক কামনা, বাসনা, ভোগ এবং ইন্দ্রির-পরিতৃপ্তিকে 
অমর হও একেবারে ধংস করতে পারলেই মানুষের আত্ম! জেগে উঠবে, 
বেঁচে থাকবে_ সেটাই হবে সত্যিকারের বীচা। 

a ataga লিচাব্ববাদ বা কুচ্ছ-তাঁবাদ (৫8৮5 
Rationalism or Rigorism) 2 

মানুষ বিচার-বুদ্ধিসম্পন্ন জীব | মানুষের প্রকৃতি বিশ্লেষণ করলে আমরা দেখি এক 
হিসেবে তার মধ্যে দুপ্রকার বৃত্তি আছে__জীববৃত্তি ও বৃদ্ধিবৃত্তি। সুখ, দুঃখ, আবেগ 
ও অনুভূতির মধ্যে মানুষের জীববৃত্তি প্রকাশিত হয়। মানুষের বিচারশক্তি প্রকাশ 
পায় তার জ্ঞান, বিবেচনা যুক্তিনি্ণয প্রভৃতির মাধ্যমে । কান্ট মানুষের প্রকৃতিতে এই 
বৃদ্ধিবৃত্তি বা বিচারশক্তির স্থান সর্বোচ্চ বলে নির্দেশ করেছেন । তিনি বলেন, মান্ষের 
জীববৃত্তি হল তার নিয়বৃত্তি, আর বুদ্ধি বা বিচারশক্তি হল তার উচ্চবৃত্তি। মান্য যে 
অন্ান্ত প্রাণী থেকে পৃথক ও শ্রেষ্ঠ সে হল তার এই উচ্চবৃত্তি বা বিচারশক্তির জন্য ৷ 
কান্ট-এর মতে মানুষের উচিত তার আবেগ, অনুভূতি, ভোগলিগ্ণা প্রভৃতিকে 
eee অবদমিত করে বিশুদ্ধ চিন্তায় জীবন (life of pure reason) 
মানুষের প্রকৃতিতে যাপন করা। তীর মতে একমাত্র চিন্তা বা বুদ্ধিই আমাদের কর্তব্য 
বিচারবুদ্ধির স্থান নির্ণয় করে দিতে পারে এবং মান্থষের জীবন বিচারশক্তির দ্বারাই 
ছি সর্বতোভাবে নিয়ন্ত্রিত হওয়া প্রয়োজন । মানুষের উচিত 
অনুভূতিকে সম্পূর্ণভাবে নির্মূল করে দেওয়া এবং বিশুদ্ধ চিন্তার অনুশীলন করা। তাঁর 
ভাষায় আমাদের নৈতিক জীবন হচ্ছে জীববৃত্তির ও বৃদ্ধিবৃত্তির চির-সংগ্রাম ক্ষেত্র । 

কান্টের মতে কোন atic যথোচিত হতে হলে দুটি শর্ত পূরণ করতে হবে, 
প্রথমতঃ, বিচারবুদ্ধি যে নৈতিক নিয়মকে প্রকাশ করবে তার সঙ্দে যথোচিত কার্ষের 
সঙ্গতি থাকা প্রয়োজন | দ্বিতীয়তঃ, কর্মকর্তা নৈতিক নিয়মের প্রতি বিশুদ্ধ eal বশতাই 
কার্ধট সম্পাদন করবে | 

জীবনের সর্বোচ্চ নৈতিক নিয়ম কিভাবে আমরা জানতে পারি? কাণ্ট বলেন, 
স্বতঃস্ফ,ৰ্ত্ভাবেই আমরা এই নৈতিক নিয়ম জানতে পারি | তিনি বৃদ্ধি বা বিচারশক্তিকে 
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ছুভাবে ভাগ করেছেন যথা--(১) বিশুদ্ধ বিচারশক্তি বা চিন্তা (pure 79850).এবং 
(২) ব্যবহারিক বিচারশক্তি বা চিন্তা (practical reason) |! তার মতে বিবেক 
(conscience) হল ব্যবহারিক বুদ্ধি ai বিচারশক্তি। বিবেক 


কান্ট-এব মতে 

বিবেক হল স্বত্ুর্তভাবে সর্বোচ্চ নৈতিক নিয়ম সম্পর্কে আমাদের অবহিত 
See eT করে। আমর! সোজাসুজি প্রত্যক্ষবোধের দ্বারা এই নৈতিক নিয়ম 
বিচারশক্তি 


জানতে পারি। এ নৈতিক নিয়ম অভিজ্ঞতালন্ধ (a posteriori) 
নয়, অভিজ্ঞতা-পুর্ব “৫ priori) এবং স্বতঃগিদ্ধ (self-evident) | এ নৈতিক নিএমের 
সনদে afe বা অসঙ্গতি নির্ণয় করেই কাজের ভাল-মন্দ বিচার কর! হয়। মনের 
অভিপ্রায় নির্ধারণ করেই কাজের ভাল-মন্দ বিচার করতে হবে, কাজের বাঁহিক 
ফলাফল দেখে নয় | 
বিবেক যে নৈতিক নিয়মকে আমাদের কাছে ব্যক্ত করে তাকে কান্ট বলেছেন, 
শিহীন আদেশ’ (Categorical Imperative) \2 প্রথমতঃ, নৈতিক নিয়ম হল 
আদেশ বা imperative, সাধারণ বক্তব্য বা উক্তি নয়। “তুমি সেখানে যেতে পার’ 
আর ‘তোমার সেখানে যেতেই হবে" _এ ছুটির মধ্যে প্রভেদ আছে, প্রথমটি বক্তার 
বক্তব্য ঝা সাধারণ G, দ্বিতীয়টি বক্তার ‘আদেশ’ দ্বিতীয়টিতে কাজ করার সম্বন্ধে 
বাধ্যবাধকতা প্রকাশ পাচ্ছে। দ্বিতীয়তঃ, নৈতিক নিয়ম হল 
বা শর্তহীন আদেশ। লিলি বলেন, “কাণ্ট-এর শর্তহীন কথাটির 
অর্থ হল এই যে, নৈতিক নিয়ম হল কারুর আদেশ ।৮”৪ কোন 
রকম শর্তের ওপর এ আদেশ পালন কর নির্ভর করে না। যে আদেশে শর্ত থাকে 


1, ofits বিচ'রশভিত (Theoretical reason) তথ্য সন্পকীয় জ্ঞান অর্জনে সহায়ত! করে 
বাবারিক বিচারশক্তি আমাদের নির্বাচন করতে এবং কোন ইচ্ছাকৃত কার্য করতে সহায়তা করে। বিকল্প 
কর্মপন্থার মধ্যে কোন্টি নির্বাচন Fal যেতে পারে নে Act চিন্তা, তার লক্ষ্য ও উপায় নির্ধারণে, fate 

. গঠনে বাবহারিক বিচারশক্তির প্রকাশ ঘটে | 

2. কান্ট তিন রকমের আদেশের কথা বলেছেন? (১) শর্তাধীন আদেশ (Hypothetical 
Imperative): যে আদেশ কোন উদ্দেপ্ত পুরণের আশায় মানতে হয় ; যেমন--স্বাস্থোর নিয়ম | 
(২) দৃঢ় উক্তিমুলক আদেশ (Assortorial Imperative): কতকগুলি tates ক্ষেত্রে বলা 
Gis পারে যে, এগুলি সকলেই চায় এবং দেহেতু এগুলিকে পাবার আদেশ বা নিয়মগুলি সকলের 
ক্ষেত্রে প্রযোদ্য। তবু এগুলি শর্তাধীন, যেহেতু বিশেষ কোন উদ্দেগ্ত কামনা করে মানুষ এমব 
আদেশ পালন করে। (৩) শর্তহীন আদেশ (Categorical Imperative): বিনাশর্তে এ 
আদেশ পালন করতে হবে ; যেমন_নৈতিক নিয়ম | 


3. Kant’s Term “Categorical imperative implies.that the moral law is a 
command made by somebody,” 


—W. Lillie: An Introduction to Ethics, Page 158, 


a 


৮ 
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তাকে বলা হয় শর্তাবীন আদেশ (Hypothetical Imperative)| ‘aff তুমি 
পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হতে চাও, তবে তোমাকে কঠিন পরিশ্রম করতেই হবে ।_এ আদেশ 
শর্তাবীন | স্বাস্থ্যের নিয়মাবলী শর্তাধীন আদেশ, কারণ যে ব্যক্তি স্বাস্থ্য রক্ষা করতে 
চার সে ব্যক্তিই এ নিয়মগুলি মানতে বাধ্য । নৈতিক নিয়ম হল শর্তহীন আদেশ যা 
অন্ত কোন উদ্দেশ্য সাধনের উপায় হিসেবে আমর! পালন করব না। 
কিন্তু এখানে আর একটি প্রশ্ন দেখা দেয়। যে নৈতিক নিয়ম বা নৈতিক কর্তব্য 
শর্তহীন আদেশ এবং যে নিয়মকে পালন করার জন্য আমর| বাধ্য, সে নিয়ম পালন - 
উচিত মানেই ‘তোমার করতে যদি আমর! সক্ষম না হই, তবে কি হবে? এর উত্তরে 
করার সাস্থ্য আছে' কাণ্ট বললেন, ‘তোমার কর৷ উচিত’, মানেই ‘তুমি করতে পার’ | 
‘Thou oughtest means thou canst’—4 হুল কান্ট-এর এক সুবিখ্যাত উক্তি ৷ 
নিছক কর্তব/বোধের প্রেরণার আমরা নৈতিক নিয়ম পালন করব । কিন্তু কাণ্ট-এর 
মতে যে ইচ্ছা আমাদের কলাকীজ্ষ৷ ছাড়া কর্তব্যবোধ Wee করে তাই জদিচ্ছ। 
(Good Will) ; জগতে একমাত্র সদিচ্ছাই নিরপেক্ষ সৎ বস্ত। অপর যে সকল বস্তু 
বা বিষয়কে আমর! সং বা ভাল মনে করি, যেমন-_অর্থ, স্বাস্থ্য, জ্ঞান, আনন্দ ইত্যাদি 
ore সাঁপেক্ষভাবে ভাল, অর্থাৎ কোন বিশেষ উদ্দেশ্য মেটাবার জন্য সেগুলিকে 
উপায় হিসেবে প্রয়োজন । এ সকল কাম্যবস্ত লাভ করার ক্ষেত্রে 
যে নীতি প্রযুক্ত হবে তাহল ‘যদি আমি এটি পেতে চাই’ তবে 
“এভাবে আমায় কাজ করতে হবে ।* কিন্তু নৈতিক কর্তব্যের 
ক্ষেত্রে সুস্পষ্ট শর্তহীন আদেশ “তোমার এরূপ আচরণ কর! উচিত।* স্পষ্টই বোঝা 
যাচ্ছে যে, এক্ষেত্রে আমার ইচ্ছাকে পরিচালিত করতে হবে একটি নির্দিষ্ট নৈতিক 
নিয়ম SRT, যে নিয়মের মধ্যে কোন ব্যতিক্রমের স্থান নেই ।! : 
কান্ট বলেন, সৎ ইচ্ছাই একমাত্র কল্যাণকর । সঙ Brel (Good Will) বিনা 
শর্তেই সং। বাইরের কোন কিছুর মাপকাঠির বিচারে একে সৎ বলে বিচার করা যায় 
না। ধীশক্তি, জাগতিক বিচক্ষণতা,’ জ্ঞান_এগুলি তখনই সৎ 
মৎ ইচ্ছাই নৈতিক i 
নিয়মগ্ুলিকে নিজের যখন এদের পেছনে থাকে সৎ ইচ্ছা । এদের পেছনে যদি মন্দ 
ওপর প্রয়োগ করে ইচ্ছা থাকে তাহলে এগুলি মন্দ। এই সৎ ইচ্ছাই নৈতিক 
নিরমগুলিকে নিজের ওপর প্রয়োগ করে । কান্ট ইচ্ছার স্বাধীনতা (Autonomy of 


1. ম্যাকেন্জি বলেন, “সবৌচ্চ নৈতিক নিয়ম, ত! যাই হোক না কেন, তার আদেশ নিরপেক্ষ- 
ভাবেই আমাদের ওপর চাপিয়ে দেয় এবং তা কোন প্রশ্নকৈ আমল দেয় না। যা আমাদের করা উচিত 
তাই আমাদের করা উচিত। এমন কৌন উচ্চতর নৈতিক নিয়ম নেই যা এই নৈতিক, আদেশকে নরিয়ে 
দিতে পারে ।; —Mackenzie; A Manual of Ethics; Page 188, 


জগতে সদিচ্ছাই 
নিরপেক্ষ সৎ বস্তু 


১১০ নীতিবিজ্ঞান 


wil!) এবং ইচ্ছার পরাধীনতা (Heteronomy of will)-এর মধ্যে পার্থক্য করেছেন। 
মানুষের ইচ্ছা যখন বিচার-বুদ্ধির দ্বারা প্রণোদিত হয়ে কর্মে প্রবৃত্ত হয় তখন মান্ষের 
ইচ্ছা স্বাধীন (autonomous) | অন্য কোন উদ্দেশ্যের কথ! চিন্তা না করে কেবলমাত্র 
কর্তব্যের জন্য কর্তব্য সম্পাদন করাই স্বাধীন ইচ্ছার ধর্স। আবেগের বশে, অন্ধ 
ইচ্ছার স্বাধীনতা ও. কামনা-বাসনায় উন্মত্ত হয়ে, সুখ-দুঃখ ও অন্যান্য অনুভূতির দ্বারা 
ইচ্ছার পরাধীনতা অভিভুত হয়ে যখন কাজ কর! হয় তখন ইচ্ছা! পরাধীন 
(heteronomus) | AS ইচ্ছা সকল সময়ই স্বাধীন ; বিনা শর্তে এবং নিজগুণেই এই 
ইচ্ছা কল্যাণকর । এমন কি, যদি আন্তরিক প্রচেষ্টা সত্বেও সৎ ইচ্ছা ভাল ফল উৎপন্ন 
করতে না পারে তাহলেও এ HX ইচ্ছ। (Good Wilh, উজ্জল রত্বের মতো নিজ 
দীপ্তিতেই দেদীপ্যমান | 

ইচ্ছা তখনই সৎ হয়, যখন বিচার বুদ্ধির নিয়মানুযায়ী ইচ্ছা করা হয়, কাজেই 
কান্ট-এর মতে নৈতিক মানদণ্ড হল বিচার-বুদ্ধির নিয়ম । বিচার-বুদ্ধির নিয়ম হল 
কর্তব্যের নিয়ম (The law of reason is the law of duty) | সেহেতু কাণ্টের 
নীতিতত্বের একটি সুবিখ্যাত বাণী হল ‘Duty for Duty’s $ake’._ কেবলমাত্র 
'কর্তবে।র জন্যই কর্তব করতে হবে, অন্য কোন উদ্দেশ্যে নয়। মানুষ যখন বিচার ও 
বিবেচন। অনুযায়ী কাজ করে তখন সে প্রকৃত মানুষ । অনুভূতির বশীভূত হয়ে যখন 
সে কাজ করে তখন সে পশুতুল্য। কান্ট-এর মতে ফলাফলের কথা চিন্তা না করে, 
কেবলমাত্র নৈতিক কৌন বিশেষ উদ্দেশ্যের কথ! al ভেবে, অনুভূতির বশবর্তী না হয়ে, 
কর্তব্যের কথা স্মরণ কেবলমাত্র নৈতিক কর্তবে)র কথ! স্মরণ করে যদি কাজ করা হয় 
EIN তবেই “কর্তব্যের জন্য কর্তব্য, কর! হয়। কর্তব্যের ক্ষেত্রে স্নেহ, 
করা দয়া, মায়া, মমতা কৌন কিছুর স্থান নেই। যে ব্যক্তি অনুরাগ বা 
অন্ুকম্পার বশবর্তী হয়ে যখন কোন পীড়িত ব্যক্তির সেবা করে সে ব্যক্তির কাজের কোন 
নৈতিক মৰ্যাদা নেই । এরপ ব্যক্তির কার্যকে কান্ট বিকারগ্রন্ত (Pathological) কাজ 
বলে অভিহিত করেছেন৷ কর্তব্যের মধ্যে যদি কোনপ্রকাঁর অস্টভূতিকে, কোন বিশেষ 
উদ্দেশ্যকে স্থান দেওয়। হয় তাহলে ইচ্ছার বিশুদ্ধতা নষ্ট হয়ে যায় এবং মেই ইচ্ছাকে 
সদিচ্ছা কোন মতেই বলা চলে না। নৈতিক নিয়ম অনুযায়ী নয়, নৈতিক নিয়মের 
জন্যই কাজটি সম্পন্ন করতে হবে, তবেই কাজটি নৈতিক বিচারে হবে ‘যথোচিত’ কাজ ৷. 

সকল প্রকার অস্থভৃতিযুক্ত হয়ে কেবলমাত্র কর্তব্যের জন্য কর্তব্য করা বাস্তব জীবনে 
অত্যন্ত কঠিন কাজ । সাধারণ মানুষের পক্ষে কোন Sores কথা৷ চিন্তা না করে কাজ 
কর! একান্তই দুরহ কর্ম। কিন্তু এ ব্যাপারে কান্ট অত্যন্ত কঠোর । তিনি “কর্তব্যের 
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জন্য কর্তব্য'-_এ নীতিই প্রচার করেছেন, সাধারণ মানুষের জন্যও কোন বিকল্প ব্যবস্থা 
করেননি। মানুষকে অর্বোতভাবে সমস্ত অনুভূতি মন থেকে বিসর্জন দিতে হবে। 
কর্তবোর জন্যই কর্তব্য যে কোন অন্ুভূতি__কাম, ক্রোধ, লোভ, মোহ বা সুখ-দুঃখ, 
করতে হবে-কোন  প্রেম-ভালবাসা যাই হোক না কেন, মন থেকে তা বিদূরিত করে 
বিকল্প ব্যবস্থা নেই বিবেকের নির্দেশ অনুসরণ করাই ART কর্তব্য। অবশ্য কান্ট 
প্রধান কলাণ (Supreme Good) ও পূর্ণ কল্যাণ (Complete G০০d)-এর মধ্যে 
পার্থক্য করেছেন। কর্তব্য পালন করে আমরা সততা অর্জন করি এবং তাই আমাদের 
প্রধান কল্যাণ । কিন্ত পূর্ণ কল্যাণ হল সতত। ও সুখের সমন্বয় | নৈতিক জীব হিসেবে 
অবশ্ত আমরা সুখের আশার সং কাজ করবে৷ না, কিন্তু কান্ট বলেন, সং কাজ করলে 
ঈশ্বর, খিনি জগতের নৈতিক নিয়ামক, তিনি আমাদের সখ দেবেন ও ফলে আমরা পূৰ্ণ 
কল্যাণলাভে সমর্থ হব। 
বিচার-বুদ্ধি আমাদের কর্তব্য করতে আদেশ করে। কিন্তু ব্যবহারিক ক্ষেত্রে 
আমাদের কর্তব্য কী, দৈনন্দিন জীবনে সার্বভৌম বিচার-বুদ্ধির নিয়মকে (Universal 
law of reason) প্রয়োগ করেই তা নির্ধারণ কর! যেতে পারে। এই সার্বভৌম 
বস্তনিরপেক্ষ বিচার-বুদির নিয়ম (The Uuiversal final law of reason) বা 'শর্তহীন 
আদেশ’ নীতিবাক্যকে কাণ্ট এভাবে রূপ দিয়েছেন_-+4১০% only on that maxim 
which thou canst at the same time will to become a universal law.” 
অর্থাৎ ‘এমন নিয়মানুসারে কাজ কর যে নিয়মকে একটি সার্বজনীন নিয়মে পরিণত 
করতে তুমি ইচ্ছা ব্রতে ats! তিনি আবার বলেছেন, “Act only in sucha 
way as you could will that everyone should act under 
কান্ট-এর নীতিবাক্য e 
এমনভাবে কাজ কর the same general condition.” অর্থাৎ তুমি এমন ভাবে কাজ 
ৰাতে সকলে সেভাবে কর যাতে তুমি ইচ্ছা করতে পার যে, এই একই সাধারণ অবস্থায় 
কাজ করতে পারে 
অন্ত সকলেরও সেরূপ কাজ করা উচিত।” এর সহজ অর্থ হচ্ছে, 
যে কাজ সকলের করা উচিত, একমাত্র সে কাজকরা আমাদের কর্তব্য ৷ কর্তব্য 
সকলেরই এক এবং এর কোন ব্যতিক্রম নেই। বিচার-বুদ্ধির ওপর ভিত্তি করে যে 
কাজ করা হবে তার মধ্যে অবশ্যই আত্মসঙ্গতি থাকা চাই |! 
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1. উপরিউক্ত নীতিবাকাটি ছাড়াও কান্ট আরও ছুটি নীতিবাকোর কথা বলেছেন। যথা 
(i) প্রথমটি হল “So act asto treat humanity whether in thine own person or 
in that of any other, always as an end and never as a means’ এর মহজ অর্থ হল 
_এমনভাবে কাছ কর যাতে তুমি নিজেকে বা অন্য কোন মানুষকে কোন সময় উপায় হিসেবে গ্রহণ 
না! করে, সকল সময়ে উদ্দেশ্য হিসেবে গ্রহণ করবে V 


১১২ নীতিবিজ্ঞান 
কান্ট উদাহরণ দিয়ে তার বক্তব্যকে পরিস্ষুট করার চে করেছেন। প্রতিজ্ঞ৷ 
wt কর! অনুচিত কাজ, যেহেতু সকলে যে কোন সময় প্রতিজ্ঞা we করতে পারে, এ 
রকম অবস্থা আমরা মেনে নিতে পারি না! বস্তুতঃ সেরকম হলে প্রতিজ্ঞা করা বলে 
আর কিছুই থাকবে না। অন্তরূপভাবে, চুরি করাও যথোচিত কাজ বলে বিবেচিত 
হতে পারে না, কারণ বিশ্বের সকল লোকই চুরি করুক--এ র*্ম অবস্থাও আমরা 
স্বীকার করে নিতে পারি না। এ জাতীয় কাজকে সার্বজনীন করা চলে না, কারণ 
তাহলে এই জাতীয় কাজ অসদ্তিপূর্ণ হবে । আমাদের কর্তব্য হল এমন নিরমান্পারে 
কাজ করা যে নিয়মকে সার্বজনীন নিয়মে পরিণত করা৷ যেতে পারে ; অথচ যার মধ্যে 
কোন BAAS দেখা দেবে A | 
- কান্ট-এর মতে জীববৃত্তির ও বুদ্ধিবৃত্তির বিরোধ নৈতিক জীবনের পক্ষে অপরিহা্ধ 
এবং নৈতিক জীবন যতদিন চলতে থাকবে ততদিন এদের বিরৌধও চলতে থাকবে । 
কামনা প্রলোভনকে যত দৃঢ়ভাবে প্রতিরোধ করাযাবে, কাজের নৈতিক উৎকর্ষ তত 


অধিক হবে। 


মানুষ নিজেই Bay, অন্য কোন উদ্দেগ্তদাধনে্ উপায় গে মানুষকে ব্যবহার wal উচিত নয় ' 
এবং যে কাজ মানুষকে উপায় হিণেবে ব্যবহার করে নে কাজ যথোচিত কাজ নয়। মানুষ বিচার- 
afar জীব, সেহেতু ভার বিচার-বুদ্ধিকে সব সময়ই নর্ধাদা দিতে হবে। ক্রীতদাস প্রথা সমর্থন 
করা যায় না, যেহেতু মানুষ ক্রীতদানকে তার সুখের উপায় হিসেবে ব্যবহার করে। আত্মহত্যাও 
সমর্থনযোগ্য নয়, কারণ আত্মহত্যার ক্ষেত্রে মানুষ নিজের মনুন্তত্বকে অমর্যাদ| করে। 
এই নীতিবাক্যেরই আর একটি অনুনিদ্ধান্ত (Corollary) হল? “Try always to perfete 
self and try to conduce to the happiness of others, by bringing about 
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রানিং circumstances as you cannot make others perfect.” এর অর্থ হল— 
“নিজেকে পূর্ণ করে তুলতে সব সময়ই চেষ্টা কর এবং যেহেতু, অপরকে তুমি পূর্ণ করে তুলতে পার 
না নেহেতু অনুকূল পরিবেশ ae করে অপরের RA উৎপাদনের জন্য সচেষ্ট হও' | ; 


{al করার জন্য Awe হতে পারে। কিন্তু অপরের 
nae bis বিশু কারু তে জন্য দে অনুকূল পরিবেশ ze করতে 
a on অপরের সুখ হয়। পূর্ণতা মানুষ নিজের চেষ্টাতেই অর্জন করতে পারে, অপরের 
চেষ্টায় নয় | P i of the kingdom of ends’— 
(অপর নীতিবাকাটি হলঃ ‘Act ase member 
এর সরল অর্থ হল-_-“আদর্শ মমাজের সভ্য হিসেবে কাজ কর। নিল... 
কাণ্ট-এর মতে প্রতিটি মানুষের একটা নিজন্ব মুলা ব! স্বতঃ মুলা আছে), a ১ 
মুতিনান coms, উপায় নয়। মে কারণে মানুষকে মানুষ facaca মর্যাদ! দিতেই Ps na mat 
of ends’ বলতে কাট মনে করেন, এক আদর্শ সমাজ যেখানে মানুষ পূ ai 
বিচার-বুদ্ধির বশবতা হয়ে কাজ করে, নৈতিক নিয়মানুযায়ী কর্তবানাধন করে এবং a 
সঙ্গতিপূর্ণ জীবন অতিবাহিত করে দেখানে কোন ব্যক্তিই নৈতিক নিয়মকে লঙ্ঘন 
স্বতঃপ্রবৃন্ত হয়ে নৈতিক নিয়ম পালন করবে | 


Fz তাবাদ ১১৩ 


সমালে!চন! (Criticism) 2 

(ক) কান্ট মনে করেন যে, ataa বুদ্ধিবৃত্তি তাঁর জীববৃত্তির বিরোধী এবং 
উভয়ের মধ্যে এক চির-প্রতিদ্ন্িতা বর্তমান । কিন্ত মনস্তত্ব অনুসারে মনের বিভিন্ন 
ey বৃত্তি থাকা সত্বেও তার এক স্বগত এক্য আছে। বুদ্ধিবৃত্তি ও 
মধ্যে কোন বিরোধ জীববৃত্তি উভয়ই মনের প্রয়োজনীয় উপাদান এবং উভয়ই মনের 
নেই বিভিন্ন প্রকাশ মাত্র। কিন্তু তারা মনের অখণ্ডতা ও অবিচ্ছিন্তাকে 
নষ্ট করতে পারে না। যদি মনকে পৃথক পৃথক কতকগুলি কুঠরিতে বিভক্ত করা যায় 
তাহলে ত! মনের বিজ্ঞানসম্মত চিত্র হবে না। বিভিন্ন বৃত্তিসম্পন্ন হয়েও মন স্বরূপে 
এক ও অখণ্ড | 

থে) কান্ট বুদ্ধিবৃত্তির তুলনায় জীববৃত্তিকে হেয় বলে মনে করেন। তার মতে 
জীববৃত্তি বা অনুভূতিকে সম্পূর্ণভাবে লুপ্ত করে দিয়ে বিশুদ্ধ চিন্তা অনুযারী জীবনযাঁপনই 

alaaa নৈতিক লক্ষ্য হওয়া উচিত। এ মত গ্রহণযোগ্য নয়। 
২৮ নৈতিক নৈতিক জীবনে sag বা জীববৃত্তির একটি নির্দিষ্ট স্থান আছে, 
এ হল নৈতিক জীবনের উপাদান | এ উপাদান সম্পূর্ণভাবে লুপ্ত 

করে দিলে বিচারবুদ্ধিকে কার ওপর প্রয়োগ করা হবে? অনুভূতির জন্যই কামনা 
বা বাগনার উৎপত্তি। কামনার বা বাসনার পরিতৃপ্তির জন্যই মানুষ feral করে। 
কাজেই অনুভূতি ছাড়া ক্রিয়া সম্ভব নয়, নৈতিক জীবন কর্মময় জীবন। জীববৃত্ভিহীন 
বা অন্ুভূতিহীন মন হচ্ছে একটি শূন্য কাঠামো যার কোন অস্তিত্ব নেই। বিচারবুদ্ধির 
দ্বারা অনুভূতিকে নিয়ন্ত্রিত করে আত্মার বশীভূত করাই মানুষের লক্ষ্য | 

Gi) কান্ট-এর নৈতিক মতবাঁদকে বলা হয় ‘Formalistie বা 'আকারমূলক 
মতবাদ”; যেহেতু তিনি কেবলমাত্র নৈতিক জীবনের আকারের কথা বলেছেন কিন্ত 
কান্ট-এর মতবাদ. বিষয়বস্তর কথা বলেননি । কথাটা ভাল করে বুঝে নেওয়া যাক = 
Formalisticy ë বাস্তব জীবনে আমর। দেখি, উপাদান ও আকার উভয়ে একত্র 
আকানমূলক TERY .. বর্তমান থাকে ; যেমন, কোন টেবিলের উপাদান আছে এবং একটি 
নির্দিষ্ট আকার আছে। ইচ্ছা, আবেগ, কামনা, বাসনা প্রভৃতিকে বলা হয়েছে 
নৈতিক জীবনের উপাদান এবং থে নিয়ম অন্গসারে এদের নিয়ন্ত্রিত কর! হয় তাঁদের 
কাঁটি-এর বিশুদ্ধ বলা হয় নৈতিক জীবনের আকার । এখন কান্ট-এর মতানুসাঁরে 
Rats ates যদি তার কামনা-বাপনাকে সম্পূর্ণভাবে লুপ্ত করে দেয় 
তবে বিচার বুদ্ধি কাকে নিয়স্ছিত করবে বা কোন্‌ উপাদানের ওপর নিজেকে প্রয়োগ 
করবে? জ্যাকোবি (Jacobi সে কারণে কান্ট-এর বিশুদ্ধ ইচ্ছাকে (Pure Will) 
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শূ্যগর্ভ-বা ately বলে বর্ণনা করেছেন। তার ভাষায়, এই ইচ্ছা কোন কিছুই 
ইচ্ছা করে না (A will that wills nothing) | 

ঘে) কান্ট-এর রুচ্ভুতাবাঁদ অত্যন্ত কঠোর Sayfa বশবর্তী হয়ে কোন কাজ 
করা হলে তার মতে সে কাজের কোন নৈতিক মূল্য থাকে না । কিন্তু বাস্তব জীবনে 

আমরা দেখি, করুণা ও ভালবাসার বশবত্ত্ণ হয়ে অনেকে অনেক 
কান্ট-এর কুচ্ছভাঁবাদ NF ¢ 
তাও কিঠোর কাজ করে যার নৈতিক মর্যাদা! শুধু কম নয়, বরং সেগুলি যথার্থই 

প্রশংসার যোগ্য । যেমন, সমবেদনাবশতঃ অনেকে অসহায়কে 
সাহায্য করে বা পীড়িতকে সেবা করে। বস্তুতঃ নৈতিক জীবনে যদি অনুভূতির কোন 
স্থান না থাকে তাহলে অনেক ক্ষেত্রে কর্তব্যসাধন কৃত্রিম ও বাধ্যতামূলক হয়ে ওঠে এবং 
অন্তরের স্পর্শে সজীব হয় না। কিন্তু কাণ্ট-এর মতকে স্বীকার করলে বলতে হয় যে, 
দৈনন্দিন জীবনে বহু মহ ও সৎ কাজ আছে যার কোন নৈতিক উৎকর্ষ নেই। 

(ড কান্ট নৈতিক আদেশের কোন বাতিক্রম স্বীকার করেন না। অথচ নিয়ম 
থাকলে তার ব্যতিক্রম থাকবেই, নৈতিক নিয়মেরও থাকবে । এমন কি অনেক কাজকে 
জা আমর! যথোচিত বলে মনে করি, যেহেতু সেগুলি সাধারণ 
আদেশের কোন নিয়মানুসারে ব্যতিক্রম । যেমন, মানুষ সাধারণতঃ আত্মরক্ষা 
nea করতে চার, সেজন্য যে ব্যক্তি কোন মহৎ উদ্দেশ্যে জীবন উৎসর্গ 

করে, তার কাজের নৈতিক মূল্য অনেক বেশী। এক্ষেত্রে এসব 
‘কাজ বাতিক্রম বলেই নৈতিক দিক থেকে বরণীয়। 

(চ) কাণ্ট-এর মতে সর্বোচ্চ নৈতিক নিয়ম হুল ব্যাখ্যাতীত (inexplicable) | 
মানুষ ধিচারবৃদ্ধিসম্পন্ন জীব ; কোন নিয়মকে অন্ধের মতো অনুসরণ করা তার ধর্ম নয়। 
স্যাকেঞ্টি বলেন, নৈতিক নিয়মকে শর্তহীন আদেশরূপে ব্যাখ্যা করার অর্থ হল একে 
TEO বাধ্যতামূলক রূপে উপস্থিত করা এবং এর ওচিত্যের ভাঁবটি অস্পষ্ট 
সর্বোচ্চ নৈতিক নিয়ম রাঁখাঁ। নৈতিক নিয়মকে এমনভাবে বর্ণনা করা উচিত যাতে 
হল ব্যাখ্যাতীত বোঝা যায় এটি একটি আদর্শের ওপর প্রতিষ্ঠিত ৷ লিলি-র মতে 
নৈতিক নিয়মকে শর্তহীন আদেশ বলা যায় কিনা সন্দেহজনক । নৈতিক নিয়ম তারাই 
পালন করতে বাধ্য যাদের বুদ্ধিবৃত্তি আছে। স্মৃতরাং এ নিয়ম একটা শর্তের অধীন, 
সেটি হল এটি বুদ্ধিগ্রাহথ হওয়া দরক,র | 

কাণ্ট তার মতবাদে 'যথোচিতে'র ওপরই গুরুত্ব দিয়েছেন) ‘ভাল'র ওপর নয়। 
কিন্তু যথোচিত’ এবং ‘ভাল’-_এ ছুটি নৈতিক ধারণার মধ্যে ‘ভাল’-_এই নৈতিক 


1, Mackenzie; A Manual ef Ethics ; Page 190, 
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ধারণাই প্রাথমিক ধারণা। কোন কাজকে ‘যথোচিত’ বলার অর্থ ই হল কাঁজটির দ্বারা 
কৌন কিছু ভাল লাভ করা যায়। কাজেই ভাঁলর ধারণা থাকলেই যথোচিতের 
ধারণা আসে | 


(ছ) কাণ্ট-এর মতবাদ অনুযায়ী জ ববৃতির ও বৃদ্ধিবৃত্তির বিরোধ নৈতিক জীবনের 
পক্ষে অপরিহার্য এবং নৈতিক জীবন যতদিন চলতে থাকবে ততদিন এদের এ বিরোধও 
চলতে থাকবে । তাই যদি হয় তবে কান্ট-এর মতান্ুসারে যখন বিরোধ শেষ হবে 
কচ্ছতাবাদের হেঁয়ালি তখন নৈতিক উৎকর্ষ বলেও আর কিছু থাকবে না। জীববৃত্তি ও 
(Paradox of বুদ্ধিবৃত্তির যে বিরোধ ত! বস্তুতঃ নৈতিক জীবনের প্রাথমিক স্তরে 
Asceticism) বর্তমান। Steal যতই নৈতিক জীবনে Bis হই ততই এ 
বিরোধের হ্রাস হয় এবং একেই বলে ggota Gath (Paradox of 
Asceticism) | নৈতিক জীবনের Sraa মানুষ স্বতস্র্তভাবে ভাল কাজ করতে 
প্রবৃত্ত হয়। 


(জে) কান্ট-এর প্রথম নীতিবাক্যটি নঞরর্থক এবং শৃন্তগর্ভ। এতে তিনি কি করা 
উচিত তা স্পষ্ট করে বলছেন না, কি করা উচিত নর-__তাই বলেছেন। সেজন্য তার 
কাণ্ট-এর প্রথম. এই নীতিবাকোর কোন সদর্থক (Positive) মূল্য নেই। এ 
শীতিবাকাটি নঞর্থক নীতিবাক্য থেকে আমরা শুধু জানতে পারি কী আমাদের করণীর 
এবং শূহ্াগর্ভ নয়। কাজ করার সময় আমাদের কেবলমাত্র দেখতে হবে যে, 
কাজের নিয়মটিকে সার্বজনীন করা৷ যেতে পারে কিনা এবং তার ফলে এর মধ্যে 
আত্মস্গতি থাকছে কি না। que: কাণ্টের নীতিবাক্যট নিছক আত্ম-সঙ্গতির 
নীতিবাক্য (a maxim of self-consistency) অর্থাৎ কিনা এই নীতিবাক্য অনুসারে 
খামাদের কাজে আত্মসংগতি থাকা প্রয়োজন । কিন্তু এর দ্বারা জানা! যাচ্ছে না৷ 
আমাদের কর্তব্য কি। তর্কবিষ্ঠা় যেমন কোন ন্যায় অন্থমানের আকারগত, সত্যতা 
খাকলেই সেটা যথার্থ হয় না, তেমনি সঙ্গতি বজায় রেখে কোন কাজের নিয়মকে 
সার্বজনীন নিয়মে পরিণত বরতে পারলেই তাঁকে কর্তব্য বলা যেতে পারে না। 
ম্যাকেগ্রি বলেন, কান্ট যে নীতিটি প্রকাশ করেছেন সেট-অনেক ক্ষেত্রে আচরণের 
নিরাপদ নেতিবাচক পথ প্রদর্শক: তাছাড়া, কান্ট-এর এ নীতিবাক্যট কাঁজের 
নৈতিক বিচারের যথার্থ মাপকাঠি নয়। কাণ্ট-এর মতে বাস্তব পরিস্থিতির কথ 
চিন্তা ন! করেই নৈতিক নিরমাগ্যারী কাজ করে যেতে হবে। কিন্তু তা সম্ভব নয়। 


"1, Mackenzie; A Manval of Ethics ; Sixth Edition, Page 155, 
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যেমন, ধরা যাক, ‘সদা সত্য কথা বলা একটি নৈতিক fay কিন্ত সকল পরিস্থিতিতে 
সত্য কথা বলা নীতিসন্গত নাও হতে পাঁরে। যেমন, অনেক সময় আমরা 
গুরুতরভাবে পীড়িত রোগীকে সত্য কথা বলি না এবং তাঁতে নীতির দিক থেকে আরা 
দুষ্ট হই না। 

(ঝ) কাণ্ট-এর মতে সততা যদিও মাহুহের প্রধান কল্যান (Supreme Good), 
মানুষের পূর্ণ কল্যাণ (Complete Good) হল সতত এবং সুখের wT fers 
পূর্ণ কল্যাণে প্রত্যেকটি মূল্যেরই (Values) স্থান আছে; যেমন_চিন্তার মূল্য, 
ধর্ম সম্পককী্ মূল্য ইত্যাদি । এসবগুলির উপযুক্ত সামঞ্রস্ত সা নেই মানুষের পূর্ণতা বা 
আত্মোপলদ্ধি নাভ। কান্ট যদিও বলেছেন যে, নৈতিক জীবন থেকে অনুভূতিকে বাঁ 
wus লুপ্ত করে দিতে হবে, কিন্ত মানুষের পূর্ণ কল্যাণে তিনি সখের নৈতিক 
প্রয়োজনীয়তাকে স্বীকার করে নিয়েছেন। এখানে তার মতবাঁদ বিরোধী উক্তি 
দোষে দুষ্ট ২ F 


ol ভিজা ল্রলাদেক্স গুণ (Merits of Rationalism) g 

বিচারবাদের কতকগুলি উল্লেখযোগ্য গুণ আছে। | fica সংক্ষেপে সেগুলি 
আলোচনা করা হচ্ছে £ 

বিচারবাদের প্রধান গুণ হল এই যে, মানুষের স্বভাবের মধ্যে বিচার-বুদ্দির স্থান 
বিচার বুদ্ধির স্থান. যে অনুভূতির তুলনায় অনেক উচ্চে, তা এই মতবাদ নির্দেশ 
অনুভূতির উচ্চে করেছে। বস্তুতঃ, afar বিচার বুদ্ধিসম্পন্ন জীব এবং মানুষের 
বিচার-বুদ্ধিই তার কামনা, বাসনাকে নিয়প্ত্রিত করে। বিচারবাদ মানুষের স্বাধীনতা এবং 


1. কান্ট-এর দ্বিতীয় নীতিবাক্য অনুযায়ী প্রতিটি মানুষকেই উদ্দেন্ বা লক্ষ্যরপে গণ্য করছে 
হবে, কোন মানুষকে উপায় হিনেবে ব্যবহার কর! চলবে না। এ fanaa বৈধতা অব্য আমরা "মানুষ" 
বলতে কি বুঝি তার ওপর নির্ভর করছে | যদি মানুষ বলতে যে-কা'ন মানুষ বুঝি তবে নিয়মটির ব্যতিক্রম 
আছে | যেমন, অপরাধীকে বন্দী করে রাখা, উন্মাদ বাক্তিকে আটক করে রাখা_এসব কাজ অনুচিত 
কাজ নয়। কাট বলেন. মানুষকে Cows al লক্ষা (Endara বিচার করবে। কিন্তু ‘মানুষ’ বলতে 
af বুঝি agua বা মানবোচিত মহৎ ও শ্রেঠ গুণনমূহ' তবে দেখতে পাই, কান্ট পরোক্ষভাবে পূর্ণভাবাদকেই 
সমর্থন করেছেন। দ্বিতীয় নীতিবাঁক্যের যে aae, অর্থাৎ নিচের পূর্ণতার gI চেষ্টা কর এবং 
অপরকে পূর্ণ করে তুলতে না পারলে তাদের হখের GD অনুকূল পরিবেশ 22 করতে চেষ্টা কর", তাও 
স্পষ্টই পূর্ণভাবাদকে এবং পরহ্থবাদকে সমর্থন জানায়। 

Faa তৃতীয় বাক্যটির বৈধতা অনুরূপভাবে কয়েকটি শব্দের তাৎপর্যের ওপর নির্ভর করছে। 
এ নীতিবাক্য অনুযায়ী একটি আদর্শ সমাজের সত্যরূপে আমাদের পরস্পরের মঙ্গল সাধনে ব্রতী হওয়া 
উচিত ॥ এই বাক্যকে যথাযথভাবে ব্যাখ্যা করলে “দখা যাবে যে, কান্ট পরোক্ষভাবে পূর্ণতাবাদকে স্বীকার 
করে নিয়েছেন | 
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তার মধাদীবোধের ওপর যথেষ্ট গুরুত্ব আরোপ করে। মানুষ ও eq মধ্যে প্রভেদ 
বিচারবাদ মানুষের . আছে। পণ্ড ইন্দিয়-তৃত্িতেই AT মাছের মর্ধাদাবোধ আছে, 
নর্যাদাবোধের ওপর তাই বিচার-বুদ্ধিসম্প্ন ব্যক্তি ইন্রির-তৃপ্তির সুযোগ পেলেই 
জর আরোপ করে তার সদ্যবহার করে. না। অনুভূতি, আবেগকে বিচার-বুদ্ির 
বশীভূত করাই মানুষের ধর্ম। 
বিচারবাদ নৈতিক কর্তব্য পালনের ওপর সমধিক গুরুত্ব আরোপ করে! নৈতিক 
কর্তব্য পালনের ক্ষেত্রে সুবিধা-অন্ুবিধা_-এসবের কোন প্রশ্ন নেই, নৈতিক কর্তব্য কোন 
রকম শর্তের অধীন নয়। নৈতিক বাধ্যতাবোধের উত্স হল 
বিচারবাদ নৈতিক - বিবেক বা বিচার-বুদ্ধি ; কোন বাইরের কর্তৃপক্ষ নয়। ন্গুখবাদ 
কর্ডব্যপালনের ওপর 
গুরুত্ব দেয় মানুষের বিচার-বুদ্ধি আর চাতুর্য দুটোকে এক করে দেখে, কিন্তু 
বিচারবাদ উভয়ের মধ্যে কোন সম্পর্কের অস্তিত্বকে স্বীকার করে 
না। মুরহেড এই মতবাদের মূল্য নির্দেশ করতে গিয়ে দেখিয়েছেন যে, যা উচিত তা 
নিছক সুবিধা থেকে সব সময়ই পৃথক (Right is distinct from expendiency) | 
সে কারণে তিনি বলেছেন “সব রকম চালাকির কলঙ্ক থেকে স্পষ্টই দূরে সরে থাকা 
Sot স্ুখবাদীদের যেহেতু wR কাম্যবস্ত, সেহেতু নৈতিক নিয়মকে শর্তহীন 
আদেশ মনে করা তাদের পক্ষে কখনও সম্ভব নয়। কিন্ত বিচার-বুদ্ধি সকলের মধ্যেই 
বর্তমান । সুতরাং তার আদেশ মেনে না নেওয়া নিজের স্বাধীনতাকে অস্বীকার 
করারই সামিল | 
বিচারবাদ যে রজ্ভুতাবাদ প্রচার করে তা কঠোর হলেও অর্থহীন নয়। আত্মত্যাগের 
মাধ্যমেই aaah আসে । নৈতিক উন্নতির নিয়ন্তরে আত্ম- 
সংযম, আত্মজয়ের একান্ত প্রয়োজন । নৈতিক উন্নতির উচ্চস্তরেই 
মানুষের অনুভূতি, আবেগ, কামনা, বাসনা ও বিচার-বুদ্ধির 
সামঞ্জস্ত সাধিত হতে পারে । 


কৃচ্ছতাবাদ কঠোর 
হলেও অর্থহীন নয় 
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ইতিপূর্বে নৈতিক আদর্শ সম্পর্কে আমরা যে আলোচন! করেছি, দে আলোচনা 
লালে থেকে একটা বিষয় স্পষ্ট বোঝা যাচ্ছে যে, মানুষের পরমকল্যাণ বা 
আদর্শে নৈতিক বিচার পরমার্থের আদর্শের আলোকেই কাজের নৈতিক বিচার করতে 
aes হবে| যতক্ষণ পর্যন্ত না মানুষের পরমকল্যাণের স্বরূপ আমরা 
নির্ধারণ করি ততক্ষণ পর্যন্ত কৌন নৈতিক সমস্তার যথার্থ সমাধান সম্ভব নয়। পরম- 
কল্যাণের স্বরূপ সম্বন্ধে GAS “নানা মুনির নানা মত’ । 
সুখবাঁদীরা মনে করেন যে, BAS হল পরমকল্যাণ। কিন্ত এ মতবাদ যে ভ্রান্ত তা 
আমরা আলোচনা করেছি। রুদ্্ুতাবাদও পরমকল্যাণের স্বরূপটি নির্দেশ করতে পারে 
না। সমস্ত কামনা-বাসনাকে মুছে ফেলে কেবলমাত্র বিচার-বুদ্ধির 
বিজি HA জীবন যাপনের মধ্যে মানুষের পরমকল্যাণ নিহিত থাকতে পারে 
1 না; এ হল নেতিবাচক আদৰ্শ । লেস্লি স্টিফেন, হাঁবার্ট স্পেন্সার 
প্রমুখ ব্যক্তিরা s বিবর্তনবাদ (Mechanical Theory of Evolution) সমর্থন 
করেন এবং নৈতিক প্রক্রিয়াকে তারা আদর্শ বা লক্ষ্যের সাহায্যে ব্যাখ্যা করেন নি। 
হেগেল, গ্রীন প্রমুগ পুর্ণতাবাদীরা পরিণতিমূলক বিবর্তনবাদ (Teleological Theory 
of Evolution) সমর্থন করেন, সেহেতু তার। মনে করেন, নৈতিক প্রক্রিয়াকে লক্ষ্য বা 
আদর্শের সাহায্যেই ব্যাখ্যা করতে হবে | 
sae ও কচ্ছুভাবাদ উভয়ই চরমপন্থী মতবাদ । স্ুখবাদীরা গুরুত্ব আরোপ 
করেছেন ইন্দ্িয়পরিতার ওপর | ইই্দ্রিরভোগ, কাঁমনা-বাসনার তৃপ্তি অর্থাৎ সুখভোগই 
তাদের জীবনের জাদর্শ। রুদ্জু তাবাদীর। গুরুত্ব আরোপ করেছেন বুদ্দিপরতার ওপর | 
J সমস্ত কামনা, বাসনা, আবেগ মন থেকে মুছে ফেলে বিশুদ্ধ চিন্তার 
Sh dal জগতে বিহার করাই তাদের লক্ষ্য | দুই-ই চরমপন্থী মতবাদ 
মানু বুদ্ধিবৃত্ভিসম্পন্ন জীব। কিন্তু মানুষের মধ্যে যেমন বুদ্ধিবৃত্তি 
আছে, তেমনি আছে জীববৃন্তি। মানুষের জীবনে উভয়েরই প্রয়োজন আছে। 
জীবনে ইন্দিযভোগের যেমন প্ররোজ্রন আছে, তেমনি বিচার-বুদ্ধির দ্বারা 
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জীবনকে fao করারও প্রয়োজন আছে। মানুষের জীবনে ভোগেরও প্রয়োজন, 
ত্যাগেরও প্রয়োজন ॥ কাজেই এই ছুই চরমপন্থাকে এড়িয়ে মধ্যপস্থা অবলদ্বনই ele 
এবং যুক্তিযুক্ত । নিছক আত্মপরিতৃপ্তি বা আত্মঅস্বীকৃতি, অর্থা২ শুধু মাত্র ইন্দরিরভোগ 
বা শুধু মাত্র কুচ্ছ তা কখনও মানুষের জীবনের আদর্শ হতে পারে না। 

মানুষের জীবন যেমন নিছক দেবতার জীবন নয়, তেমনি নিছক পশুর জীবনও নয় । 
তার মধ্যে পশুত্ব ও দেবত্ব উভয়ই বর্তমান । ক্ষুধা, el, কাম প্রভৃতির মাধামে মানুষের 
জীবপ্রবৃত্তির বা পশুত্বের প্রকাশ ঘটে; মূল্য ও আদর্শের উপলব্ধির মাধ্যমে মানুষের 
দেবত্বের বা এশ্বরিক দিকটির প্রকাশ ঘটে । মানুষ যেমন একদিকে তার স্বাভাবিক 
কামনা-বাসনাগুলিকে পরিতৃপ্ত করতে চার, তেমনি মানুষে বিচার-বুদ্ধি তার জৈব 
প্রবৃত্তির ভালত্ব ও wag বিচার করতে তাকে সমর্থ করে | কোন মানুষ যদি বিচার-বুদ্ধির 
নির্দেশের প্রতি কর্ণপাত না করে, ইন্দ্রিয় ভোগকেই জীবনের আদর্শ করে, তাহলে দে 
জীবনে শান্তি লাভ করতে পারে না। ভীতি, উদ্বেগ এবং শারীরিক বাঁ মানসিক ক্লেশ 

এই জীবনের অবশঠন্তাবী পরিণাম ।- আবার সমস্ত কামনা-বাঁপনাকে দূর করে দিয়ে 

© বিশুদ্ধ বিচার-বুদ্ধির জীবন যাপনও অর্থহীন, এ জীবনের মধ্যেও রয়েছে নিছক শূন্যতার 
ভীতি ও উদ্বেগ । yeah প্রবৃত্তি এবং বিচার-বুদ্ধি__এই দুই বিরোধী দাবীর সমন্বয় 
সাধনের প্রয়োজন আছে, কারন এরই ওপর মানুষের নৈতিক জীবনের ভিত্তি । 

নৈতিক জীবনের লক্ষ্য এই বিরোধকে ক্রমশ দূর করা এবং ইন্দ্রিয় ও বিচীর-বুদ্ধি 
উভয়ের দাবীকে স্বীকার করে নেওয়া এবং উভয়ের সমন্বরসাধনের মাধ্যমে এমন একটি 
পূর্ণ সুসংবদ্ধ জীবন প্রতিষ্ঠ৷ করা যা একট মাত্র মূল নী তির দ্বার! নিয়ন্ত্রিত পুর্ণতাবাদীদের 
মতবাদে এই প্রচেষ্টার কথাই বলা হয়েছে। 

প্রবৃত্তি এবং শ্চার-নুদ্ধি মানুষের প্রকুতির ছুটি ভিন্ন দিক। ছুটে! মিলেই মানুষের 
afer! সুতরাং মানুষের পরমকল্যান নিহিত আছে আত্মোপলন্ধিতে (3০1 
realisation), নিজেকে পুর্ণ করে তোলাতে (Self-perfection) | এর জন্য প্রয়োজন 
PERT হ্চার-ুদ্ধির সহায়তার আমাদের কামনা ও প্রবৃত্তিকে নিয়ন্ত্রিত 
আত্ে'পলদ্ধিই করা, যাঁর ফলে শান্তি লাভ করা যাবে। মানুষের ভোগপ-প্রবৃত্তি 
নৈতিক আদর্শ এবং ত্যাগাকাজ্ষ1_এই ছুই বিপরীত প্রকৃতির IA সমন্বয়ের 
মাধ্যমে মানুষের ব্যক্তিত্বের পূর্ন ধিকাণ__এই হল ataa শ্রেষ্ঠ আদর্শ । এরই নাম 
পর্নতাবাদ বা Perfectionism, এই মতবাদ আত্মোপলন্ধিবাদ বা পুর্ব্যক্তিত্ববাদ 
নামেও পরিচিত। গ্রীক দার্শনিক প্লেটো, আযারিস্টটল এবং বর্তমান যুগে হেগেল, গ্রীন, 
কেয়ার্ড, ডিউই, ম্যাকেঞ্জি, মুরহেড, শেখ পলসেন এবং আরও অনেকে এ মতবাদ 
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সমর্থন করেছেন । এ মতবাদকে বিভিন্ন নামে প্রকাশ করা হয়; যথা) পূর্ণতাবাদ 
(Perfectionism), (২) কল্যাণবাদ (Eudaemonism), এবং (৩) শক্তিবাদ 
(Energism) | 


£ ৪ zaarra faaget (General Account of Perfec- 


“tionism) 2 
পূর্নতাবাদ অনুসারে aaaf বা পুর্ণতালাভেই মানুষের জীবনের পরমকল্যাণ। 
পূর্ণতা অর্থে চরিত্রের পূর্ণতা, মানুষের স্বভাবের বা cafes AS মানুষকে নিজের 
চেষ্টার নিজের কামনা-বাসনা, আবেগকে বিচার-বুদ্ধির দ্বার! নিয়দ্রিত করে এ পূর্ণতা 
বা আত্মোপলন্ধি লাভ করতে হবে। আজ্মোপলন্ধি হল asea ব্যক্তিত্বঝেধের 
(Personality) পুর্ণ বিকাশ | প্রতি মানুষের মধ্যে আছে অসংখ্য শক্তি, অনন্ত সম্ভাবনা, 
খা সকল সময় বাস্তবে নিজেকে প্রকাশ করতে পারে না । এর জন্য যেমন পরিবেশ 
আন্মোপলরিই দারী, তেমনি দায়ী মানুষের কর্মবিমুখতা, আলস্য বা উগ্ধমহীনতা। 
পূর্ণতালাভেই জীবনের মানুষের মধ্যে সুপ্ত হয়ে থাকতে পারে শারীরিক শক্তি, বিচার শক্তি, 
পরম কল্যাণ সৌন্দর্য উপলব্ধির শক্তি এবং নৈতিক শক্তি । এ সব বিভিন্ন শক্তিকে 
বিকশিত করে তাদের মধ্যে সঙ্ধতি বা সামঞ্রস্ত আনতে পারলেই মানুষের ব্যক্তি-সত্তার 
পূর্ণ বিকাশ ঘটবে। ated সর্বশক্তির পরিপূর্ণ বিকাশই তার শ্রেষ্ঠ আদর্শ_এই 
আদর্শকেই বলা হয়েছে পূর্ণতাবাদ। হেগেল, গ্রীন, পলসেন, 
রর TOE সকলেই নৈতিক বিবর্তনকে সমর্থন করেন । বিবর্তনের অর্থ হল, যা 
অপ্রকাশিত থাকে তা প্রকাশিত হয়, ARG হয়। মানুষের মধ্যে 
নীতিবোধ আছে এবং নৈতিক বিবর্তনের অর্থহল নৈতিক ক্ষমতার ক্রমশঃ বিকাশ লাভ 
করা। আমাদের জীবনের নৈতিক আদর্শ আমাদের সত্তার মধ্যেই নিহিত আছে। আমাদের 
সত্তার মধ্যে অনুভূতি ও বিচার-বুদ্ধির যে বিরোধ চলছে আত্মোপলঙ্ধির সাহায্যে তা 
থেকে উত্তীর্ণ হতে হবে এবং তাতেই হবে আমাদের নৈতিক সত্তার BES প্রকাশ | 
নিজের সকল শক্তিকেই পূর্ণভাবে বিকশিত করা কোন aimee পক্ষে সম্ভব নয়; 
কারণ মাহুযের কর্মশক্তি সীমাবদ্ধ। একজন মানুষের পক্ষে একই সঙ্গে সাহিত্যিক, 
চিত্রকর, খেলোয়ার, কবি, রাজনীতিজ্ঞ এবং সমাজ-সংস্কারক হওয়া 
যার যেদিকে মানসিক 
প্রবণতা তাকে সম্ভব নয়। আসল কথা মানের উচিত সমাজে নিজ নিজ অবস্থান 
1 RAT কর্তব্য করে Bea | ব্রাডলে (Bradley) তার ‘Ethical 
. Studies’ গ্রন্থে এই আত্মশক্তির বিকাশ বা আত্মোপলব্ধির 
বিষয়টিকে সুন্দরভাবে ব্যক্ত করেছেন। প্রত্যেক মানুষ একটি বিশেষ সামাজিক পরিবেশে 
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এক বিশেষ ধরনের মানসিক প্রবণতা নিয়ে জন্মগ্রহণ করেছে এবং এর ওপরই তার 
কর্তবোর রূপ ও প্রকৃতি নির্ভর করছে। এই কর্তব্য সম্পাদন করে মানুষ ক্রমশঃ জ্ঞান, 
ata, সৌন্দর্য, ধর্ম প্রভৃতি অর্জন করে অর্থাৎ সে আত্মাপলন্ধির আদর্শটি লাভ করে । 
ওঁ আদৰ্শই তার জন্মগত মানসিক প্রবণতার বন্ধে সঙ্ধতিপূর্ণ। আদর্শটর মাধ্যমেই 
সে তার yfer চরমভাবে বিকশিত করে তুলতে পারে, সুপ্ত শক্তিকে পরিস্ফুট 
করে তুলতে পারে এবং মন্গত্তজাতির উন্নতিতে সহায়তা করতে পারে। 

আত্মোপলন্ধি ব৷ পুর্ণতারপ নৈতিক আদর্শের দ্বারাই কাজের নৈতিক বিচার করা 
হয়। যে কাজ ব্যক্তির আত্মোপলন্দির পক্ষে সহায়ক সে কাজ ভাল, যে কাজ ব্যক্তির 
আজ্মোপলব্ধির পক্ষে বাঁধান্বরূপ মে কাজ মন্দ। পুর্ণতাবাদীদের মতে বিচার-বুদ্ধিও 
মানবের জীববৃত্তি অর্থাৎ কামনা, abil, প্রবৃত্তি প্রভৃতি দুই-ই মানুষের আত্মার পূর্ন 
aster gaate  বিকাশসাধনের পক্ষে প্রয়োজনীয় । তাদের মতে মন থেকে যদি 
এবং কৃদ্ছতাবাদের সব রকম অন্তুহুতিকে মুছে ফেলা হয় তাহলে মানুষের নৈতিক 
TA RMA করে জীবনেরও সমাপ্তি ঘটবে। স্থতরাং বিচারবাদীর। যখন সকল রকম 
কামনা, বাসনাকে বর্জন করার কথা বলেন বা সুখবাদীরা যখন কেবলমাত্র ভোগের ওপর 
জোর দেন তখন তারা হয়ে ওঠেন চরমপন্থী ৷ পুর্ণতাবাদ এ ছুই মতবাদের মধ্যপন্থা 
BET করে উভয়ের মধ্যে সমন্বয় সাধনের চেষ্টা করে। আত্মোপলন্ধির অর্থ কামনা- 
বাসনাকে বর্জন করা নয়, কামনা-বাসনার মধ্যে সঙ্ঘতি আনয়ন করে মানুষের আত্মার 
পূর্ণ বিকাশসাধন করা। স্বভাবের বৈপরীত্য সত্বেও মানুষ এই পরিপূর্ণ স্থসংবদ্ধ 
Sa, সুতরাং পূর্ণতাবাদ, স্থুখব!দ এবং বিচারবাদ বা কৃচ্ছু তাবাদের মধ্যে সমন্বয়সাধন 
করে। 

পুর্ণতাবাদ আত্মস্ুখবাদ এবং পরন্থখবাদের মধ্যে সমন্বয়সাধন করে। আত্মন্থখবাদ 
অনুযায়ী মানুষের লক্ষ্য কেবলমাত্র নিজের স্থুখ ; অপরের সুখের কথা চিন্তা করার 

কোন প্রয়োজন নেই । পরসুথবাদীদের মতে মানুষ নিজের সুখ 

পূর্ণতাবাদ আত্মহথবাদ 
এবং গরহখবাদের  কামন৷ করছে না, অপরের সুখ তার কাম্য Sem উচিত। সুতরাং 
মধো ARAN a দুই মতানসারে মানুষের নিজের কল্যাণ এবং অপরের কল্যাণ 
be পরম্পরবিরোরী। পুর্নতাবাদ sata মানুষের নিজের কল্যাণ * 
এবং সাধারণের কল্যাণের মধ্যে বিরোধ নেই। বস্তুঃ,একটকে ছাড়া আর একটির কৌন 
অর্থ হয় না। নিজের পরমকল্যাণ এবং সর্বসাধারণের পরমকল্যাণ এক ও অভিন্ন । 

পূরণতাঁবাদ saata সমাজের মধ্যে বাপ করেই ব্যক্তিকে এই পূর্ণভালাভ করতে 
হবে। পুর্ণতাবাদীর। সমাজ ও ব্যক্তির আবিক সম্পর্ককে (organic relation) 
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স্বীকার করে নিয়েছেন । দেহের সঙ্গে অন্যান্য অঙ্র-প্রত্যদ্ের যে নিবিড় সম্পর্ক বর্তমান, 
সমাজের সঙ্গে সমাজ ব্যক্তির সম্পর্কও প্রার সেই জাতীর | ব্যক্তিগত কল্যান এবং 
জনকল্যাণ পরস্পরের ওপর নির্ভরশীল । জনকল্যাণপাংস্বর আদর্শের মাধ্যমেই ব্যক্তি 
ব্যজিত্ আত্মার পূর্ণ তার স্বীয় কল্যাণ লাভ করতে পারে , আত্মোতসর্গের মাধ্যমেই 
বিকাশের নর্থ হল  আম্মোপলদ্ি সম্ভব। আত্মার পূর্ণ বিকাশই afer লক্ষ্য, কিন্ত 
eae ব্যক্তির আত্মার af বিকাশের অর্থই হল সামাজিক আত্মার 
(Social Self) পূর্ণ বিকাশ । বস্তুতঃ, সমাজ বহির্ভূত বাক্তিমনের 
(Individual self) কোন স্থান নেই। ব্যক্তিমনের বিকাশ সমাজন্থ অন্তান্ত ব্যক্তির 
সহযোগিতাতেই কেবলমাত্র সম্ভব | 
“পুর্ণতাবাদ অনুভূতি ও বিচার-বুদ্ধি, ইন্দিয়পরত| ও বুদ্িপরত। উভয়ের দাবীকেই 
acetate ইন্রিক্পরতা স্বীকার করে নিয়েছে। পূর্ণতাবাদীদের মতে উভয়ই মানুষের 
ও যুদ্ধিপরতার মধ্যে প্রকৃতির অবিচ্ছেগ্ত অংশ, উভয়কে নিয়েই মানুষের মনের সামগ্রিক 
সাম স্থাপন করে রূপ) কামনা বাসনা, আবেগ অনুভূতি নৈতিক জীবনের উপাদান 
al বিষয়বস্তু এবং বিচার-ুদ্ধি হল নৈতিক জীবনের আকারগত সত্তা। আকার ও 
বিষয়বস্তকে কখনও বিচ্ছিন্ন করে দেখা যায় না। 
ইতিপূর্বে আমরা বলেছি যে, আমাদের “আমি'কে আমর] দুভাগে ভাগ করতে 
পারি__ইিন্দিকগ্রধান আমি’ আর দুদ্ধিপ্রধান আমি’। আজ্োপলদ্ধি বা পূর্ণতালীভের 
অর্থ হল-_ইন্দিরগ্রধান আমি'কে বশীভূত করে '‘বুদ্ধিপ্রধান আমি'র অধীনে এনে jf- 
আমি'কে একটিত Fq] | 
শেখ, (Seth) মানুষের ব্যক্তিত্ববোধের (Personality) এ+ং তার স্বাতন্থ্যকৌধের 
(Individuality) মধ্যে প্রভেদ করেছেন। মানব গ্রক্লতির দুটি দিক আছে, একটি 
উচ্চতর এবং অপরটি নিপ্নতর | মানুষের বিচার-বুদ্ধির দিকটি হল তাঁর উচ্চতর গ্রক্লতি; 
মানুষের ইন্দিয় প্রবৃত্তির দিকটি হল তার নিন্নতর প্রক্কৃতি | মানুষের উচ্চতর প্রক্কৃতি 
তার ব্যক্তিত্ববোধ্রে প্রকাশক, মানুষের fared প্রকৃতি তার ateata প্রকাশক | 
স্বাতন্াবোধে ataa কেবলমাত্র তাঁর ইন্দ্রিয় পরতৃপ্তি, কামনা, বাগনা, নিজের স্বার্থ ও 
wants কথা চিন্তা করে। সে তার নিজের ক্ষুদ্র সত্তাকে নিয়েই ব্যস্ত থাকে। 
ব্যক্তিত্ববোধে মানুষ বিচার-বুদ্ধিসম্পন্ন জীব। ক্ষণিক কামনা-বাসনাগুলি তখন 


1. ম্যাকেঞ্জি-র মতে, সামাজিক সংগঠনের মধ্যে প্রতিটি মানুষের একটা নিজের স্থান ও কাজ নির্দিষ্ট 
আছে এবং নিজ অবহ্থানুযায়ী কর্তব্য দম্পন্ন করা প্রতিটি ব্যক্তির পক্ষে একান্ত প্রয়োজন | 


—Mackenzie: A Manual of Ethics; Page 203, 


এম ই. 
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বিচার-বুৰ্রি স্থত্রের দ্বারা এক এক্যের বন্ধনে সুসংবদ্ধ RT | ব্যক্তিত্ববোধে মানুষ 
আত্মনচেতন, আত্মশীসিত ও SARIS হয়! সে আর তখন একক নয় এবং তার 
da সালে একাত্মবোধ তার নিজের সতভাকে নিয়েই ব্যস্ত থাকে না। নিজের 
বাক্তিত্বের ও amaa ক্ষুদ্র সীমিত গণ্ডী উত্তীর্ণ হয়ে, নিজের ক্ষুদ্র স্বার্থ বিসর্জন দিয়ে সে 
মধ্যে MEH করেছেন সমাজস্থ সকলের কল্যাণের মধ্যে নিজের কল্যাণকে উপলব্ধি করে 
state বা পূর্ণতালাভের জন্য সচেষ্ট হয়৷ ব্যক্তিত্ববোধে মানুষ বহু সম্বন্ধযুক্ত, 
কেবলমাত্র ক্ষণিক কামনা-বাসনার দ্বারা চালিত নয়, বা নিজ অধিকার সম্পর্কে 
অচেতন AT | 

আআ্মোপলদ্ধি বা পর্নতীবাদ অন্তুযায়ী আমাদের স্বাতত্াবোধকে আমাদের ঝক্তিত্ব- 
বোণের সঙ্গে একীভূত করে আমাদের আত্মাকে বিকশিত করে তুলতে হবে| হেগেন 
নিজের বৃহত্তর সত্তাকে এর ভাষার ‘Be a person’, অর্থাৎ নিজের ব্যক্তিত্বকে বিকাশ 
বিকশিত করাই হল কর। ম্যাকেঞ্জি বলেন, “সামাজিক লক্ষ্য উপলদ্ধি করেই আমরা 
Steins আমাদের oss সত্তা বা পূর্ণ কল্যাণকে উপলদ্ধি ক তে পারি | 
এ করার জন্য আনাঁদের পৃথক সত্তাকে বিসর্জন দিতে হবে, কারণ এটি আমাদের আসল 
সত্ব।নয়। আজ্োত্সর্গের মধ্য দিয়েই আমাদের আজ্মোপলন্ধি লাভ করতে হবে” 
হেগেল এ প্রসর্দে aaa Die to live’, অর্থাৎ পৃথক সত্তাকে বিসর্জন দিয়ে পুর্ণ 
স্ভাকে লাভ কর! বিভিন্ন সামাজিক প্রতিষ্ঠানের stacy নিজের বৃহত্তর সত্তাকে, 
নিজের ব্যক্তিত্বকে বিকশিত করাই হল- আজ্মোপলদ্ধি। মানুষের ব্যক্তিগত কল্যাণই 
তার সামা জক কলাণ। 

aerate অন্ধ্যাঁরী আনাদের বিবেক হল সমগ্র সত্তা, আর আঁমাদের কামনা- 
বাসনা নিয়ে আমাদের যে ক্ষুদ্রতর সত্তা তা হল আংশিক meil আমাদের সমগ্র 
নৈতিক নিয়ম বিবেকের সত্তাই তার নিজের ওপর.ব। তাঁর বিভিন্ন অংশ বিশেষের ওপর 
বা সমগ্র সত্তার নির্দেশ নৈতিক নিরমগুলিকে চীপিয়ে দেয় । অর্থাৎ নৈতিক নিয়ম কোন 
বহিরাগত নিয়ম নয়, এ হল অন্তরের নিয়ম! এ হল বিবেকের বা সমগ্র সম্ভার 
নির্দেশ | সে কারণে, নৈতিক বাখ্যতাবৌধ আসে অন্তর থেকে এবং নৈতিক জগতে 
নৈতিক বাঁধাগ্াবোধ আমরা বাইরের কোন কর্তৃপক্ষের কাছে বাধ্য নই নৈতিক উন্নতি - 
কখনও বিদায় নেয়. যতই cate না কেন, নৈতিক বাধ্যতাবৌএ কখনও বিদার নেয় না। 
আমাদের বৃহত্তর সত্তার পূর্ণ উপলদ্ধি যেদিন হবে সেদিনই ঘটবে নৈতিক জীবনের 
পরিসমান্তি। কাজেই এই আদর্শকে সন্ূ্ণভাবে উপলদ্ধি কর! কখনও সম্ভব নয়। 
চলমান জীবনের পথে অগ্রসর হতে হতে আমরা ধীরে ধীরে তাঁকে উপলদ্ধি করতে 
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থাকব, আমাদের নৈতিক অন্তদূষ্টি হবে গভীর থেকে গভীরতর, তবু সেই আদর্শকে 
নৈতিক আদর্শকে একেবারে লাভ করার কোন সম্ভাবনা নেই। স্পেন্দার মনে 
অম্পূ্ভাবে উপলব্ধি করেন, আদর্শ সমাজে যখন ব্যক্তির সঙ্গে সমাজের পূর্ণ সামঞ্জস্ত 
THOT স্থাপিত হবে তখন নৈতিক বাধ্যতাৰোধ আর থাকবে, না 
পুর্ণ তাবাদীরা এ মত স্বীকার করেন না। 

Metta বলেন, আত্মোপলন্ধিই হল মানুষের পরমকল্যাণ। সুখবাদীরা 
বলেন, স্খই হল পরমকল্যা। পূর্ণতাবাদীর! বলেন, নৈতিক জীবনে যখন বিচার- 
বুদির দ্বারা আমাদের কামনা-বাদনার মধ্যে safe স্থাপিত হয, ইনি প্রবৃত্তি যখন 
বিচার-বুদির দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হয়, তখন মনে আনন্দের Saye জাগে । তবে এ 
পূর্ণতাবাদ হখ ও আনন্দের অন্ণুভূতি সুখবাদীদের সুখ (pleasure) নয় ; এ হল 
শাণ্ডির মধ্যে শান্তি (happiness) | ক্ষণিক ইন্দ্ৰিয়তৃপ্তির ফলে মানুষ সুখ লাভ 
7:05 করে, আর কামনা, বাসনা, আবেগ, অনুভূতির মধ্যে যখন বিচার 
বুদ্ধির সহায়তায় সামঞ্রস্ত ব! সঙ্গতি স্থাপিত হয় তখন মানুষ লাভ করে যথার্থ শান্তি। 
সুখ ক্ষণিক, শান্তি চিরস্থারী। পৃথক পৃথক ভাবে কামনা-বাসনার পরিতৃপ্তিতে শান্তি 
আসে না, কামনা বাসনার মধ্যে সামগ্রস্ত স্থাপিত হলেই শান্তি আসে | 

আত্মোপলদ্ধি হলে এ শান্তি অবশ্যই লভ্য হবে। কাজেই ধাঁয়িক ব)ক্তির সুখী, সৎ 
জীবন হল athe জীবন । পূর্ণতাবাদীর! কিন্তু শান্তিকে জীবনের লক্ষ্য বলে অভিহিত 
করেন নি। আত্মোপলন্ধিই হল জীবনের পরমকল্যাণ এবং আত্মোপলদ্ধি এলেই শান্তি 
তার অনুগমন করে । 


S| হুল শীবাদি (Eudemonism) : 


আমর। পূর্বে যে পুর্ণতাবাদের স্বরূপ ব্যাখা করলাম তাকে কলযাণবাদ বা Eudae- 
monism নামেও অভিহিত করা-যেতে পারে । Eudemonism কথাটি এসেছে 
গ্রীক ‘Budamonia’ শব্দ থেকে যাঁর অর্থ হল কল্যাণ (wellbeing, welfare) | লিলি 
বলেন, কিল্যাণবাদের সংজ্ঞা দিতে গিয়ে বলতে পারি যে, এটি হল এমন একটি নৈতিক 
মতবাদ যা মাহুযের সমগ্র প্রকৃতির পুর্ণতাকে নৈতিক আদরশরপে গণ্য করে এবং যে 
আদর্শের সঙ্গে জড়িত আছে তার ক্ষমতার উপলব্ধির পূৰ্ণ সুখ | 


EEE ক Se 
1. লিল বলেন, “আমাদের দেহ মামঞ্চস্তপূর্ণভাবে বিভিন্ন ক 

থেকে স্বতন্ত্র ।' —William Lillie: An Introd 
2. Lillie: Ibid: Page 226 


1a করে গেলেই শান্তি আনে বা স্ব 
uction to Ethics ; Page 227, 


— 
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লিলি-র মতে এ মতবাদ অনুযারী শান্তি সুখের থেকে পৃথক; যেহেতু কৌন . একটি 
কাজ থেকেই শান্তি আসে না, মানুষের সকল কাজের সামঞ্জস্তের ফলেই শান্তি আসে | 
দ্বিতীয়তঃ, এ শান্তি ath এবং মনের পরিবর্তনশীল অবস্থা নয় । এ শান্তি কাজের সঙ্গে 
নিবিড়ভাবে জড়িত কিন্তু কাজ শান্তির অংশ নয়। প্লেটে এবং ত্যারিস্টটল উভয়েই 
কল্যাণবাদী ৷ প্লেটো-র মতে মানুষের মনের সবচেয়ে প্রধান উপাদান হল তার 'বিচার- 
বুদ্ধি। এই বিচার-বুদ্ধি যখন ators মনের নিম্নতর উপাদান অর্থাৎ কামনা-বাসনা- 
প্রভৃতিকে বশীভূত করার পর মনের মধ্যে সন্ধতি আনয়ন করে তখনই আসে মানুষের 
প্রকৃত আত্মোপলন্ধি। প্লেটো মনে করেন যা ন্যায় ভাহল আমার কল্যাণ, stats 
সকল উপাদানের মধ্যে পরিপূর্ণ সাঁমঞ্জস্ত -বিভিন্ন অংশ যেখানে সমগ্রের বশীভূত | 
অন্যার হল আত্মার অকল্যাণ ও অসুস্থতা এবং সেক্ষেত্রে নীচ প্রবৃত্তি উচ্চ প্রবৃত্তির 
ওপর আধিপত্য করে। আ্যারিস্টটল বিচার-বুদ্ধির তুলনায় কর্মকেই প্রাধান্য দিয়েছেন। 
তার মতে আত্মোপলদ্ধি হল মানুষের সুপ্ত শক্তিকে পরিশ্ফুট করে তোলা । এ 
আত্মোপলদ্ধি এলে একটা আনন্দের অনুভূতি আসে, তবে আঁত্মোপলন্ধি এ আনন্দ- 
লাভের উপায় নয়। মানুষকে যেমন তার ছায়া অনুগমন করে: 
ঠিক তেমনিভাবে আত্মোপলন্ধির অনুগ হল আনন্দের অনুভুতি ৷ 
3 কল্যাণ নিজেই উদ্দেশ্য কৌন কিছু ভাল করার উপায় নয় 1. 
স্থতরাং আারিস্টটলের মতে আদর্শ কল্যাণ (Ideal well-being or welfare} 
হল জীবনের লক্ষ্য । আত্মোপলন্ধির মাধ্যমেই এই আদর্শ কল্যাণ লাভ সম্ভব হবে এবং 
তখনই আসবে এক আনন্দের অনুভূতি, পরম শান্তি । বিচার-বুদ্ধির দ্বারা পরিচালিত 
হয়ে কর্ম করলেই এ আত্মোপলদ্ধি আসবে | 

বর্তমান যুগের অন্যতম প্রধান কল্যাণবাদী হেগেল-এর মতে IH (Absolute) বা 
ঈশ্বর হল পরম সত্তা (Ultimate Reality) এবং Pata, এই বিশ্ব এবং faces 
যাবতীয় সকল কিছুই এই aa প্রকাশ ! মানুষের মধ্যে ঈশ্বরের শক্তি বিরাজমান | 
আমাদের বিচার-বুদ্ধি ঈশ্বরেরই বিচার-বৃদ্ধি; বস্তুতঃ ঈশ্বরের বিচার-বুদ্ধিই আমাদের 

_বিচার-বুদ্ির মাধ্যমে ক্রিয়া করছে। মানুষ যদি নিজের প্রকৃতির 

হেগেল-এর কল্যাণবাদ এই Soe আধ্যাত্মিক দিকটুকু পরিপূর্ণভাবে উপলব্ধি করতে, 
পারে তবেই আসবে মান্গুদ্র আস্মোপলদ্ধি। মানুষ বিচার-বুদ্ধির দারা তার ইন্জিয় 
প্রবৃত্তিকে নিয়ন্ত্রিত করে যদি নিজে কর্তব্য সম্পাদন করে এবং নিজের আধ্যাত্মিক 
বৈশিষ্টাটুকু উপলব্ধি করার জন্য সচেষ্ট হয়, তবেই মানুষ পরমকলাণ লাভ করতে 
পারে। 


আযারিস্টটল-এর 
কলাণবাদ 
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শেখ, প্রমুখ হেগেল এর সমর্থকবৃদ্দও কল্যাণবাদের সমর্থক; তবে তারা আত্মোপলব্ধি 
(self-realisation) এবং সন্তোহের ভন্গভতি (feeling of satisfaction), উভয়কেই 
নৈতিক আদর্শের সন্ধে যুক্ত করেছেন । তাদের মতে ভঙ্গ হুতিকে 
নৈতিক আদর্শ থেকে বিযুক্ত কর। Yous নয় । বস্তুতঃ, অঙ্ভূতি 
নৈতিক জীবনের অবিচ্ছেদ্ত অংশ। মানুষের পরমকল্যাণ হল বিচার বুদ্ধি ও অনুভূতি, 
আনন্দ ও ইন্দিয়সুখ, এ উভয়ের পূর্ণ সামঞ্চন্ত। তার মতে শান্তি বা সন্তোধের 
Say হল নৈতিক উন্নতির মাপকাঠি | 


খশেথ-এর মত 


এখানে প্রশ্ন হল, কল্যাণবাদ এবং পূর্ণতাবাদের মধ্যে কোন পার্থক্য আছে কি? 


আজকাল কেউ কেউ উভয়ের মধ্যে পার্থক্য করেন। তাদের মতে aerate 
SN পূর্ণতা হল নৈতিক আদর্শ। এই পূৰ্ণতা অনিবার্ধভাবে সঙ্গে নিয়ে আসে শান্তি 
নিও বাআনন্দ। কিন্তু পূর্ণতাবাদ এই আত্মতৃপ্তি বা আনন্দকে নৈতিক 
পর্ণতাবাদের আদর্শের অংশরূপে গণ্য করে না। অপরদিকে, কল্যাণবাদ অনুযায়ী 
নথ গার্থক্য পূর্ণতা এবং আনন্দ বা শান্তি উভয়ই নৈতিক আদর্শের উপাদান, 
উভয়ই নৈতিক আদর্শের সঙ্গে যুক্ত। এ কারণে কল্যাণবাঁদকে অনেক সমর 
আঁ আনন্দবাদ” (Happiness Theory) বা 'শান্তিবাদ (Blessed- 
শান্তিবাদ ness Theory) নামে অভিহিত করা হয় যাতে সুপবাঁদীদের 
সুখবাদের সঙ্গে একে এক এবং অভিন্ন বলে মনে করা না হয়। 


পূর্ণতীবাদ ও কল্যাণবাদের মধ্যে পূর্বোক্ত পার্থক্যের কোন প্রয়োজন নেই । যগন 
শেখ, সমগ্র আত্মার উপলদ্ধির কথা বলেন তখন তিনি বলেন আত্মোপলন্ধি আনন্দ ও 
শান্তি আনে সত্য, কিন্তু দ্বিতীয়টিকে লাভ করার Sata (means) হিসেবে প্রথমটিকে 
বিচার কর! উচিত হবে না। লিলি বলেন, “এই সামগ্রস্পূর্ণ সহযোগিতা একটা 
আনন্দের অনুভূতি উৎপন্ন করে য! হল শান্তি এবং যা নৈতিক দিক থেকে কেবলমাত্র 
সখের থেকে শ্রেষ্ঠ ।: সুতরাং, পূর্ণতাবাদ এবং FEIR মধ্যে স্পষ্টত: কোন 
পার্থক্য নেই | 


1, “Sduæmonism he: «again emphasized this truth by showing that such 
harmonious co-operation produces a hedonic quality that is morally superior 
to that of mere pleasai tn-:_eaamely , happiness, 


—Lillie; An Introduction to Ethics ; Page 227, 
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al হেগেেব দুটি নীতিবাক্য ঃ 
হেগেল-এর ছুটি নীতিবাক্যকে ব্যাখ্যা করলেই পূর্ণতাবাদ বা কল্যাণবাদের স্বর্ূপট 
আরও স্পষ্ট হয়ে উঠবে | যথা__ 

_ কে) Bea Pers০n—অৰ্থাৎ aiga হও। এই নীতিবাক্ের অন্তনিহিত 
অর্থ হল তোমার ব্যক্তিত্বকে (Personality) বিকাশ qi উপলদ্ধি কর। তোমার 
aftercare (Individuality) পরিহার করে cotata প্রকৃত সন্ভাকে (True Self) 
উপলব্ধি করার জন্য সচেষ্ট হও! হেগেল ব্যক্তিত্ববোধ এবং স্বাতন্বাবোধ__এ দুয়ের 
মধ্যে পার্থক্য স্থষ্টি করেছেন। মান যখন কেবল নিজেকে নিয়েই ব্যস্ত থাকে, 
তার কামনাঁবাসনার পরিতৃপ্িই যখন তার কাছে একমাত্র লক্ষ্য হর, নিজের 
দর স্বার্থের গণ্ডী উত্তীর্ণ হয়ে যখন বৃহত্তর জগতের সঙ্দে সে নিজেকে মিশিয়ে দিতে 
পারে না তখনই মানুষের স্বাতত্ত্যবৌধ পরিস্ফুট হয়ে ওঠে ; তগন মানুষ এক FI 
সত্তা, সে একক ৷ ' তখন সে অপরের সঙ্গে সংগ্রাম করে, প্রতিযোগিতা করে, নিজের 
আস্মোপলন্কিতে মানুষ আবেগ অনুভূতি বা প্রবৃত্তির দ্বারা পরিচালিত হয়ে সে চার কেবল 
স্বতন্ত্র নন্তার কথা. নিজের সুখ । কিন্তু মানবের জীবন তো কেবলমাত্র নিজেকে fica 
হলের নয়; মানুষের মধ্যেই নিহিত আছে এক বৃহত্তর সত্তা, আছে 
একাত্মবোধ, আছে সহযোগিতার মনোভাব যার জন্য সে কেবলমাত্র নিজের gl- 
সুবিধার ও ক্ষুদ্র স্বার্থের কথা না ভেবে পরের মদ্বলের al কল্যাণের জন্য স্বার্থত)গ 

করতে প্রস্তুত হয় । যখন মানু:বর মধ্যে বিচার-বুদ্ধি বড় হরে 
দশের মধো নিজেকে 
মিলিয়ে দিলেই যথার্থ দেখা! দেয় তখন সে ইন্দ্রির জর করে, তার আবেগ ও প্রবৃত্তিকে 
ue ARES হয়ে সংযত করে। সে উপলব্ধি ক.র তার নিজের কল্যাণ দশের 
= কল্যাণের মধ্যেই নিহিত এবং সকলের কল্যাণের সঙ্গে নিজের 
কলযাণকে মিশিয়ে দিয়ে তখন সে আজ্মোপলব্ধির জন্য সচেষ্ট হয় । এই আত্মপ্রদারতা 
ব সকলের HCH একাত্মতার উপলদ্দির মধ্যেই তার যথার্থ ব)ক্তিত্ব পরিস্ফুট হয়ে ওঠে । 
মানুষের স্বাতন্ত্যবোধ মানুষকে দশজনের থেকে FER করে, তার ব্যক্তিত্ববোধ তাঁকে 
দশজনের সঙ্গে সংযুক্ত করে। 

SAR বলা যেতে পারে যে, মানুৰ তার প্রবৃত্তি, তার ক্ষুধা, কীমনা, বাঁসনাকে 
নিয়ন্ত্রিত করে যখন nA স্বার্থের ক্ষুদ্র গণ্ডী উত্তীর্ণ হয়ে বৃহত্তর জগতের সকলের Hee 
একাত্মবোধ লাভ করে তখন তার এই TH সত্তাই হয়ে ওঠে বৃহত্তর সত্তাকে লাভ করার 
উপায়স্বরপ, তখনই আসে তার জীবনে পরমকল্যাণের উপলব্ধি বা পূর্ণতা । এই 
হল যথার্থ আত্মোপলন্ধি। এই eee শেখ, বলেন, “প্রত্যেক নৈতিক মতব্াদই 
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আত্মোপলব্ধি" পদটি ব্যবহারের দাবী করে।: কিন্ত প্রশ্ন হল, আত্মা কিবা কোন্‌ 
আত্মার উপলদ্ধি করতে হবে? স্ুখবাদীর। উত্তবে বলেন -“ইন্দ্রিয়ময় আত্মার’; 
বিচারবাদী বা বৃদ্ধিবাদীরা বলে-বুদ্ধিমর আত্মার’ ; কল্যাণবাদ বলে-_“সমগ্র 
আত্মার__ইন্দ্রিরময় এবং বুদ্ধিময় উভয়ই ।+ 
(খে) Die to live—aefie মরে বীচ বা প্রাণদান করে প্রাণবাঁন হও | 
মানুষের নিয়তর জীবন, অর্থাৎ ইন্দরিয়মর জীবনের অবদান হলেই উচ্চতর বা আধ্যাত্মিক 
জীবন লাভ করা সম্ভব হয়। প্রকৃত মানুষের মতো বাঁচতে হলে নিজের ক্ষুদ্র জীবন. 
নিজের স্বাতন্তাবোধকে বিসর্জন দিতে হবে। মানুষ যখন কেবল নিজেকে নিয়ে বাস্ত 
থাকে তখন তার আত্মকেন্দ্রিক জীবন তাকে সমাজের আর দশ- 
জনের কাছ থেকে BSA করে রাখে, তখন নিজের কল্যাণই হয় 
মানুষের কাম্য । কিন্তু এই ক্ষুদ্র আত্মকেন্দ্রিক জীবন থেকে উত্তীর্ণ 
হয়ে বিশ্বের মধ্যে নিজেকে বিস্তৃত করে দিতে না পারলে মানুষের মতো বীচা হবে না। 
সে কারণে হেগেল বলেন, “মরে বাচ'। নিজের স্বতন্ত্র, একক, স্বার্থময়, আত্রকেক্িক 
জীবন পরিহার করে বৃহত্তর জীবনের, মহৎ জীবনের অধিকারী হও | 
Gl ARTHAS AS শক্তিবাদ (Energism) g 
পলসেন (Paulsen) শক্তিবাদঃ পুর্ণতাবাদের নামান্তর মাত্র। মন্ুয় জীবনের 
সার্থকতা .তখনই যখন aA তাৰ উচ্চতর শক্তিকে সম্পূর্ণরূপে বিকশিত করতে সমর্থ 
হয় এহং মানুষের নিশ্নতর কার্ধকলাপকে উচ্চতর কার্যকলাপের বশীভূত করে । যে 
জীবন পশুর প্রবৃত্তি, ইন্দ্রিরভোগেচ্ছা এবং অন্ধ আবেগের ছারা নিয়নত্রি হয় সে জীবন, 
নিয়স্তরের অস্বাভাবিক জীবন | atte মনুন্ত জীবন বলতে বুঝব সে জীবন যে জীবনে 
মনের পূর্ণ বিকাশ ঘটেছে এবং চিন্তা, কল্পনা ও কাজের মধ্য দিয়ে আধ্যাত্মিক শক্তির চরম 
বিকাঁশ হয়েছে। তবে আমাদের প্রবৃত্তির দিককে সম্পূর্ণভাবে বর্জন করবার প্রশ্ন ওঠে 
all আহারে-বিহারে এবং অহান্য আঙ্গনর্দিক কাজের যে তৃপ্তি পুর্ণ বিকশিত জীবন 
থেকে তাকে বাদ দেবার কোন প্রশ্নই ওঠে না। তবে লক্ষ্য রাখতে হবে, যেন তারাই 
আমাদের জীবনকে সম্পূর্ণভাবে নিয়প্তিত না করে। AR পলসেনও আত্মোপলবি, 
পূর্ত! বা জীবনের পরিপূর্ণ বিকাঁশকেই নৈতিক জীবনের আঁদর্শরূপে ব্যাখ্যা করেছেন । 


1, “Every ethical theory.,.might claim the terms “self realisation.” 
The question is what is the self, or, which self is to be realised ? Hodonism 
answers the sentient self, Rationalism the rational self, Eudsmonism’ 
the total self rational and sentient.” 

—J. Seth; Ethical Principles ; Page 198, 

2, A System of Ethics, Book IT, Ch, II ; Pages 271-279, 


আত্মকেন্ডিকতা| 
মানুষকে স্বতন্ত্র করে 
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৬। ewan ase, Ser এবং 
বোসাক্কফোন্েত-এক্স ASS ৪ 
গ্রীন, aera এবং বোসাহ্কোয়েত (Bosanguet)—এ'রা সকলেই হেগেল-এর 
সমর্থক | গ্রীন তীর বিখ্যাত গ্রন্থ ‘Prolegomena to 771%2০৬-এ তার মতবাদ 
আলোচনা করেছেন। তাঁর মতে প্রকৃতির মধ্যে এক আধ্যাত্মিক চেতনা, এক শাশ্বত 
বিশ্ব-চেতনা বর্তমান এবং জড়প্ররুতি ও প্রাণীদের মধ্যেও এই চেতনার উপস্থিতি আছে। 
প্রকৃতির মধ্যে এই চেতনা আছে সুপ্ত হয়ে কিন্তু মানুষের মধ্যে এই চেতনা আছে 
সুপরিব্যক্ত হয়ে । ম্যাকেঞ্জি-র ভাষার, “নৈতিক জীবনের তাৎপর্য হল মানুষের মধ্যে 
এই চেতনাকে অধিক থেকে অধিকতরভাবে ART করে 
re তোলা । আমাদের বুদ্িবৃত্তিসষ্পন্ন, আজ্মপচেতন এবং ওঁশ্বরিক 
প্রকৃতিকে অধিক থেকে অধিকতর ভাবে প্রকাশ করা 1 জীবের চেতন! এই বিশ্ব- 
চেতনারই সসীম রূপ মানুষ হল বৃদ্ধিবৃত্তিসম্পর, আঁত্মসচেতন এবং ওঁশ্বরিক গুণসম্পন্ন 
(Man is rational, self-conscious and spiritual) | বিশ্বের সঙ্গে একাত্মতার 
মাধামে মানুষ তার ব্যক্তিচেতনার মধ্য দিয়ে যদি এই বিশ্ব-চেতনীকে উপলদ্ধি করতে 
পারে তবেই মানুষের জীবনের পরমার্থ লাভ সম্ভব হবে। নৈতিক জীবনের অর্থ হল 
মানুষের অবিরাম প্রচেষ্টা কিভাবে বিশ্বের এই শাশ্বত চেতনাকে ব্যক্তিচেতনার মধ্যে 
পরিস্ফুট করে তুলতে পারা যায় । 
আজ্মোপলব্ধি একাধারে ব্যক্তিগত কল্যাণ এবং সামাজিক কল্যাণ । নৈতিক দিক 
দিয়ে যা কল্যাণকর তা মানুষের বিচার-বুদ্বিসম্মত কল্যাণও বটে । নৈতিক কল্যাণ 
অর্থে ই বুঝাতে হবে আজ্মোপলবি বা পুর্ণতাঁ। এক আধ্যাত্মিক বা স্বগীয় শক্তি মানুষের 
মধ্যে ক্রিয়া করছে। মানুষের বৃহত্তম সত্তা হল তার সমগ্র সত্তা, তার আধ্যাত্মিক 
সত্তা! সমাজের মধ্যে থেকে, অন্য মানুষের সঙ্গে মিলেমিশে তবে এ বৃহত্তর সত্তাকে 
উপলব্ধি করা যেতে পারে। লিলি বলেন, “হেগেল-এর ace গ্রীন-এর এ বিষয়ে 
মিল আছে যে, যে সমাজ-জীবনে আমরা অন্যান্য আত্মসচেতন ব্যক্তিদের সঙ্গে অংশ 
গ্রহণ করি সেই সমীজ-জীবনেই নৈতিক আদর্শকে ক্রমশঃ লাভ করতে ea 1"? নৈতিক 


টান হন “the significance of the moral life consists in the constant 

endeavour to make this principle more and more explicit—to bring out 
more and more compl: tely our rational, conscious spiritual nature,” 

Mackenzie : A Manual of Ethics ; P, 212, 

1. “Green was in agreement with Hegel that ithe moral idealis thus to 

be progressively attaincd only in a social life which we share with other 


lfconscious being.” dE 
—Lill’e ; An Introduction to Ethics ; Page 223. 
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উন্নতি অর্থে ধীরে ধীরে ঈশ্বরের নৈকট্য লাভ করার চেষ্টা। সমাজের প্রতিটি ব্যক্তিকে 
নিজ ক্ষমতা agate নিজের ব্যক্তিত্বকে বিকশিত করে তুলতে হবে৷ তাঁর ফলে 
একদিকে যেমন আসবে নিজের পূর্ণতা, অপর দিকে আসবে সমাজের নৈতিক উন্নতি | 
পরিশেষে এমন একটি আদর্শ সমাজের সৃষ্টি হবে যেখানে ব্যক্তির চরিত্রের পূর্ণ বিকাশ 
ঘটবে, যেখানে ব্যক্তিকেই সকল সময় মনে করা হবে লক্ষ্য, উপায় হিসেবে তাঁকে 
কখনও ব্যবহার কর! হবে al | 

ব্রাডলে-এর মতে সমাজে প্রতিটি ব্যক্তির নিজ নিজ অবস্থান ও বুদ্ধি অনুযারী 
কর্তব্য নির্দিষ্ট করা আছে এবং নিজ নিজ অবস্থান অঙ্গার কর্ম করলেই তাঁর পক্ষে 

stata লাভ কর! সম্ভব হবে। প্রতিটি ব্যক্তি নিজ নিজ 
SIS এর মতবাদ  কর্তব্যসাধন করে সমাজের নৈতিক কল্যাণসাধন করতে পারে। 
দেহের বিভিন্ন অঙ্গপ্রত্যদ যেমন নির্দিষ্ট কর্তব্য সম্পন্ন করে দেহের সামগ্রিক কল্যাণসাধন 
করে ঠিক তেমনভাবে সমাজে প্রতিটি ব্যক্তি নিজ নিজ অবস্থান অনুযারী নিজের নির্দিষ্ট 
কর্তব্য AAT করে সমাজের কল্যাণসাধন করতে পারে৷ মানুষের ব্যক্তিগত কল্যাণ 
জনকল্যাণের বিরোধী নয়, বরং উভয়ের মধ্যে পূর্ণ সঙ্গতি বর্তমান | বিভিন্ন সামাজিক 
প্রতিষ্ঠানের মধ্যেই সর্বসাধারণের ইচ্ছা মূর্ত হয়ে উঠেছে। এসব সামাজিক প্রতিষ্ঠানের 
মধ্যেই নৈতিক নিয়ম, কর্মপন্থা, নৈতিক বিচারের আদর্শ আংশিক- 

প্রতিটি ব্যক্তি নিজ p 
নিত ভাবে প্রকাশ লাভ করেছে। মানুষ যদি এগুলির সঙ্গে সঙ্গতি 
রমাজের কল্যাণনাধন রেখে কাজ করে তবেই মানুষের বক্তিগত ইচ্ছা এবং সর্বদাধারণের 
করতে পারে ইচ্ছার মধ্যে ANID স্থাপিত হবে। সমাজ-বহিভূ্তি ব্যক্তির 
পক্ষে আত্মোপলন্ধি লাভ করা সম্ভব aT! আজ্মোপলদ্ধি লাভ করতে হলে বিচার- 
বুদ্ধির দ্বারা নিজের প্রবৃত্তিকে নিয়ন্ত্রিত করে পরিবার, সমাজ, জাতি ও মন্ুয্য সমাজের 
সঙ্গে একাত্মতা লাভ করতে হবে । সমাজ-সেবার মধ্য দিয়েই মানুষ নিজের ক্ষুদ্র সত্তার 
walt গণ্ডী থেকে মুক্ত হয়ে বৃহত্তর সত্তার উপলব্ধির পথে অগ্রসর হয়। 

বোদাঙ্গোয়েত নৈতিক জীবনের মান বা মূল্যকে (value) প্রাধান্য দিয়েছেন | সত্য, 
শিব ও সুন্দর__এই মূল্যগুলিকে উপলব্ধি করতে পারলেই জীবনে আত্মোপলন্ধি বা 
বোসাক্ষোরেতএর ÉA আসবে। আমাদের কষুত্র স্তাকে পরিহার করে বৃহত্তর 
মতবাদ সত্তাকে উপলব্ধি করা সম্ভব হবে। ম্যাকেঞ্জি বলেন,“বৃহত্তম সত্তার 
উপলব্ধির অর্থই হল জীবনের পরমার বা প্রধান মূল্যগুলির উপলবি।”ঃ 


1. F, H. Bradley: Ethical studies. oe. 
2. ©The realisation of the highest self means the realisation of the 
supreme values in life,” —Mackenzie; A Manual of Ethics, Pag? 211, 


পূর্ণতাবাদ ১৩১ 


aí পূর্ণ তাবাদেব্র ASCH iar (Criticism of Perfec- 
tionism) 2 

পূর্ণতাবাদের আদর্শ হল আত্মোপলন্ধি বা পুর্ণতাী। কিন্তু এই ater বা 
“আজ্মোপলদ্ধি'র প্রকৃত স্বরূপ নির্ণয় আমাদের পক্ষে একভাবে অসম্ভব বস্তুতঃ, যথার্থ 
আদর্শ কখনও পূর্ণভাবে বাস্তবজগতে প্রকাশিত হতে পারে না__হুলে সে আদর্শ আদর্শই 
থাকে না। ফলে পূর্ণতাবাদ এমন কৌন নৈতিক নিয়ম আমাদের দিতে পারে না যার 
দ্বারা আমরা কোন একটি বিশেষ কাজের নৈতিক মূল্য সঠিকভাবে বিচার করতে পারি। 
অল্প কথায়, পূর্ণতাবাদের শ্রেষ্ঠত্ব স্বীকার করে নিলেও আমাদের বলতে হয় এর 
ব্যবহারিক প্রয়োগ আমাদের সাদ্যাতীত। 

বস্তুত’, এ পর্যন্ত বিভিন্ন মতবাদ নিয়ে যে আলোচনা করা হয়েছে তাতে একটা 
কথা হয়ত ক্রমশঃ সুস্পষ্ট হয়ে উঠেছে যে, কোন একটি নির্দিষ্ট বাদ বা. মতানুসারে 
আমাদের কাজের নৈতিক মূল্য সব সময় স্থির করা যার না। বহুবিধ নৈতিক মতবাদ 
প্রত্যেক মতবাদেরই বর্তমান থাকার অন্যতম হেতু হচ্ছে আমাদের নৈতিক জীবন 
নৈতিক জগতে স্থান বৈচিত্র্যময় এবং কোন একটি মতবাদের সাহায্যে একে সম্পূর্ণরূপে 
8795 ব্যাখ্যা করা যার না। অর্থাৎ আমাদের নৈতিক জীবনকে 
যথাযথভাবে ব্যাখ্যা করতে হলে প্রয়োজনানুসারে সকল মতব'দের atata নিতে 
হবে। এর থেকে বোঝ! যাচ্ছে যে, কোন মতবাদই অকেজো aT এবং প্রতি মতবাদেরই 
নৈতিক জ্গতে স্থান এবং মূল্য আছে। 

সুখবাদের মূল্য হল যে, জনসাধারণ নৈতিক জগতে যা চায় ও যে ভাবে ভাল-মন্দের 
পার্থক্য নির্ণয় করে তা এ মতবাদ সুস্পষ্টভাবে প্রকাশ করেছে। শেখ-এর ভাষায় 
সুখবাদ হল নৈতিক quate (Ethical Realism) | ন্যারসঙ্গতভাবে চলে যদি 
সুখই না পেলাম, অন্যায় করে শান্তি af না পাই, তবে শ্থায়-অন্ায়ের পার্থক্যের অর্থ 
কোথাঁর__সাধারথ লোক এভাবে foe করে এবং এ চিন্তার পেছনে যুক্তি আছে তা 
আমরা অস্বীকার করতে পারি না। সে যুক্তি হল যে, ন্যায় 
অন্তায়ের পার্থক্য নিছক মানুষের স্থা্ট ন_-এ পার্থক্য জগতের 
স্বরূপ দ্বারা স্থিরীরূত। কান্ট -ও প্রকারান্তরে তীর শ্রেষ্ঠ মঙ্গল বা পরমার্থ (Supreme 
Good) ও সম্পূর্ণ aza (Complete ০০০৫)-এর বিভাগে এ যুক্তিটিকে স্বীকার 
করেছেন | 

Fa তাবাদের যথেষ্ট সার্থকতা আছে। এ মতবাদে নৈতিক-জীবনে- অ ভূতি, ও 
বুদ্ধির যে দন্দ স্বীকার করা হয়েছে তা যথার্থই হয়েছে। age নৈতিক জীবন-হচ্ছে 


হথবাদের সার্থকতা" 
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ভাল-মন্দের রণক্ষেত্র, যেখানে মানুষের নীচ প্রবৃত্তির সঙ্গে তার শুভবুদ্ধির অহরহ 


কু জ্রতাবাদের বিবাদ চলেছে এবং একে অপরকে নিঃশেষ করে নিজেকে 
সার্থকতা প্রতিষ্ঠিত করতে চায় । এ ছাড়া, paee নৈতিক জীবনে 


বুদ্ধির যে প্রাধান্য স্বীকার করেছে তাও যথাযথ হয়েছে। মানুষ যে মানুষ তার অন্যতম 
হেতু হচ্ছে সে বুদ্ধির অধিকারী এবং তার বুদ্ধিই তার বৃহৎ ও মহ২ জীবনের নির্দেশক | 
শেখ এর ভাষায় Fy STATE হচ্ছে নৈতিক ভাববাদ (Ethical Idealism) | 
বিবর্তনসম্মত নুখবাদও সঠিকভাবে নির্ণর করেছে যে মানুষের নৈতিক জীবনের 
বিকাশ ও অগ্রগমন রাতারাতি সম্ভব নর, ধরে ধীরে পারিপার্শ্বিক অবস্থাও প্রয়োজনের 
সঙ্গে ASD রেখে কখনও উত্থান, কখনও পতনের মধ্য দিয়েই তা সম্ভব | 
কিন্ত এ সকল বিভিন্ন নৈতিক মতবাদের বৈশিষ্টযগুলির কোন তাৎপর্য থাকে না, 
aft নৈতিক জীবনের প্রধান উপাদান অর্থাৎ এর পরমাদর্শ, যাকে বলা হয়েছে 
পরমকল্যাণ ঝ পূর্ণতা, শ্রেষ্ট উৎকর্ষ, একে লাভ কণার জন্য এক 
ূর্ণভাবাদের সার্থক] 
তীব্র আকাজ্ষ। আমাদের না থাকে। জীবনের পরমাদর্শ বলেই 
এ আদর্শের কোন পূর্ণ পাখিব প্রকাশ থাকতে পারে না, অথচ একে নিছক কল্পনার বস্ত 
বলে আমরা উড়িয়ে দিতে পারি না। এক কথায় পরমকল্যাণ একাধারে বাস্তব ও 
বাওবাভীত। এই পরমবল্যাণের সুষ্ঠু ও A aA পূর্ণতাবাদই আমাদের কাছে তুলে 
ধরে। HID পূর্ণতাবাদকেই আমরা সকল মতবাদের মধ্যে শ্রেষ্ট আপন দিই । কিন্ত 
এ কথা ভুললে চলবে না যে, পূর্ণতাবাদের ূ্ণরূপের উপাদান অন্যান্য মতবাদের দ্বারা 
aral এই সমন্বযমূলক পূর্বতাবাদই আমাদের স্বীকৃত মতবাদ | 


প্রশ্নম্ালা 
প্রথম Senta 
নীতিবিজ্ঞানের স্বরূপ বা প্রকৃতি 


1, Define Ethics and explain your definition. 
2, Define Ethics and indicate its scope. 
3. State and explain the exact problem of Ethics. 

4, How is right related to good ? Is there a highest 
moral good ? 

5. Give your own opinion on the following : 

Can one and the same action be both right and wrong 
either at the same time or at different times. 

6. ‘Ethics is the normative science of the conduct of 
human beings living in societies”— Analyse this definition of ethics, 
and add your own comments. 

7. Describe the nature and scope of Ethics in the light of the 
following definition. “Ethics is the normative science of the 
conduct of human beings living in societies (Lillie). 

8. Write a short note on Sumum bonum or Supreme good. 

9. Explain the terms positive, normative and practical as 
applied to Ethics as a Science. Discuss the suitability of each. 

10. Give a general idea of Ethics as a normative science. 

11. How far is it correct to say that Ethics is a practical 
science? 

12. Explain the end or aim of Ethics. 

43. Comment on the following : 
(a) The highest good is beyond good and evil. 
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14.. Give your considered opinion on the following : 
(a) Is good conduct an art ? 
(b) There are no holidays from virtue. 


fasa অন্যাস 
নীতি-সম্বন্ধীয় এবং নীতি বহর্ভূত ক্রিয়। 


1. Explain the distinguishing characteristics of moral actions as 


compared with non moral actions. 
2. State the meanings of the terms ‘moral and ‘non moral’. Ini 


What. sense are all voluntary actions moral ? Give in this connection, 
a short analysis of a voluntary action. 

3, Distinguish between moral and non-moral action. Consider 
in this connection whether non-moral action can be regarded 
as immoral. 

4, Distinguish between (i) Moral and non moral actions and 
(ii) non-moral and immoral actions. Are we morally responsible 
for actions that have become habitual ? 


5. Indicate the various stages in the development of a voluntary 


action and discuss what particular element or elements in it should 
determine its moral quality. 

6. How would you distinguish between motive and intention ? 
Is the moral judgment concerned with motive or with intention ? 

7. Distinguish between moral and non-moral actions. Which 
of these actions constitute the subject-matter of Ethics, and why ? 

8. Wuat are habits? Do they imply moral responsibility ? 

9. Give an analysis of Desire and point out its characteristics. 
Distinguisa human desires from organic wants and anima 


appetites. 
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| 10. Comment on the following : 
(a) There is some characteritsic which belongs and must belong 


to absolutely all right voluntary actions and to no Wrong ones. 


তৃতীয় অন্যান 
cafes বিচারের স্বরূপ ও বিষয়বস্ত 


1. What is the distinctive character of moral judgment ? 

2. What is exactly the object of moral judgment—motive, 
intention or consequences of action ? 

3.. What exactly is the object of moral judgment ? 

4, Whom do you judge first, ourselves or others ? Fully discuss 
this question. 3 
5. Do you agree with the view that ‘the end justifies the 
means 2? 

6, A person finds himself in such circumstances that he cannot 
in any way earn a living ; he is consequently faced with starvation 
and death, To save his life and also his family ; he commits 
burglary in the house of his neighbour. How would you judge his 
conduct ? 

7. What is meant by Moral Judgment? How would you 
account for its objective validity? What is the proper object of 
moral judgment ? 

8. What in your opinion isthe proper object of Moral 
Judgment ? How would you judge the conduct of the following : 

(a) An affectionate father who punishes his son in order that the 
son may shake off evil habits ; (b) A kind-hearted man who steals 
leather in order to make shoes for the poor, 


9, “The end justifies the means’”—Discuss fully. 


১৩৬ নীতিবিজ্ঞান 


10. “Analyse voluntary action and bring out the element or 
factor that constitutes the freedom of the will.” 

11. What makes an action righi—motive or consequence ? 
Is rightness a character of action or of the person who acts ? 

12. Do moral judgments possess any objective validity ? 
Examine in this connection the following view : “Moral Judgments 
are not judgments at all but are of the nature of commands, excla- 
mations or wishes, 

13. Comment on the follownig : 

(a) The question whether an action is right or wrong always 
depends on its actual consequences, 

(b) “There is some characteristic which belongs and must 
belong to absolutely all right voluntary actions and to no wrong 
ones,” 

(c) Moral Judgments are not Judgments at all, but are of the 
nature of commands, exclamations or wishes, 


চতুর্থ Baste 
প্রধান প্রধান নৈতিক আদর্শ 


1. What is the standard of moral judgment ? 

2. Discuss whether Law can be used as standard of moral 
judgment. 

3. What do you understand by Moral Law? Describe the 
nature of Moral Laws, 

4. What is a moral standard? Discuss whether the moral law 
or the moral end is the moral standard, 

5. Distinguish between legal ethics and teleological ethics. Can 
external law be taken as the moral standard 2 
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SI অন্যান 
সুখবাদ 


1. Discuss whether pleasure can b> used as a standard of moral 
judgment. What is paradox of hedonism ? 
2. What isa standard of moral judgment? Examine the claim 
of pleasure to be such a standard. 
3. Critically consider Bentham’s theory of Hedonism, emphasizing 
the chief points of distinction between his theory and that of Mill. 
4. Give a critical estimate of Mill's Utilitarianism. Is it con- 
sistent with hedonism ? 
5. What is Altruistic Hedonism? What improvements were 
made by Mill upon Bentham’s view of it ? 
6. Give a critical estimate of Mill’s Utilitarianism. 
7. What is Hedonism and what are its different forms? Is 
Hedonism in any of its forms a satisfactory ethical theory ? 
8. Distinguish between Psychological Hedonism and Eithical 
Hedonism. 
9, Is there any place for Egoism in moral life ? Discuss 
whether there is any conflict between Egoism and Altruism, 
10, Explain and criticise Psychological Hedonism. 
11. What are the grounds of conflict between Hedonism and 
Rigorism ? How far can the conflict be resolved ? 
12. Critically examine Mills Utilitaranism as a theory of morality. 
Is psychological hedonism consistent with Utilitarianism. 
13 What is Ethical Hedonism ? Estimate its merits and deme- 
rits as a moral standard. 
14. Explain J. S. Mill's doctrine of Utilitarianism. How does 
Mill try to improve upon Bentham’s theory? Is Mill a consistent 


hedonist ? 
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15. Suppose it is a fact that we do seek pleasure but does it 
support the principle that we should seek pleasure ? Answer fully. 

16. State and examine the doectrine of Psychological Hedonism ? 
Is there any passage from psychological hedonism to ethical 
hedonism. 

17. Give a brief criticial exposition of altruistic hedonism. 

18. Give your considered opinion on the following : 

Is there any passage from psychological hedonism to ethical hedo- 
nism ? 

19. Give an account of the different types of ethical hedonism. 
How is cf izal hedonism related to psychological hedonism ? 
—Discuss. 

20, Discuss critically the central tenets of Utilitarianism. 

21. Explain and criticise psychological hedonism. Should ethical 
hedonism be based upon psychological hedonism. 

22. Discuss the merits and demerits of Utilitarianism as advo- 

“cated by Mill. 

23, Comment on the following : 

(a) To get pleasure is to forget it. 

(b) Altruism is only magnified egoism. 

24. Write short notes on : Paradox of Hedonism. 


=p Heats 
বিবর্তনসম্মত সুখবাদ 


1. Explain how the theory of evolution is applied to the study 
of Ethics. 

2, Enumerate the merits and defects of Evolutional Hedonism. 

3. What is the difference between the evolutionist criterion of 
morality and that of the utilitarian 7 
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4. Estimate the value of evolutionary hedonism propounded 
by H. Spencer. 
5. What is Evolutionary Hedonism ? Give a critical account 
of evolutionary hedonism as formulated by Herbert Spencer. 
6. ‘Conduct is the continuous adjustment of the internal rela- 
tions to external relations’.—Herbert Spencer.—Discuss this state- 
ment, Is the theory of Evolution consistent in upholding pleasure 


as the criterion of good conduct ? 


AST Hanzi 
বিচারবাদ al কৃচ্ছ_তাবাদ 


1. Critically expound Kant’s doctrine of the categorical impera- 
tive. Determine its practical value. 

2. Critically expound Kant’s doctrine of the Categorical 
Imperative. 

3. What is Kantian Formalism ? 

4. Does morality necessarily imply complete elimination of 


emotions and passions? Examine in this connection Kant’s theory 


of ‘Duty for Duty’s sake.’ 
5. Give a critical exposition of Kant’s theory of moral standard. 


6. Discuss the view that the highest good of the self consists in 
self-abnegation. 

7. Comment on the following : 

(a) Thou aughtest implies thou canst. 

(b) Kantian Ethics is formalistic in character. 

8. What does Kant mean by the Categorical Imperative 7 


Examine his conception of duty for duty’s sake as a moral 


theory. 
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9. Explain fully Kant’s doctrine of Categorical Imperative. How 
far is the charge of formalism levelled against Kant ?— Justified. 

10. (a) There is nothing in the world or even out of it that can 
be called good without qualifications except a good will,” 

(b) ‘Nothing is intrisically good, unless it is or contains an 
excess of pleasure over pain, Attempt a comparative estimate of 
the above two views, 

11. Give a short account of [2165 ethical theory. “The most 
fundamental objection to Kant’s theory is just that he conceived 
of a good will as willing in a vacuum.” Do you agree ? 

12, Comment on the following : 

(a) Act so that your line of action may become a law universal. 

13. “Good will is good in itself’ —Elucidate. 

14. Explain Kant’s conception ‘of the moral law and consider 
the interpretation Kant puts upon the phrase, “Duty for 70155 


sake.” 


অষ্টম অন্যায় 
পুর্ণতাবাদ 


1. It has been said that self-realisation is the moral ideal. What 
js the self to be realised ?—Discuss. 

2. ‘Perfectionism embodies all the elements of truths contained 
in other systems of morality ’"—justify the remark . 

j 3. What are the merits ot perfectionism and do you think it to 

be the most satisfactory view of morality ? 

4. Explain the Perfectionistic reconciliation of Hedonism with 
Rationalism and of Egoism with Altruism. 

5. How do you distinguish between Perfectionism and Eudae- 


monism ? 
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6. Is Pleasure or Perfection the real ethical standard ? 

J. Discuss the merits and demerits of Perfectionism as a theory 
of the ethical standard. 

8. What is meant by the Ethics of self-realization ? Now does 
it reconcile hedonism with rationalism ? 

9, Discuss how far self-realisation can be regarded as a moral 
ideal, 

10. Whenisa man said to have attained moral perfection ? 
Answer in the light of your understanding of Perfectionism. 

11, Critically examine Eudemonism as a theory of moral 
standard. ; 

12. State and examine the main tenets of Eudemonism. Show 
how it tries to reconcile the rival theories of moral standard. 

13. State the main features of the theory of Perfection as moral 


Show how “the view of the standard as perfection: 
gical and 


standard, 
provides in some measure a middle way between ontolo, 


teleological theories of ethics”. 


—— 
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প্রথম অধ্যায় 
ভারভীয় দর্শনের মৌলিক os" 


( Basic characteristics of Indian Philosophy ) 


31 দৰ্শনেন্র আর্থ (Meaning of Darsana) 8 
চলতি কথায় wi’ শব্দটি ইংরেজী Philosophy শব্দের প্রতিশবরূপে 
ব্যবহৃত হয়। 
দশ” ধাতু থেকে দর্শন শব্দের উৎপত্তি, যার অর্থ হল “দেখা”: | এই “দেখা” 
নানারকমের হতে পারে। দেখা বললে ইন্দ্রিয়জ প্রত্যক্ষকে বোঝাতে পারে 
বা ধারণাগত জ্ঞানকে ( conceptual knowledge ) বোঝাতে পারে বা স্বজ্ঞালব্ধ 
অভিজ্ঞতাকে ( intuitional experience ) বোঝাতে পারে। স্বজ্ঞা হল বিষয়ের 
T সাক্ষাৎ প্রতীতি, অর্থাৎ ইন্দ্রিয় ও বুদ্ধির সাহায্য ছাড়া 
এ প্রকারের বন্তর যথার্থ স্বর্ূপের উপলব্ধি। এই দেখা হতে পারে ঘটনার 
পর্যবেক্ষণ, যৌক্তিক অনুসন্ধান বা আত্মার পরিজ্ঞান (insight of 
‘the soul) | সাধারণতঃ দর্শন বলতে বোঝায় উপলব্ধ সত্যের বিচারমূলক ব্যাখ্যা 
(critical exposition), বা যুক্তিতর্কের মাধ্যমে ব্যাখ্যাত চিন্তার সংহতি । অবশ্য 
এই অর্থে, দার্শনক চিন্তাধারার আদিস্তরে, দর্শন কথাটি ব্যবহৃত হয়নি। কারণ, তখন 
দর্শন ছিল অনেকটা স্বজ্ঞালন্ধ অভিজ্ঞতা, অপরোক্ষ অনুভূতির বিষয়বস্তু । কিন্তু দর্শনের 
সন্ধে Waly সম্পর্ক থাকলেও দর্শন নিছক স্বজ্ঞাল্ধ অভিজ্ঞতা নয় । সত্যের সাক্ষাৎ 
প্রতীতি যদি ঘুক্তিতর্কের মাধ্যমে ব্যাখ্যাত না হয়, তাহলে দর্শন হয় না। এই কারণেই 
দর্শন পদটির সুবিবেচিত ব্যবহার লক্ষ্য করা যায় এই অর্থে যে, 
Srp Ja দর্শন হল চিন্তার সংহতি বা eras রূপ (thought system), যা 
স্বদ্জামূলক অভিজ্ঞতার দ্বারা লব্ধ এবং যুক্তিতর্কের দ্বারা সমধিত। 
দর্শন হল স্বজ্ঞালন্ধ অভিজ্ঞতার প্রমাণ এবং তার যৌক্তিক প্রচার । যে কোন দর্শনের 
ক্ষেত্রেই দর্শন বলতে যুক্তি-বিচারের মাধ্যমে সত্যের ব্যাধ্যাকেই (logical exposition 
of the truth) বোঝার । এই সত্যকে স্বজ্ঞার সাহায্য ছাড়। চিন্তার মাধ্যমেই ate 
করা যেতে পারে। 


1, Radhakrisnan : Indian Philosophy ; Se:ond Edition, Vol, I., Pag> 93. 


৪ ভারতীয় দর্শন 
পাশ্চাত্য দেশে যাকে ‘Philosophy’ বলা হয় ভারতে তাঁকেই আমরা দর্শন বলে 
অভিহিত করি। দর্শন যদিও চাক্ষুষ প্রত্যক্ষণকে বোঝায়, এক্ষেত্রে দর্শন চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষণ নয়। দর্শন মানে SRPA, জগতের এবং জীবের স্বরূপ উপলব্ধি ৷ সত্যের 
l প্রত্যক্ষ উপলব্ধি বা তন সাক্ষাৎকারই দর্শন। সত্য কাকে বলে ? 
টন বে মুল Sea সাহায্যে জগৎ ও জীবনের যথাযথ ন্বরূপকে জানা 
যায় এবং ব্যাখ্যা করা যায় তাকেই সত্য বলে। যা জ্ঞাত হলে 
সব কিছুই জ্ঞাত হয় তাই সতা। এই সতাচর্চাই দার্শনিকের কাজ। সে কারণে 
ভারতীয়দের দৃষ্টিতে তিনিই দার্শনিক যার সতোর এতাক্ষ উপলব্ধি হয়েছে, যার we 
সাক্ষাৎকার ঘটেছে, যিনি এই বিশ্বজগতের ও জীবনের স্বরূপ জেনেছেন | 
সত্য উপলব্ধির পথে প্রধান অন্তরায় হল, কেবল চোখে দেখে বা হইন্দিয়জ- 
অভিজ্ঞতার দারা সব সময় সত্যকে জানা যায় না। এজন্য যা আমাদের চোখের 
সামনে প্রতিভাত হয় তা সকল সময় সত্য নয়। অনেক ক্ষেত্রে 
বা তা মিথ্যা বা সত্যের আভাস মাত্র। মিথ্যার আড়ালকে সরিয়ে 
দিতে না পারলে সতোর স্বরূপ আমাদের সামনে প্রতিভাত হয়ে 
ওঠে না। বস্তুর দুটি রূপ 'আছে__একটি তাঁর বাঁহারপ এবং অপরটি তার স্বরূপ বা যথার্থ 
রূপ । এই বাহরূপটিকে বলা হয় অবভাস বা প্রতিভাস (appearance) | দার্শনিকের 
কাজ বস্তুর বাহরূপের আড়ালে অবস্থিত তার যথার্থ স্বরূপটিকে আবিষ্কার করা। 
ইংরেজী ‘Philosophy’ এবং ‘Philosopher’ শব্দ ছুটি গ্রীক শব্দ থেকে উদ্ভূত 
হয়েছে। গ্রীক শব্দ ‘Philos’ মানে হল অনুরাগ (loving) এবং ‘sophia’ xay 
es অর্থ হল জ্ঞান (knowledge) | সুতরাং; Philosophy শব্দের 
ই ব্যুংপত্তিগত অর্থ হল জ্ঞানের প্রতি অনুরাগ (love of know- 
ব্যুৎপত্তিগত অর্থ ledge) বা সত্যের প্রতি অনুরাগ ৷ কাজেই ‘philosopher বলজে 
আমরা বুঝি সেই ব্যক্তিকে যিনি জ্ঞানের তি ait a সত্যের প্রতি অনুরাগী | 
ব্যুৎ্পত্তিগত অর্থের দিক থেকে বিচার করতে গেলে ভারতীয়রা যাকে দর্শন নামে 
অভিহিত করে তা ইংরেজী philosopher-g প্রতিশব্দ নয় ; কারণ Vera বা তত্ব 
সাক্ষাৎকারের বিষয়টি philosophy-q ব্যুৎপতিগত অর্থ নয় at 
১: শী 4 philosophy-¢ অর্থ নয়। তরু আলোচনার fana, nias 
নন রিল আলোচনার পদ্ধতি এবং জীবনের সঙ্গে উভয়ের ঘনিষ্ট ay 
প্রভৃতি বিষয়ে “দর্শন এবং ‘philosophy’-4 মধ্যে মিল লক্ষ্য করে ‘Philosophy’-z 
প্রতিশব্দ হিসেবে দর্শন কথাটি ব্যবহার করা হয়েছে! 


ভারতীয় দর্শনের মৌলিক we é 


পাশ্চাত্য দর্শনে ইংরেজী philosophy শব্দের সঙ্গে তার ব্যংপত্তিগত অর্থের 
সানপ্রস্ত লক্ষ্য করা যার এবং পাশ্চাত্য দর্শনে philosophy-g বিভিন্ন অংভ্ঞ। এই 
ব্যুষ্পত্তিগত অর্থের দিকে লক্ষ্য রেখেই দেওয়া হয়েছে। পাশ্চাত্য দর্শনে, দর্শন বিশেষ 


করে বুদ্ধির আলোকে সত্যের অনুসন্ধান (an intellectual quest for truth) | 


ভারতীয় দর্শন গভীরভাবে আধ্যাত্মিক এবং ভারতীয় দর্শন সকল সময়ই সত্যের 
ব্যবহারিক উপলব্ধির (practical realisation of truth) ওপর গুরুত্ব আরোপ 
করেছে। দর্শন বলতে দুটি বিষয়কে বোঝার--সত্যের উপলব্ধি এবং সত্য উপলব্ধির 
উপায় (means) দর্শন কেবলমাত্র সত্যের সাক্ষাৎ বা অপরোক্ষ উপলব্ধি বা সত্যের 
বাস্তব প্রত্যক্ষণকে বোঝায় নী। যে পথ = BAA করে এবং যার মাধ্যমে এই উপলব্ধি 
বা প্রত্যক্ষণ সম্ভব হয় তাকেও বোঝার । সেই কারণে ভারতীয় দর্শনে প্রায় সব 
দার্শনিক সম্প্রদায়ই সত্য উপলব্ধির জন্য ead, মনন ও নিদিধ্টাসন প্রক্রিয়া অবলম্বনের 
কথা বলেছেন | 
শাশ্বত সত্যের সন্ধানে ভারতীয় দর্শন তাই “অন্তরের গহণতম কেন্দ্রে প্রবেশ 
আত্মাকে জান খুঁজেছেন'; বাইরের জগতের থেকে অন্তর্গগতের দিকেই তার 
ভারতীয় দর্শনের দৃষ্টি অধিক। আগ্তরসতার উপলব্ধির ভিত্তিতেই বাইরের জগতকে 
asa বুঝবার al করেছে ভারতীয় দার্শনিক। তাই “আত্মানং বিদ্ধ 
বা ‘আত্মাকে জান" প্রায় সব ভারতীয় দর্শন সম্প্রদায়ের দার্শনিক চিন্তাধারার মূল কথা । 
কাজেই 'দর্শন'* হল আধ্যাত্মিক প্রত্যক্ষণ, এক পূর্ণাঙ্গ দৃষ্টি যা আত্মার চেতনার 
কাছে প্রকাশিত হয়। আত্মার এই দৃষ্টিই হল দার্শনিকের উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্য ৷ এই দৃষ্টি 
তখনই সম্ভব হয় যখন এই দর্শনই হয়ে ওঠে দার্শনিকের জীবন। কাজেই ভারতীয় 
দৃষ্টিভদ্দিতে তাঁদের পক্ষেই দর্শন সম্ভব যাদের রয়েছে চিত্তের 
টা ARE শুদ্ধিতা। এই শুদ্ধিতার ভিত্তি হল দাশনিকের মধ্যে gaffo 
এক গভীর শক্তি, যার জন্য তিনি শুধু জীবনকে পর্যবেক্ষণ করেন 
না, তাকে অনুধাবন করেন, উপলদ্ধি করেন। এই অন্তরতম উৎস থেকেই দার্শনিক 
আমাদের কাছে জীবনের সত্যকে প্রকাশ করেন, যে সত্যকে শুধুমাত্র বুদ্ধি আবিষ্কার 
করতে পারে না। 
কাজেই যদিও দর্শন মানে “দেখা” তবু যে-কোন দেখাই দর্শন নর । সত্যকে দেখা 


1, “A ‘darsana’ is a spiritual perception, a whole view revealed to the 
soul sense,” —Radhakrisnan : Indian Philosophy ; Second Edition, 
Vol, 1, Page 44, 
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এবং সত্যের স্বর্প উপলদ্ধি করাই হল দর্শন এবং যে শাস্ত্রে সত্যকে দর্শন করার পথ, 
পদ্ধতি ও পরিণতি সম্বন্ধে আলোচনা করা হয় তাই হল fata | দর্শন হল তত্বদর্শন, 
সত্যের প্রত্যক্ষ উপলব্ধিকরণ । সে কারণে দার্শনিক কেবল তত্ব 
জ্ঞানী নন, তিনি welts বটে । তিনি সত্যান্্রাগী, তিনি 
ARE জগৎ ও জীবনের যথার্থ স্বরূপ দর্শনের জন্য দার্শনিক সর্বদাই সচেষ্ট । তিনি 
সত্যের PG করেন ও সত্যকে জীবনে প্রত্যক্ষভাবে উপলব্ধির করার জন্য ব্রতী 
হন এবং উপলব্ধ সত্যকে যুক্তিতর্কের আলোকে ব্যাখ্যা ও বর্ণনা করেন। 
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ভারতীয় দর্শনকে অনেকে ‘হিন্দু দর্শন’ নামে অভিহিত করেন। কিন্তু ভারতীয় 
দর্শন ও হিন্দুদর্শন সমার্থক নয়। অবশ্য হিন্দু বলতে যদি বিশেব কোন সম্প্রদায়কে ap 
বুঝে ‘ভারতীয়’ বুঝি, তাহলে ভারতীয় দর্শনকে ‘হিন্দু দর্শন’ নামে 
pad as হিন্দু অভিহিত করা যেতে পারে। কিন্তু ছিন্দু বলতে যদি আমরা মনে 
করি বিশেষ একটি সম্প্রদায়, তাহলে ভারতীয় দর্শনকে হিন্দু 
দর্শনরূপে অভিহিত tal কোনমতেই যুক্তিযুক্ত নয় । ভারতীয় দর্শনে বিভিন্ন সম্প্রদায়ের 
দার্শনিক মতামত আলোচিত হয়েছে। হিন্দু, অ-হিন্দু, আস্তিক, নাস্তিক সকলের 
দার্শনিক মতবাদই ভারতীয় দর্শনে স্থান লাভ করেছে। মাধবাচার্ষের 
ভারতীয় দর্শন বিভিন্ন YA : 
সম্প্ায়ের দার্শনিক TRAR আমরা বিভিন্ন ধর্ম সম্প্রদায়ভুক্ত দার্শনিকদের 
মতামত আলোচনা . আলোচনা পাশাপাশি দেখতে পাই। একদিকে যেমন আমরা 
S সাংখ্য, যোগ, TH. বৈশেষিক, বেদান্ত প্রভৃতি হিন্দু দর্শনের 
আলোচনা দেখি, তেমনি বৌদ্ধ ও জৈন দর্শনেরও আলোচনা দেখতে পাই। 
দৃষ্টিভদির উদ্দারতা ও ব্যাপকতা ভারতীয় দর্শনের উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্য । ভারতীয় 
দর্শনের বিভিন্ত সম্প্রদায়ের মধে যদিও অনেক পার্থক্য আছে, তবু একথণ ভুললে চলবে 
| না যে, কোন একটি বিশেষ দর্শন অপর দর্শনের প্রচারিত মতবাদের 
বির প্রতি যথেষ্ট গুরুত্ব আরোপ করত এবং সেগুলিকে জানবার wy 
ও ব্যাপকতা সচেষ্ট হত। অপরের মতবাদগুলি ভালভাবে জেনে ও কিভাবে 
সেগুলি খণ্ডন করা যায় তা স্থির করে তবেই যে কোন দর্শন নিজের সিদ্ান্তগুলি প্রতিষ্ঠা 
আলোচনার করার জন্য সচেষ্ট হত। অপরের মতামতের প্রতি শ্রদ্ধা ও 
Ren রীতি সহনশীলতার ভাব থেকেই ভারতে দার্শনিক আলোচনার এক 
বিশেষ পদ্ধতি অনুসরণ করার রীতি প্রবর্তিত হয়। কোন দার্শনিক নিজের মতবাদ 


দার্শনিকের পরিচয় 
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প্রতিষ্ঠা করার পূর্বে সর্বপ্রথম প্রতিপক্ষের মতবাদ ব্যক্ত ও ব্যাখ্যা করতেন, যাকে 
বলা হয় পুর্ধপক্ষ। তারপর শুরু হত, পূর্বপক্ষের খণ্ডন । এরপর দার্শনিক যুক্তি- 
‘ pag তর্কের সহায়তায় নিজ মত প্রতিষ্টা করতেন, একে বলা হয় 
বর পূর্বপক্ষ, খন উত্তরপক্ষ বা সিদ্ধান্ত । প্রতিপক্ষের দার্শনিক মতবাদের সুষ্ঠ 
ও Pare সম্যক আলোচনার এই উদার প্রচেষ্টা ভারতীয় প্রতিটি দর্শনের 
মধ্যে এনেছিল সম্পূর্ণতা এবং তাকে করে তুলেছিল বিস্তৃত ও পূর্ণাঙ্গ 
প্রতিটি ভারতীয় দর্শনশান্ত্রই এই পারস্পরিক আলোচনার মাধ্যমে বিস্তৃত ও সমৃদ্ধ 
হয়ে উঠেছিল। শঙ্কর, রামানুজ প্রমুখ বেদান্ত দর্শনের বিভিন্ন ভায্যকার বেদান্ত দর্শনের 
পারম্পরিক আলোচনার আলোচনা ছাড়াও চার্বাক, le, জৈন, সাংখ্য, যোগ, মীমাংসা, 
ভারতীয় দর্শনশাস্তরের ন্যায় এবং বৈশেষিক দর্শনের মতবাদগুলিও তাদের গ্রন্থে আলোচনা 
বি্তৃতি ও সমৃদ্ধি  করেছেন। অনুরূপভাবে বৌদ্ধ বা জৈন দর্শন সম্পর্কীয় গ্রন্থেও 
আমরা অন্যান্য দার্শনিক মতবাদগুলির সুষ্ঠ আলোচনা পেয়ে থাকি। অপরের মতামতকে 
জানার এই ছুগ্সিবার স্পৃহা ভারতীয় দর্শনগুলিকে করে তুলেছিল উদার, বিস্তৃত এবং 
অমূল্য জ্ঞানের ভাণ্ডার | 
ভারতীয় দর্শনের অপর একটি বৈশিষ্ট্য হল তার আধ্যাত্মিক পটভূমি কা (Spiritual 
background)| পাশ্চাত্য দর্শনের তুলনায় ভারতীয় দর্শন কেবলমাত্র তত্ব্জান বা 
তত্বালোচনা নয়, এ হল সত্যের সন্ধান ও উপলন্ধি। ভারতীয় 
৯৮৬ দর্শন কেবলমাত্র তাত্বিক (Theoretical) নয়, এর একটি প্রয়োগের 
(Practical) দিকও আছে। ভারতীয় দার্শনিক মনে করেন যে, 
দর্শনের সঙ্গে জীবনের নিগৃঢ সম্পর্ক আছে। দার্শনিক জ্ঞান দৈনন্দিন জীবনকে সুনিয়ন্ত্রি 
করতে সহায়তা করে, যথাষধ জীবনযাপনে সাহায্য করে। ভারতীয় দর্শন বিশেষ 
করে আধ্যাত্মিক, যেহেতু ভারতে দর্শন ও ধর্মের মধ্যে এক গভীর 
811 সংযোগ বর্তমীন। ভারতীয়দের কাছে ধর্ম মানে নিছক আচার- 
অনুষ্ঠান পালন করা নয় ; ধর্ম হল আধ্যাত্মিক সত্যের প্রত্যক্ষ বা 
সাক্ষাৎ উপলদ্ধি যা মানুষকে মোক্ষলাভে সহায়তা করে। ভারতীয় দর্শনে মোক্ষ 
লাভই (Liberation) হল পরমার্থ (Summum Bonum) | ভারতীয়দের চোখে 
দর্শনই নীতি ও ধর্মের মূল ভিত্তি । 
ভারতীয় দর্শনের আর একটি বৈশিষ্ট্য হল তার স'শ্লেষাত্মক Refa (Synthetic 
outlook) 1 ভারতীয় দর্শনের আলোচনা পদ্ধতির বৈশিষ্ট্যই এই দৃষ্টিত্দির R 
করেছে। পাশ্চাত্য দর্শনের মতো ভারতীয় দর্শনও অধিবিদ্যা, (Metaphysics), 


৮ ভারতীয় দর্শন 


নীতিবিজ্ঞান, তর্কবিজ্ঞান, মনোবিজ্ঞান, জ্ঞানবিদ্ধা (Epistemology) সম্পর্কীয় বিভিন্ন 
দার্শনিক সমস্থাগুলি নিয়ে আলোচনা করে, তবে পাশ্চাত্য দর্শনের মতো এগুলি পৃথক 


FESTA পৃথক ভাবে আলোচনা করে all একই দার্শনিক aK 
1: অধিবিদ্যা, নীতিবিজ্ঞান, মনোবিজ্ঞান প্রভৃতি বিভিন্ন সম্ভাব্য 
Pea থেকে আলোচিত হয়। ভারতীয় দার্শনিকদের আলোচনা পদ্ধতির এই 


দৃষ্টিতপিকেই অনেকে সংশ্লেৰাত্মক দৃষ্টিতদ্ি বলে অভিহিত করেছেন। { 

“| SaDa misa বিভিন্ন শাখা al দর্শন 
সম্প্ৰদান (The Schools of Indian Philosophy) 2 

ভারতীয় দর্শনগুলিকে প্রধানতঃ দুটি শ্রেণীতে বিভক্ত করা হয় + যথা--আস্তিক 
state, বৌদ্ধ ও জৈন (Orthodox) এবং নাস্তিক (Heterodox) | সাধারণতঃ a5- 
দন হল নাস্তিক, wh বলতে আমরা যে ছয়টি দর্শনকে বুঝে থাকি; যথা সাংখ্য, 
SISSIES যোগ, সায়, বৈশেধিক, Tate ও বেদান্ত এরা হল আস্তিক এবং 

চার্বাক, বৌদ্ধ ও জৈন দর্শন হল নাস্তিক। 

‘আস্তিক’ এবং 'নাস্তিক'__এই শব্দ দুটিকে এখানে এক বিশেষ অর্থে. ব্যবহার করা 
হয়েছে। আত্তিক বলতে আমর! সাধারণতঃ বুঝি যারা ঈশ্বরে বিশ্বাসী এবং নান্তিক 
বলতে বুঝি যারা ঈশ্বরে বিশ্বাস করে না। কিন্তু এক্ষেত্রে আস্তিক বলা হয়েছে ভাটের 

যারা বেদের কর্তৃত্ব বা প্রাধান্য স্বীকার করে এবং বেদের সিদ্ধান্তকে 
জাতের প্রামাণ্য ও STS বলে গ্রহণ করে। ya, কোন দর্শন ঈশ্বরে 

অবিশ্বাসী হয়েও যদি বেদে বিশ্বাসী হয় তাকে আস্তিক বলা হবে। 
অপরদিকে, ভারতীয় দর্শনগুলির মধ্যে সেগুলিই নাস্তিক যেগুলি বেদের প্রাধান্ত স্বীকার 
করে না৷ এবং বেদকে প্রামাণিক sty বলে গ্রহণ করে না। এই বিভাগ অঙ্ুসারে 
সাংখ্য এবং মীমাংসা দর্শন যদিও জগতের স্বষ্টিকর্তারপে কোন ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাসী 
নর, তবু এই উভয় দর্শনকে আস্তিক বল! হয়, যেহেতু উভয় দর্শনই বেদে বিশ্বাসী এবং 
বেদের প্রাধান্ত স্বীকার করে নেয়। 

a ষড়দর্শনকে আস্তিক বল! হয়, তাদের মধ্যে একদিকে যেমন অনেক বিষয়ে 
মতের মিল আছে, তেমনি নানা বিষয়ে মতভেদও আছে। যেমন, সাংখ্য এবং যোগ, 
wins উভয় দর্শনই পুরুষ ও প্রকৃতিকে স্বীকার করে তাদের দার্শনিক 
নান! বিষয়ে মতভেদ মতবাদ প্রচার করেছে? কিন্ত সাংখ্য দর্শন ঈশ্বরে অবিশ্বাসী, 
অথচ যোগ দর্শন ঈশ্বরে বিশ্বাসী । সাংখ্য দর্শন-মতে ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ কর] যান 
না এবং এই জগতের উৎপত্তি ব্যাখ্যা করার জন্য ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করার 
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কোন প্রয়োজন নেই । যোগদর্শন পুরুষ ও প্রক্ুতি__এই ছুই তত্র ছাড়াও ঈশ্বরের 
স্বত্ত সত্তা স্বীকার করে এবং এর মতে এই জগতের নিয়ম, শৃঙ্খলা ও পরিণামই 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করে। মীমাংসা দর্শনের মধ্যেও আমরা ছুটি প্রধান মতবাদের 
পার্থক্য লক্ষ্য করি। একদিকে প্রভাকর মিশ্র এবং অপরদিকে কুমারিল ভট্ট উভরই 
নতবিভেদ সকেও মীমাংসাবাদী হওয়া সত্বেও এঁদের মধ্যে মতের পার্থক্য আছে। 
৯ মীমাংসকগণ ঈশ্বরের সবার বিশ্বাদী নন। অনুরূপভাবে, বেদান্ত 
দশনের ভাষ্য রচনা করতে গিয়ে শঙ্কর তার অদ্বৈতবাদ প্রচার 
করেছেন এবং রামান্জ বিশিষ্টাদ্বৈতবাঁদ প্রচার করেছেন | শঙ্বরের মতে ব্রহ্ম নিব 
ও নিবিশেব, রামান্ুজের মতে ব্রহ্ম He ও সবিশেষ। শহ্ষরের মতে কেবলমাত্র 
BAe সত্য, জগৎ মিথ্যা মায়ার 2; কিন্ত aata শঙ্করের মারাবাদ খণ্ডন 
করে FH ও জগৎ উভয়কেই সত্য প্রমাণ করার চেষ্টা করেছেন। এইভাবে 
ভারতীয় আস্তিক দর্শনগুলির মধ্যে নানাপ্রকার মতভেদ পরিলক্ষিত হয়; তবুও 
এগুলিকে আন্তিক বলা হয়, যেহেতু এরা সকলেই বেদকে প্রামাণ্য ও অল্রান্ত বলে 
মনে FTA I 
অপরদিকে, তিনটি প্রধান nfs দর্শন হল-_চাবীক, বৌদ্ধ এবং জৈন দর্শন। 
চার্বাক দার্শনিকরা! জড়বাদী । তারা কেবলমাত্র জড়ের অস্তিত্বই স্বীকার করেন, আত্মার 
পৃথক সত্তা স্বীকার করেন না এবং তাদের মতে চৈতন্যবিশিষ্ট দেহই 
নাস্তিক দর্শনের মধ্যে আত্মা। চার্বাকদের মতে প্রত্যক্ষণই একমাত্র জ্ঞানলাভের উপার 
এটি বা প্রমাণ এবং যেহেতু ঈশ্বরকে প্রত্যক্ষ করা যায় না, দেহেতু 
ঈশ্বরের কোন অন্তিত্ব নেই । জৈন দার্শনিকরা দ্বৈতবাদী | দ্রব্যের শ্রেণীবিভাগ করতে 
গিয়ে তাঁরা তাকে 'অন্তিকায়' এবং নাস্তিকার'_-এই g ভাগে বিভক্ত করেন। 
অস্তিকায় অর্থে যার বিস্তৃতি, কায় বা দেহ বর্তমান; যেমন__ ‘জীব’ বা ‘অজীব’। কাল 
(time) হল নাস্তিকার, যেহেতু এর কোন বিস্তৃতি নেই। অপ্তিকায় দ্রব্যকে দুভাগে 
ভাগ করা হয়; যথা_-জীব এবং অজীব । জীব চেতন দ্রবা, অজীব অচেতন দ্রব্য । 
জীব এবং আত্মা সমার্থক । আত্মা চেতনস্বভাব। 
জগত্আষ্টারপে কোন ঈশ্বরের সত্তার জৈন দর্শন বিশ্বাস করে না। জৈন দার্শনকদের 
মতে এই জগৎ ব্যাখ্যার জন্য ঈশ্বরের কল্পনা নিশ্রয়োজন এবং নানা যুক্তির সাহায্যে 
জৈনগণ ঈশ্বরের অন্তিত্বহীনতা প্রমাণ কররার চেষ্টা করেছেন। জৈন দর্শন নাস্তিক দর্শন । 
জৈনগণ শুধু যে ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করে না, তা নয়, বেদকেও প্রামাণিক শাস্ত্র বলে 
গ্রহণ করে না। বৌদ্ধ দর্শনের প্রধান আলোচ্য বিষয় মানুষের জীবন । জরামরণের 


১০ ভারতীয় দর্শন 


হাত থেকে মানুষ কিভাবে মুক্তিলাভ করতে পারে বুদ্ধদেব তারই পথ নির্দেশ করেছেন? 
জটিল দার্শনিক তন্বালোচনাকে তিনি নিরর্থক ও মূল্যহীন মনে করতেন.। বৌছরা 
মনে করেন, এ জগতের সব কিছুই অনিত্য । কোন কিছুই শাশ্বত 


চাৰ্বাক, জৈন ও 

বৌদ্ধ দর্শন বেদের. বা চিরস্থায়ী নয়। জগতের সকল বস্তুই ক্ষণস্থায়ী, পরিবর্তনই 
প্রামাণ্য অন্দীকার ë জগতের একমাত্র সত্য । যেহেতু কোন কিছুই নিত্য বা শাশ্বত 
করে 


নয়, সব কিছুই অনিত্য এবং ক্ষণিক, সেহেতু চিন্ময় সত্তারূপে 

কোন আত্মা নেই। বৌদ্ধর্ষেও ঈশ্বরের কোন স্থান নেই । অতএব চার্বাক, জৈন 
এবং বৌদ্ধ দর্শন নাস্তিক, যেহেতু এরা কেউ বেদের কর্তৃত্ব বা প্রাধান্য স্বীকার 
করে না। 

এই প্রসঙ্গে বেদ সম্পর্কে কিছু বলা প্রয়োজন । ভারতীয় চিন্তাধারার স্থচনা ও 
ক্রমবিকাশের পথে বেদের স্থান খুবই গুরুত্বপূর্ণ ও উল্লেখযোগ্য । বেদ ভারতের 

সবচেয়ে প্রাচীন ite ও সাহিত্য এবং পরবর্তী কালের চিন্তাধারা 

an বিশেষ “করে দার্শনিক ধারণা বেদের দ্বারা বিশেষভাবে 
প্রভাবান্বিতন ভারতীয় দর্শনগুলির মধ্যে যেসব দর্শন বেদের প্রাধান্য 
স্বীকার করে নিয়েছে, তাঁদের মধ্যে ছুটি দর্শন, অর্থাৎ মীমাংসা এবং বেদান্ত প্রত্যক্ষভাবে 
বেদের ওপর গ্রতিষ্ঠিত। 

বেদের মন্ত্রগুলির ছুটি দিক আছে--একটি কর্মের দিক এবং অপরটি জানের দিক? 
মীমাংসা দর্শন বেদের TP ক্রিয়াকর্মের অনুষ্ঠানের যৌক্তিকতাই প্রমাণ করেছে 
বি বং বেদান্ত দর্শন বেদের জ্ঞানের দিকটি অর্থাৎ aa স্বরূপ, 
eines cite টি, ও পরমাত্মার সম্পর্ক প্রভৃতি দার্শনিক তত্বগুলি যুক্তি ও 
বেদের জ্ঞানের দিক প্রমাণের সাহায্যে আলোচনা করেছে। মীমাংসা এবং বেদান্ত 
50181 উভয়ই সাক্ষা্ভাবে বেদের ওপর প্রতিষ্ঠিত বলে, সময় সময় 
উভয়কেই একই নামে অর্থাৎ মীমাংসা নামে অভিহিত করা হয় ; তবে উভয়ের মধ্যে 
প্রভেদ করার জন্য প্রথমটি বলা হয় 'পূর্ব-মীমাংসা” বা “কর্ম মীমাংসা" এবং দ্বিভীয়টিকে 
বলা হয় ‘উত্তর-মীমাংসা’ বা '্ঞান-মীমাংসা"। কিন্তু সাধারণতঃ আমরা মীমাংসা দর্শন 
বলতে কর্মমীমাংসাকেই বুঝে থাকি এবং শেষোক্ত দর্শনকে বেদান্ত নামেই অভিহিত 
করে থাকি। 

সাংখ্য, যোগ, ন্যায় এবং বৈশেষিক দর্শন যদিও বেদকে প্রামাণ্য ও Sete বলে 
গ্রহণ করে তবু এই সব দর্শন দার্শনিক আলোচনার স্বাধীনভাবে নিজ নিজ পদ্ধতি 
অন্থসরণ করে। অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে নিজ নিজ যুক্তি পদ্ধতির সহায়তায় এই সব 
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দর্শন নিজেদের মতবাদগুলি আলোচনা করে এবং -নিজ নিজ দার্শনিক : দিদ্ধান্ত 
প্রতিষ্ঠা করে৷ বেদের প্রাধান্য এরা অস্বীকার করেনি বরং এরা প্রমাণ করতে চেয়েছে 
যে, নিজ নিজ স্বাধীন পদ্ধতি ও যুক্তিতর্ক অন্থরণ করলে ও১এদের 


ARAT. যোগ, হ্যায় x 

এবং বৈশেষিরের বিভিন্ন fiaa বেদের 'দিদ্ধান্তের, বিরোধী নয়, *বরং “বেদের 
নিজ নিজ স্বাধীন সিদ্ধান্তের সঙ্গে এদের পিদ্ধান্তের অনেকটা Tatas এবং'-মিল 
চিন্তাপদ্ধতি অনুনরণ 


আছে। এই সব দর্শন যদিও মীমাংসা:ও বেদান্তের মতে৷ 
সাক্ষাংভাবে বেদের ওপর প্রতিষ্ঠিত নয়, তবু বেদের প্রাধান্যকে স্বীকার “করার জন্য 
এগুলিকে আস্তিক দর্শন বলা হয়। 
ভারতীয় দর্শনের বিভিন্ন শাখাগুলিকে নীচে ছকের সাহায্যে দেখান হচ্ছে £ 


Sint দু 


] 


আস্তিক বা বেদ-নিষ্ঠ 
( যার! বেদের প্রাধান্য স্বীকার করে ) 
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safscaicaa বিচার (Consideration of -some charges levelled 


against Indian Philosophy) 2 


ভারতীয় দর্শনের বিরুদ্ধে সাধারণত: কতকগুলি অভিযোগ আনা হয়। ভারতীয় 
দর্শনের স্বরূপ ও বৈশিষ্ট্য সম্পর্কে স্পষ্ট ধারণা করতে হলে এই সব অভিযোগগুলি 
বিচার করে দেখা প্রয়োজন এবং এই সব অভিযোগের মূলে কতখানি সত্যতা আছে 


৯২ ; ভারতীয় দর্শন 


তা নির্ধারণ করা দরকার | ভারতীয় দর্শনের বিরুদ্ধে যেসব অভিযোগ আনা হয় তার 
মধ্যে যেগুলি প্রধান, সেগুলিই আমরা এখন পরপর আলোচনা করছি : 
কে) ভারতীয় দর্শন বিচারবিযুক্ত দর্শন (Indian Philosophy is 
dogmatic): ভারতীর দর্শনের বিরদ্ধে যে সব অভিযোগ আন! হর তাঁর মধ্যে একটি 
প্রধান অভিযোগ হল, ভ রতীয় দর্শন বিচারবিষুক্ত দর্শন | বিচারবিঘুক্ত দর্শন বলতে কি 
বোঝার তাই সবগ্রথম আলোচনা করা যাক! সাধারণতঃ, তাদেরই বিচারবিধুক্ত 
দার্শনিক বলা হর যারা মানুষের জ্ঞানের উৎপত্তি, প্রকৃতি এবং তার সীমা সম্পর্কে কোন 
বিচার না করেই তন্্রালোচনা শুরু করে দেয় এবং কতকগুলি মনগড়া সিদ্ধান্তে পৌঁছায় | 
এই জাতীয় দর্শন স্থাবীন চিন্তা ও বিচারবুদ্ধির আশ্রয় গ্রহণ না করে অন্ধ বিশ্বাসের 
বিচারবিযুক্ত শব্দটির বশবর্তী হয়ে কতকগুলি স্বতঃমিদ্ধ ধারণা থেকেই সিদ্ধান্ত গঠন করে। 
অর্থ বিনা বিচারে এরা saaa বাক্য (Dogma) গ্রহণ করে এবং 
সেগুলির অকাট্যুতা স্থাপনে AT হয়। সংক্ষেপে বল৷ যেতে পারে যে, এ 
জাতীয় দর্শনে aria চিন্তা, যুক্তিতর্ক, বিচার-বিশ্লেষণ হল গৌণ এবং গৃহীত মতের 
সত্যতা বিনা বিচারে স্বীকার করে নেওয়া বা তাকে ব্যাখ্যা করা ও প্রতিষ্ঠা করাই হল 
মুখ্য উদ্দেশ্য | ‘ 
যেহেতু অনেক ভারতীয় দর্শন সম্প্রদায় বেদের প্রাধান্য স্বীকার করে এবং বেদকে 
প্রামাণ্য ও অভ্রান্ত বলে মনে করে, সেহেতু অভিযোগকারীর1 বলেন যে, ভারতীয় দর্শন 
স্বাধীন চিন্তা বা যুক্তিতর্কের ওপর প্রতিষ্ঠিত নয় । বেদকে ব্যাখ্যা করা, বেদের অস্ুশাসন 
ও উপদেশবাণীকে বিনা বিচারে গ্রহণ এবং প্রচার করাই ভারতীয় 
৮৮ দর্শনের একমাত্র কাজ। এই সব অভিযোগকারী যে কেবলমাত্র 
নাস্তিক উভয় দর্শনই আস্তিক দর্শন ; অর্থাৎ যেগুলি বেদকে প্রামাণিক শান্্র বলে গ্রহণ 
ROM কৰে তা নয়, যেগুলি নাস্তিক দর্শন; অর্থাৎ যেসব দর্শন বেদের ওপর 
প্রতিষ্ঠিত নয় বা যেগুলি বেদকে প্রামান্ত ও অভ্রান্ত বলে গ্রহণ করেনা সেগুলিকেও 
বিচারবিযুক্ত দর্শন বলে মনে করে। নাস্তিক দর্শন সম্পর্কে তাদের বক্তব্য এই যে, 
এগুলি বেদের অন্থশাসনকে অভ্রান্ত ও প্রামাণ্য বলে গ্রহণ করে না সত্য, কিন্ত 
এসব wine বিনাবিচারে মহাপুরুষ ও ধর্মপ্রবর্তকদের বাণী ও উপদেশাবলীকে অস্রান্ত 
বলে স্বীকার করে নেয়। যেমন_ বৌদ্ধ দার্শনিক ও জৈন দার্শনিকেরা যথাক্রমে 
THUS মহাবীরের অনুশাসন বা উপদেশাবলীকে SSS সত্য বলে গ্রহণ করেন এবং 
SOM Sb তাদের দার্শনিক আলোচনার সীমা নির্দেশ করে দের। অপরের 
শাসন, বা উপদেশই যদি বিচারের পথ নির্ধারণ করে; তবে স্থাবীন চিন্তা, যুক্তিতর্বের 
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অবকাশ কোথায় ? সুতরাং ভারতের আপ্তিক ও নাস্তিক উভয় দর্শনই সমানভাবে 
বিচারবিধুক্ত দর্শন । 
এবার ভারতীয় দর্শনের বিন্ধে আনীত এই অভিযোগ কতখানি afata বিচার 
করা যাক £ সর্বপ্রথমেই একথা বলা যেতে পারে, ভারতীয় দর্শনের মধ্যে একাধিক 
দর্শনই তন্বালোচনার পূর্বে জ্ঞান-সম্পর্কীয় বিভিন্ন সমস্তাগুলি ; যেমন জ্ঞানের প্রকৃতি. 
জ্ঞানের উৎপত্তি, জ্ঞানের পরিধি ও জ্ঞানের যাথার্থা নিয়ে আলোচনা করেছে। কিন্ত 
বিচারবিযুক্ত দর্শনের বৈশিষ্ট্য হল, জ্ঞানের স্বরূপ সম্বন্ধে কোন আলোচনা না করে 
কতকগুলি মনগড়! মতকে সত্য বলে প্রচার করা। 
দ্বিতীয়তঃ, চার্বাক, বৌদ্ধ ও জৈন দর্শনের বিরুদ্ধে আনীত এই অভিযোগ যুক্তি 
নয়। এই সব নাস্তিক দর্শন বেদকে প্রমাণরূপে গ্রহণ করে না বা বেদের অনুশাসন- 
গুলিকে sete বা প্রামাণ্য বলে স্বীকার করে ali স্বাধীন চিন্তা ও যুক্তিতর্কের 
সাহায্যে এরা নিজ নিজ দার্শনিক মতগুলি প্রতিষ্ঠা করতে চেষ্টা 
নাস্তিক দর্শনের করেছে। চাবাক দর্শন প্রত্যক্ষণকে একমাত্র প্রমাণরপে গ্রহণ করে 
চা, এবং HSER খবিদের আপ্তবচনকে প্রমাণরূপে কখনও গ্রহণ করে 
নি। Sete জগৎই চাবাক দর্শনের আলোচনার প্রধান 
বিষয়বস্ত বৌদ্ধ দর্শনও স্বাধীন বিচার ও যুক্তিতর্কের ওপরেই প্রতিষ্ঠিত। একথা 
সত্য যে, বৌদ্ধধর্মের সমর্থকবুন্দ বুদ্ধদেবের প্রচারিত বাণীকে স্বীকার করে নিয়েছেন | 
কিন্তু বৌদ্দর্শনের ব্যাখ্যার জন্য বুদ্ধদেবের অন্“সনকেই প্রমাণরূপে গ্রহণ না করে 
তাঁকে স্বাধীন চিন্তা ও যুক্তিতর্কের ওপরই প্রতিষ্ঠিত করেছেন। জৈন দর্শনের 
তব্বালোচনাও স্বাধীন চিন্তা ও যুক্তিতর্কের, ওপরই প্রতিষ্ঠিত । জৈন ধর্মের প্রবর্তক 
মহাবীরের দার্শনিক মতবাদ এই সব তত্বালৌচনার ভিত্তি নয়। 
এবার দেখা যাক, আস্তিক দর্শনগুলির বিরুদ্ধে আনীত অভিযোগ কতথানি ঘুক্তি- 
যুক্ত । যড়দর্শনের মধ্যে সাংখ্য: যোগ এবং বৈশেষিক দর্শন যদিও বেদের প্রাধান্য স্বীকার 
করে তবু এই সব দর্শন সাক্ষাভাবে বেদের ওপর প্রতিষ্ঠিত নয়। এই সব দর্শন 
স্বাধীন চিন্তা ও ঘুক্তিতর্কের আশ্রয় গ্রহণ করেই নিজ নিজ দার্শনিক 
আস্তিক wing  মৃতগুলি প্রতিষ্ঠা করেছে। বেদের কথা ব্যাখ্যা বা প্রমাণ কগীকে 
| সি 
kes ee এরা নিজেদের কাজ বলে মনে করে নি! এরা yi pe ca, 
' যুক্তিতর্ক বিচার-বিশ্লেষণের সহায়তায় এরা যেসব দার্শনিক 
সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছে, সেগুলি বেদবিরোধী নয়। বেদের সঙ্গে যদি তাদের 
ভাবসাদৃশ্ত লক্ষ্য করা যায় বা বেদের সিদ্ধান্তের সঙ্গে যদি তাদের সিদ্ধান্তের কৌন 


১৪ ভারতীয় দর্শন 


মিল থাকে, তাহলে তাদের ata বা ভাবনার কোন স্বাতনত্য নেই- এই সিদ্ধান্ত করা 
সমীচীন AT | 

বড়দর্শনের মধ্যে মীমাংসা ও বেদান্তই সাক্ষা্ভাবে বেদের ওপর প্রতিষ্ঠিত। এই 
উভয়.দর্শনেরই কাজ- হল বেদের কথা ব্যাখ্যা করা ও প্রমাণ করা। সুতরাং ভারতীয় 
দর্শনের বিরুদ্ধেঃবিচারবিধুক্ততার অভিযোগটি প্রধানতঃ এদের ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য হতে 
পারে। কিন্-বিচার করলে.দেখা যাবে, এ অভিযোগও অযৌক্তিক । 

AAT, Fl যেতে পারে যে, উভয় দর্শনই যদিও বেদকে প্রামাণ্য শাস্ত্র (Autho- 
nity) হিসেবে গ্রহণ করেছে, তবু তার! যেসব দার্শনিক সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছে সেগুলি 
স্বাধীন যুক্তি তর্কের ওপরই; প্রতিষ্ঠিত। বস্তুতঃ, বেদান্ত দর্শনের va জটিল যুক্তিতর্ক 

এবং সুস্পষ্ট ও পূর্ণাঙ্গ বিচার-বিশ্লেষণই বেদান্ত দর্শনের জনপ্রিয়তার 
Tam অন্যতম কারণ । মীমাংসা ও বেদান্ত বেদনির্ভর এবং বেদকে কেন্দ্র 
স্বীকার করলেও করেই তাঁদের আলোচনা শুরু_এ কথ! সত্য, কিন্ত যে সকল বৈদিক. 
ইত SAF তারা প্রামাণ্য বলে গ্রহণ করেছে, তাদের যদি অপসারিত 

করা হয়, তাহলেও স্বাধীন বিচার ও যুক্তিতর্কের ওপর প্রতিষ্ঠিত 
বলে তাদের সিদ্বান্গুলি নিজের পায়ে দাড়াতে পারবে এবং যুক্তিতর্কের ওপর প্রতিষ্ঠিত 
যে কোন অন্য দর্শনের সঙ্গে সমানভাবে তুল্য হতে পারবে | 

তাছাড়া যদি দেখা যায় যে, বেদান্ত ও মীমাংসার সিদ্ধান্তগুলি যুক্তিগ্রাহ হবার পরও 
মহাপুরুষ ও সত্যপ্রষ্টা িদের অভিজ্ঞতার ওপর প্রতিষ্ঠিত তাহলে তাতে সেসব দর্শনের 

মূল্য কমে যায় না, বরং বেড়েই যায়। amet খধিদের আপ্ত- 
বেলের প্রত্যক্ষ উপলব্ধ বচন অবহেলার বস্তু নয়। সত্যের প্রত্যক্ষ উপলব্ধির সুযোগ 
সত CRN তাঁঘের:হযেছিল, লেহেতু 'তবের are আলোচনার ক্ষেত্রে 
তাদের বক্তব্য গ্রহণে বাধা কোথায় ? তাছাড়া, এইসব HERB খযি এই কথাই 
প্রচার করেছেন যে, সত্যের প্রত্যক্ষ উপলদ্ধি বা সত্যদর্শন সকলেরই আয়ত্তের 
মধ্যে। এ প্রসঙ্গে দার্শনিক রাধারুষ্ণের একটি কথা উল্লেখযোগ্য । তিনি 
বলেন, “সাধারণ লোকের কাছে যা অন্ুশাসনবাক্য, শুচি হৃদয়ের কাছে তাই 
অভিজ্ঞতা eae” 
অবশ্য একথা সত্য যে, কোন দর্শনের ওপর রি বিভিন্ন দার্শনিক যখন 
ভা রচনা করেন, তখন তাদের আলোচনার মধ্যে কিছুমাত্র দার্শনিক গৌড়ামি দেখা 


1, “What is dogma-to the ordinary man is experience to the pure in heart.” 
১৭৭ —S,:Radhakrisnan ; Indian Philosopby, Vol. 1, Page 51. 


ভারতীশ দর্শনের মৌলিক তন ১৫ 


দেয়। তাহলেও সমগ্র ভারতীয় দর্শনকে “বিচারবিধুক্ত দর্শন নামে অভিহিত করা 
যুক্তিযুক্ত নয় 

স্মতরাং একথা বলা যেতে পারে যে, ভারতীয় দর্শন ..বিচারবিযুক্ত TAA নয়। 
ভারতীয় দর্শন যুক্তিতর্কের ওপরই প্রতিষ্ঠিত । বস্তুতঃ, ভারতীয়. দার্শনিকদের..আদর্শই 
হল যা যুক্তিযুক্ত তাই গ্রহণযোগ্য । তাছাড়া, নিজ মতবাদ প্রতিষ্ঠার উদ্দেশ্যে ভারতীয় 
দার্শনিক প্রতিপক্ষের বক্তব্য বিষয়কেও বিচার করে দেখে। সুতরাং, ভারতীয় 
দার্শনিকের দৃষ্টিভর্দি অন্ধ গৌড়ামির বশবর্তী হয়ে, বিচার-বিশ্লেবণ না৷ করে.অপরের 
গৃহীত মতকে ব্যাখ্যা করা নয়, বরং স্বাধীনভাবে চিন্তা করে, বিচার ও বিশ্লেষণ করে 
সত্যের অনুসন্ধানে AST হওয়া | 

(খ) ভারতীয় দর্শন দুঃখবাদী (Indian Philosophy. is pessimistic) £ 
ভারতীয় দর্শনের বিরুদ্ধে দ্বিতীয় অভিযোগ হল যে, ভারতীয় দর্শন দুঃখবাদী । দুঃখবাদ 
জীবন নিরবচ্ছিন্ন: TINA এই জগৎ ও জীবনে কোন সুখ ও আনন্দ নেই ; জীবন 
দুঃখে পূর্ণ__এই হল নিরবচ্ছিন্ন দুঃখে পূর্ণ। দুঃখ, জালা, যন্ত্রণা ও নৈরাশ্ঠের 
সতৰাদই দুঃখবাৰ বেদনায় মানুষের কাতরতার সীমা নেই। প্রতিটি মানুষ ব্যাধি, 
জরা ও মৃত্যুর অধীন এবং জন্ম থেকে মৃত্যু পর্যন্ত সে কেবল দুঃখের অনলে দ্ধ হচ্ছে। 
সমালোচকদের মতে ভারতীয় দার্শনিক কেবল জীবনের এই অন্ধকারময় রূপটিকেই 
তাদের দর্শনে চিত্রিত করেছেন | 

সমালোচকদের এই অভিযোগ যুক্তিযুক্ত নয়। আমরা ইতিপূবে দেখেছি a, 
ভারতীয় দার্শনিকরা দর্শনের সঙ্গে মানুষের জীবনের নিগৃঢ সম্পর্কের 
কথা উল্লেখ করেছেন । বস্তুতঃ, ভারতীয়দের কাছে দর্শন কেবল- 
মাত্র তত্বালোচন। নয় ; তীদের মতে দর্শন হল জীবনকে যথাযথভাবে পরিচালিত করে 


অভিযোগের খণ্ডন 


অভীষ্ট লক্ষ্যে পৌহিয়ে দেওয়ার AU | Sata জীবনের_দিকে “তাকিয়ে, ভারতীয় 


উদ দার্শনিকরাঃজীবনের ছুঃখ,;. জালা»: যন্ত্রণার 'কখা-অন্বীকার করতে 
জীবনের বাস্তবতাকে পারেননি: বৌদ্ধদর্শনে, 'আমর। এই! ছুঃখবাদের- এক VR রূপ 
টা করতে. (দেখতে পাই । এ বৌন্দর্শনে বলাঃ হয়েছে .'সর্বং দুঃখম্‌ AS 

í RATT | ‘জন্ম VA, জরা দুঃখ, রোগ দুঃখ, মরণ দুঃখ, প্রিয়বিয়োগ 
দুঃখ, অপ্রিয়সংযোগ দুঃখ, কামনার ব্যাবাত দুঃখ ।' এ জগতের সবই RAAT | 
পৃথিবীতে যে সুখ নেই তা নয়, তবে 'ছুঃখোদর্ক AP প্রত্যেক সুখই ছুঃখোদর্ক, 
অর্থাৎ সকল YA মাঝেই দুঃখের বীজ প্রচ্ছন্ন আছে। এ ছাড়া TK অনিত্যং, 
‘সবই অনিত্য’ | বুদ্ধদেব বলেন, ‘যং অনিত্যং তৎ দুঃখম্‌', q অনিত্য তাই দুঃখ’ | 
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শুধু বৌদ্ধ দর্শনে নর, উপনিষদ এবং গীতায়ও আমর। এই ছুঃখবাদ দেখতে পাই ৷ 
উপশিবদের মতে সং-চিং-আননদন্বরপ SH ছাড়া আর সবই ছুঃখমর |. গীতায় Age 
এই জগৎকে দুঃখের আলয় বলে অভিহিত করেছেন ।* ন্যায় বৈশেষিক, সাংখ্য, 
যোগ, পূর্ব-মীমাংসা এবং উত্তর-মীমাংস৷ (বেদান্ত), বডদর্শনের প্রত্যেকটির মধ্যে এই 
ছঃখবাদ আমরা দেখতে পাই । সাংখ্যকার কপিলের মতে এ জীবনে অনাবিল সখের 
স্থান নেই জগৎ এবং জীবন উভয়ই দুঃখপূর্ণ। তিনি তিন প্রকার দুঃখের কথা 
বলেছেন__আধ্যাত্মিক, আধিভৌতিক ও আবধিদৈবিক।* যোগশাপ্রকার পতঞ্জলির 
মতেও এই সংসার দুঃখময়। দুঃখ তিন প্রকার_পরিণাম দুঃখ, তাপ দুঃখ, এবং 
সংস্কার দুঃখ 1 

কিন্তু এ প্রসন্দে লক্ষ্য করার বিষয় যে, দুঃখেই জীবন শুরু, দুঃখেই জীবন শেব=_ 
এই নৈরাশ্তময় জীবনের চিত্র কোন ভারতীয় দর্শনেই আমরা পাই না। বরং সকল 
ভারতীয় দর্শন বলে SRON দর্শনই isla করেছে যে, দুঃখ থেকে পরিত্রাণ লাভের 
দুঃখেই মানুষের জীবনের উপায় আছে এবং মানগুৰ নিজের চেষ্টায় ছুঃখময় জীবন থেকে 
নি মুক্তিলাভ করতে পারে । বুদ্ধদেব যেমন দুঃখময় জীবনের কথা 
বলেছেন তেমনই দুঃখের কারণ, দুঃখের নিবৃত্তি ও দুঃখ থেকে পরিত্রাণ লাভের উপায়ও 
নির্দেশ করেছেন | কারও কারও মতে “নির্বাণ পরম BAL |. জীব যখন নির্বাণ 
লাভ করে তখন সে পরম সুখ লাভ করে, সে ভূমানন্দের অংশীদার হয়। 

সাংখ্যকারও বলেন যে, দুঃখ আছে বলেই দুঃখগীড়িত মানুষ দুঃখ নিবৃত্তির উপায় 
সন্ধান করে এবং তারই ফলে দর্শনের Beat) সাংখ্য দর্শনে চিরদুঃখ নিবৃত্তির 
অবস্থাকে Agai বা শ্রেষ্ট কাম্য Te বলে নির্দেশ কর! হয়েছে। যোগ দর্শনও 
জাগতিক gr থেকে পরিত্রাণ লাভের জন্য সমাধিকেই শ্রেষ্ট উপাররূপে নির্দেশ 
করেছে এবং এই সমাধির দ্বারাই জীব মোক্ষ বা চিরমুক্তি লাভ করে। এই মোক্ষই 
চিরহুঃখ নিবৃত্তির অবস্থা ৷ নৈয়ায়িকগণও বলেন যে, দুঃখের মূল উৎস মিথ্যাজান এবং 


1. “অনিত্যম্‌ অহখং লোকমু ইমং প্রাপা S54 মাম্‌ I" গীতা leo 

2. আধ্যাত্মিক দুঃখ £ শারীরিক ও দানদিক aa be 
আধিভৌতিক দুঃখ £ মানুষ, পশু, পক্ষী, কীট প্রভৃতি থেকে যে ছুঃখের উদ্ভব হয়। যেসন-__ 
নরহত্যা, AAAS | ae 
আধিদৈবিক দুঃখ ভূত, প্রেত প্ৰভৃতি অলৌকিক কারণ থেকে যে ছুঃখ্রে উদ্ভব হয়। 

3. বিষয় সুণের পরিণাম দুঃখপ্রদ। দ্বেষ্জনিত দুঃখ হল তাপ দুঃখ ; যে বিষয় -সুথে বাধা সঞ্চার করে 

তার প্রতি দ্বেষ জন্মায় । সংস্কার দুঃখ হল বানারপ সংস্কার হেতু যে দুঃখ | 
4 “ostantfenisifixmint তদভিঘাতকে হেতৌ _সংখ্যকারিকা ১ 
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সত্যঙ্ঞানের সাহায্যে মিথ্যাজ্ঞান দূরীভূত হলে জীব অপবর্গ বা মোক্ষ লাভ করে। 
প্রায় সব ভারতীয় দর্শনই বৈশেধিক দর্শনও স্বীকার করে যে, সত্যঙ্ঞান লাভ হলেই সব 
দুঃখ নিবৃনতির উপায় ছুঃখের নিবৃত্তি ঘটে। cartes বলা হয়েছে যে, অবিগ্াই দুঃখের 
চি মূল এবংং ব্ৰহ্মই সত্যজ্ঞান, আনন্দ ও অমৃতম্বরপ । ব্রহ্জ্ঞানই 
অবিদ্যাকে দূরীভূত করে মানুৰকে ভূমানন্দের অধিকারী করে, মানুষকে পরম শান্তির 
রাজ্যে উত্তীর্ণ করে। 

এই যদি ভারতীয় দর্শনের দৃষ্টি ভি হয়, তাহলে ভারতীয় দর্শনকে কোন মতেই 
দুঃখবাদী বলা চলে না। ম্যান্সমূলীর বলেন, “সুতরাং সকল ভারতীয় দর্শনই যখন দুঃখ 
দূর করতে সমর্থ বলে দাবী করে তখন ছুঃখবাদী বলতে সাধারণত: যা বুঝে থাকি সেই 


সা্সমুলারের অর্থে তাদের দুঃখবাদী বলা চলে না।”! ভারতীয় দর্শন 
অভিমত state) ভে। নয়ই, ৰরং আশাবাদী (optimistic) | | 


ভারতীয় দর্শনের শুরুতে দুঃখ থাকলেও, দুঃখেই তা শেষ হয়নি । ম্যান্সমূলারের মতে 
জগতে দুঃখের উপস্থিতিই তাদের দার্শনিক চিন্তার প্রথম প্রেরণা যোগায় ।? ভারত 
দার্শনিকরাই ছুখপীড়িত, ক্লেশ-জর্জরিত মানুষকে প্রথম আশার বাণী শুনিয়েছেন | 
উপনিষদের aR দুঃখ ও মৃত্যুভয়ে ভীত মানুষকে Bers করে বলেছেন ষে, 
অজ্ঞানাহ্ধকারের পরবর্তী সেই জ্যেতিঃস্বরূপ সবব্যাপী পুরুবকে জেনেই মানুষ মৃত্যুকে 
অতিক্রম করে। এ ছাড়া মৃত্যু উত্তরণের অপর কোন পথ নেই। অতৃপ্ত জীবের 
অমূতলাভের প্রার্থনা এই ভারতীয় দার্শনিকের কণ্ঠেই উচ্চারিত হয়েছে__““'আমার 
অসৎ থেকে সংএ, অন্ধকীর থেকে আলোতে, মৃত্যু থেকে অমুত- 
লোকে নিয়ে চল” ।৪ ভারতীয় দার্শনিক শুধু ছুঃখকে জানেননি, 
দুঃখের কারণের অন্ুসন্ধীনও করেছেন । সকল দুঃখের কারণ 
একই, যাকে বেদান্ত বলেছে অবিদ্যা, সাংখ্য বলেছে অবিবেক, ote বলেছে মিথ্যাজ্ঞান। 
অবিগ্ভার ফলে মানুষের বদ্ধীবস্থা এবং সত্য জ্ঞানই মানুষকে এনে দেয় চিরমুক্তি বা 


উগনিষদের afa 
আশার বাণী 


J, “If therefore, all Indian Philosophy professes its ability to remove pain, 
it can hardly be called pessimistic in the ordinary sense of the word,” 
—Max Mullar 2 Six Systems of Indian Philosophy ; Page 108, 
2, “They simply state that they received the first impulse to philosophical 
y piy y: p. 
reflection from the fact that there is suffering in the world.” Thid, Page 106, 
3. অনতো মা সৎগময় 
তমলো মা জ্যোতিগ মর 
ganá অনু চং গনয় 1” 
€C. U. 1.2 
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মোক্ষ। দার্শনিক রাধাকুষ্চন বলেন যে, “ভারতীয় দার্শনিকরা দুঃখবাদী, যেহেতু তারা 
এ জগৎকে মন্দ ও মিথ্যা বলে অভিহিত করে, fre তারা 
আশাবাদী, যেহেতু তারা অনুভব করে যে এ জগৎ থেকেই সত্যের 
রাজ্যে উত্তীর্ণ হবার পথ আছে এবং এই সত্য হল মঙ্গল |”? 
সুতরাং আমরা এ সিদ্ধান্ত করতে পারি যে, ভারতীয় দর্শন ছুঃখবাদী নয়, 
আশাবাদী । ভারতীয় দর্শনের মতে আদিতেই দুঃখ, পরিণামে 
কর ga নিৰৃত্তি, মুক্তি বা মোক্ষ। দুঃখই জীবনের শেষ কথা নয়; 
সাধনার দ্বার সত্যোপলব্ধিই হল মানবঞ্জীবনের প্রকৃত লক্ষ্য এবং 
সত্যোপলদ্ধির আনন্দই মানুষের এই ক্ষুদ্র, তুচ্ছ, GAT জীবনকে সুন্দর ও সার্থক 
‘করে তোলে | i 
(খ) ভারতীয় দর্শন কেবল নীতি ও ধর্মে সীমাবদ্ধ (Indian philosophy 
is ethico-religious): ভারতীর দর্শনের বিরুদ্ধে আর একটি অভিযোগ হুল যে, 
oe 4 Bes ভারতীয় দর্শন কেবলমাত্র নীতি ও ধর্মবিষয়ক আলোচনাতেই 
বিরুদ্ধে অভিযোগ হল কেন্দ্রীভূত । এতে কেবলমাত্র জীবন দর্শন আছে,জগদর্শন নেই। 
Bere এই AF এ কথা মনে রাখা প্রয়োজন যে, যেসব পাশ্চান্তা 
: দার্শনিক ভারতীয় দর্শনের বিরুদ্ধে এই অভিযোগ এনেছেন, তাঁদের 
ea ভারতীয় দার্শনিকদের দৃষ্টিভঙ্গি থেকে পৃথক। পাশ্চান্তয দার্শনিকদের মতে 
এই জগতের অনন্ত বৈচিত্র্য অপূর্ব রহস্ত মানুষের.মনে ফেএবিপুল বিস্ময়ের সৃষ্টি করে ' 
তার থেকেই দর্শনের উৎপ্ভি। দার্শনিক প্লেটে। বিন্ময়কেই দর্শনের জনক বলে অভিহিত 
করেছেন। কিন্তু ভারতীয় দার্শনিক জগং ব্যাখ্যায় প্রবৃত্ত না হয়ে জীবন-ব্যাথ্যার 
প্রবৃত্ত হয়েছেন | বিস্ময় বা কৌতুহল নয়, জীবনের লক্ষ্য কি এবং কিভাবে ও লক্ষ্যে 
উপনীত হওয়া যায় এই বিষয়ই ভারতীয় দর্শনের cece বা সমন্তা | কিন্ত 
দার্শনিকরা এ প্রশ্নের সমাধান করতে গিয়ে দেখলেন জাগতিক দুঃখ-ছুর্শা, জালাযন্তরণায় 
মান্য:কাতর:। এই দুঃখের হাতথেকে কিভাবে মুক্তিলাভ করা-যেতে-পারে:তীরই 
উপায় নির্ধারণ:করার:জন্য':ভারতীয় দার্শনিকরাটসচেষ্ট হয়েছেন। এ'কারণে নীতি ও 
ধর্মের আলোচনা ভারতীয় দর্শনের: অনেকখানি-জার়গ। দখল করে আছে এবং ভারতীয় 
দার্শনিক আলোচনা করেছেন মায়ের jeti (Summum bonum) কি এবং কি 
উপায়ে এই পুরুষার্থ লাভ করা যায়। তার কাছে প্রশ্ন হলঃ ধর্ম কি? অধর্ম কি? 


সম্যক চরিত্র বা আচরণের স্বরূপ কি? পাপ কর্মের ফলাফল কি এবং দুঃখ থেকে 
০৯১৯১৮৯৬৯৬৭ 
1. S, Radhakrisnan : Indian Philosophy ; Vol. 1, Page 5 , 
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নির্বাণলাভের পথে এই কর্মের ফলাফল কিভাবে অন্তরার we করে? উপনিষদের 
AR বলেন, ব্রন্দের জ্ঞানই মানুষকে সব দুঃখ থেকে মুক্ত করে, যেহেতু অবিদ্যা থেকে 
গয় দর্শনে নীতি দুঃখের উদ্ভব ৷ তাহলে প্রশ্ন জাগে, ব্রহ্ম কি? এ জগতের অন্তরালে 
ও ধর্ষের আলোচনারই কি কোন পরমসত্তার অস্তিত্ব আছে? ত্রন্গের সঙ্গে জীবের কি 
কা) সম্পর্ক? Sag কি ঈশ্বর? ঈশ্বর আমাদের জীবনকে কিভাবে 
নিয়প্ত্রিত করেন? এভাবে নীতি ও ধর্মের আলোচনাতেই ভারতীর দার্শনিকরা প্রবৃত্ত 
হয়েছেন। 
ভারতীয় দর্শনের বিরুদ্ধে পূর্বোক্ত অভিযোগ সম্পূর্ণরূপে যুক্তিযুক্ত নয়। যদিও 
ভারতীয় দর্শন নীতি ও ধর্মের আলোচনার উপর সমধিক গুরুত্ব দিয়েছে, তবু একথা 
ত্য নয় যে, ভারতীয় দর্শনে জগ সম্বন্ধে কোন আলোচনা নেই । ভারতীয় দর্শনের 
মধ্যে বৌদ্ধ, জৈন, মীমাংসা ও যোগ দর্শনে নীতি এবং ধর্ম ব্যতীত অন্য তত্বালোচনাও 
করা হয়েছে। জীবনের সঙ্গে সম্পর্কবঞ্জিত নিছক ভত্বালোচনায় ভারতীয় দার্শনিকদের 
আগ্রহ না থাকলেও ভারতীয় দর্শন কেবলমাত্র নীতি ও ধর্মে সীমাবদ্ধ নয় | 
ভারতীয় দৃষ্টিতে দর্শন হল ‘সত্য দর্শন" সত্যের প্রত্যক্ষ উপলব্ধি, যথার্থ জ্ঞান। 
বার্থ জ্ঞান শুধু এই জীবনের নয়, জগতেরও । এ জগং সম্পর্কে সুস্পষ্ট ও নির্ভুল 
জনই মানুষকে এ জগতে তার নিজের স্থান সম্পর্কে সঠিক জ্ঞান 
দেয় ও মানুষ উপলদ্ধি করে কী তার কাম্য, কী তাঁর পুরুষার্থ? 
এই পুরুতার্থ লাভই তার ধর্ম, তার জীবনের আদর্শ হয়ে দীড়ার। তার জন্য প্রয়োজন 
নিজের কর্মকে নিয়ন্ত্রিত কর', নিজের চিত্তবৃত্তিকে সংযত কর! । সম্যক জ্ঞান ও সম্যক 
আচরণ-_এই উভয়ের মধ্যে নিগৃঢ সম্পর্ক বর্তমান । স্থুতরাং, জগং এবং জীবন এই 
উভয়ের স্বরূপ ও মূল্য অবধারণই দার্শনিকের কাজ । ভারতীয় দর্শনে তাই কেবল 
জীবনের ব্যাখ্যাই নেই, এ জগতেরওও ব্যাখ্যা আছে। ' 
আমর। আগেই দেখেছি যে, ভারতীয় দার্শনিকদের দৃ্িভর্দিকে বলা হয়েছে 
সংগ্লেষণাত্মক দৃষ্টিভর্বি (Synthetic outlook)! পৃথক পৃথক ভাবে নীতিশাস্ত,. 
ধর্মশান্ত্র, বা তন্ববিজ্ঞানের আলোচনা! না করে ভারতীয় দার্শনিক 
ভারতীয় দর্শনের 
সংগ্লেযাত্মক দৃষ্টিভঙ্গির একট দার্শনিক প্রশ্নকে বিভিন্ন দৃষ্টিভদ্ি থেকে আলোচনা করেছেন | 
জন্যই সব আলোচনা দেই কারণে একই বিষয়ের আলোচনার নীতি, ধর্ম ও তত্ব 
পাশাপাশি aia পেয়েছে সব আলোচনাই পাশাপাশি স্থান পেয়েছে। সুতরাং ভারতীয় 
দর্শন কেবলমাত্র নীতি ও ধর্মশান্্র নয়; ভারতীয় দর্শন হল জীবনদর্শন, জগদর্শন__ 
সংক্ষেপে সত্যদর্শন বা সত্যের প্রত্যক্ষ উপলব্ধি | 


aferta উত্তর 


oe ভারতীয় দর্শন - 
(ঘ) ভারতীয় দর্শন নীভি নিস্পৃহ দর্শন (Indian Philosophy is non- 


ethical in character) 2 ভারতীয় দর্শনের বিরুদ্ধে কেউ কেউ এমন অভিযোগ এনেছে 
À যে, ভারতীয় দর্শন নৈতিক কর্মবিমুখতার দর্শন SÁ ভারতীয় 
See হল দর্শনে নৈতিক কর্ম সম্পাদন করার ওপর কোন গুরুত্ব আরোপ করা৷ 
EQ ag হয়নি । তাদের মতে এর কারণ হল, ভারতীয় দর্শন মোক্ষদর্শন | 
8 তীয় সারা তারও বৈরোগোর সাধনা এবং এরই অনিবার্শ 
পরিণতি হল নৈতিক ও সামাজিক কর্সবিগুগতা৷ এবং পাধিব জগৎ ও জীবনের প্রতি 
নিস্পুহতা। 
প্রায় সকল ভারতীয় দর্শনেই আত্মার মোক্ষ লাভকেই জীবের পুরুবার্থ বলে নির্দেশ 
করা হয়েছে। জীবের বদ্ধাবন্থাই তার সব দুঃখের কারণ এবং এই বদ্ধাবস্থা থেকে মুক্তি 
লাভ করাই তার একমাত্র কাম্য বস্ত। অবশ্য stats বন্ধন ও 
aiai 95 T মোক্ষকে বিভিন্ন ভারতীয় দার্শনিক বিভিন্ন ভাবে ব্যাথ্যা করেছেন | 
জৈন দর্শনে বলা হয়েছে যে, আলা we শুদ্ধ ও যুক্ত, আত্মা 
সনাতন॥ কর্মের জন্যই আম্মাকে দেহ ধারণ করতে হয় এবং দেহ ধারণের BOE 
আত্মার বন্ধন স্থচিত হয়। বৌদ্ধ দর্শনেও সকল প্রকার দুঃখ থেকে মুক্তিলাভ করার 
জন্য নির্বাণের কথা বলা হয়েছে। নির্বাণ লাভ করার ফলে জীবের ভ আর পুনর্জন্ম হয়। 
না। পূৰ্বজন্নে কৃত সকাম কৰ্মই বর্তমান জীবন ধারণ করার কারণ স্বরূপ । সাংখ্য 
দর্শনেও বলা হয়েছে যে--প্রক্ৃতির সঙ্গে পুরুষের সংযোগই দুঃখ ও বন্ধন, এই সংযৌগের 
নই পুরুষের মুক্তি। জগতের প্রতি নিস্পৃহ ভাব ও ভোগ লালসার প্রতি বি বিতৃষ্ 
যখন ee মনে বৈরাগ্যের সঞ্চার করে তখনই তার মধ্যে বিবেকজ্ঞান জন্মে এবং 
তখনই মে পুরুষের প্রকৃত স্বরূপ উপলদ্ধি করে--যে পুরুষ শুদ্ধ, বৃদ্ধ, মুক্ত, নিত 
দর্শনেও আত্মোপলদ্ধিকেই মোক্ষরূপে অভিহিত কর। হয়েছে এবং সম বি বা যোগের, 
সাহায্যেই এই মোক্ষলাভ সম্ভব হয়। মীমা*সকদের মতে বৈদিক কর্ম সম্পাদন 
করেই মানুষ তার পুরুবার্থ অর্থাৎ স্বর্গকে প্রাপ্ত <a | মীমাংসকদের মতে atata 
স্বরূপ সম্পর্কে জ্ঞান ও বৈরাগাই মোক্ষলীভের উপায় | Tia দর্শনেও বলা হয়েছে যে 
আত্মার স্বরূপে অবস্থানই মোক্ষ বা অপবর্গ এবং শ্রবণ, মনন ও নিদিব্যাপনই এই মোক্ষ 
লাভের একমাত্র উপার। বেদান্টেও বলা হয়েছে যে, জীব স্বরূপ নিত্য, শুদ্ধ, বৃদ্ধ, 
মুক্ত; অবিদ্যা বা অজ্ঞানতার জন্যই তার বন্ধাবস্থা ? যথার্থ জ্ঞানই জীবকে তার দ্বরূপে 
অধিষ্ঠিত করে | 


পূর্বোক্ত আলোচনা থেকে জানা যাঁর যে, ভারতের গার সকল দর্শনই মোক্ষ বা 


ত্য। যোগ 
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মুক্তিকেই জীবের পুকুষার্থ বলে নির্দেশ করেছে। নিষধাম কর্ণের দ্বারাই এই মোক্ষলাভ 
সম্ভব হয়। জাগতিক সুধ-ছুঃখে যে ব্যক্তি উদাসীন, ভোগ, কামনা-বাসনার প্রতি যার 
feel, অর্থাং ধার মনে বৈরাগ্যে সঞ্চার হয়েছে, তিনিই নিষ্কাম 
ভারতীয় দর্শন মতে. কর্ম সম্পাদন করে মোক্ষলাভ করতে সক্ষম ৷এই দৃষ্টিভবিই 
1৮ নাকি ভারতীয় দার্শনিককে কর্মবিমুখ করে তুলেছে । মোক্ষলাভের 
জন্য warts, যোগ বা শ্রবণ, সমাধি, মনন, নিদিধ্যাসনই প্রশস্ত 
পথ । বেদনির্দিষ্ট কর্ম সম্পাদন এবং ঈশ্বর ভজনই মুক্তিলাভের Baty | এ কারণেই 
সমালোচকরা বলেন যে, ভার তীয় দর্শন নৈতিক কর্মবিমুখতার দর্শন | 
কিন্তু ভারতীয় দর্শনের গভীরে প্রবেশ করলেই এ যুক্তির অগারত্ব উপলব্ধ 
হয়। জৈন এবং বৌদ্ধ দর্শনকে নৈতিক কর্বিমুগতার দর্শন কোন মতেই বলা 
চলে না। জৈন দর্শনে মোক্ষলীভের জন্য কেবলমাত্র সম্যক দর্শন 
(Right insight), সম্যক জ্ঞানকেই স্বীকার করা হয়নি, সম্যক 
চরিত্রকেও স্বীকার কর! হয়েছে ।* সম্যক চরিত্র অর্থে সং কর্ম সম্পাদন করা এবং 
x অসৎ কর্ম থেকে বিরত থাক৷। বৌদ্ধ দর্শনেও নিবাণ লাভের 
বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনে 4 f 
জান ও কর্ম উভয়েরই জন্য অন্যান্য বিষয়ের সঙ্গে সম্যক কর্মান্ত (Right conduct) এবং 
গুপর গুরুত্ব আরোপ সম্যক আজীব (Right livelihood)—az উভয়কে স্বীকার করা! 
Loe হয়েছে। সম্যক কর্মান্ত অর্থে সংকর্ম সম্পাদন করা; যেমন চুরি 
না করা, ইন্দ্রিয় পরিতৃপ্তি থেকে বিরত থাকা ও প্রাণী হত্যা না করা এবং সম্যক আজীব 
অর্থে সং পথ অবলম্বন করে জীবিকা! নিবাহ করা। 
সাংখ্য দর্শনে বলা হয়েছে যে, অজ্ঞানতাই দুঃখের মূল । যথার্থ জানের সাহায্যেই 
এই অজ্ঞানত! দূরীভূত হয় ॥ কিন্তু সাংখ্যকার এ কথাও স্বীকার করেছেন যে, সং কর্ম 
সম্পাদনের মাধ্যমে যদি চিত্ত শুদ্ধ ও পবিত্র না হয়, তাহলে চিত্তে যথাৰ্থ জ্ঞানের 
উদয় হয় না। যোগ দর্শন যোগ সাবনার কথা বলা হয়েছে, কিন্তু এই সাধনার 
পথে অগ্রদর হতে হলেই সর্বপ্রথম চিত্তের পবিত্রতা ও শুদ্ধতা প্রয়োজন | ক্রোধ, 
হিংসা, লোভ, রাগ প্রভৃতি রাজস ও তামস বৃত্তিগুলিকে বর্জন করে সাত্বিক 
বৃত্তিগুলিকে, যেমন-_ মৈত্রী, করুণা, মুদিতা প্রভৃতি চিত্তে জাগ্রত করতে হবে। 
সংযত জীবন যাপন ও অসং প্রবৃত্তির নিরোধই চিত্তে eae আনয়ন FA | 
যোগ শাস্ত্রের অষ্টমার্গের যম ও নিৱমে নৈতিক শুচিতার কথাই বল! হয়েছে। 
* অহিংসা, সত্য, ব্ৰহ্মচৰ্য, অন্তেষ ও অপরিগ্রহ হল যম। নিয়মের অর্থ সং অভ্যাস 
77 aa deme oI মোক্ষমার্গঃ 1° 


অভিযোগের অনারভা 


২২ ভারতীয় দর্শন 


অর্জন করা। ALE ব্যক্তিকে অহিংস হতে হবে, ASH হতে হবে ও IA পালন 
করতে হবে এবং পরের দ্রব্য অপহরণ করা ও বিনা প্রয়োজনে কৌন দ্রব্য গ্রহণ করা 
থেকে বিরত হতে হবে। মীমাংসা দর্শনে যদিও স্বর্প্রাপ্তির জন্য 
সকল ভারতীয় দর্শনেই বৈদিক কর্ম সম্পাদনের কা বলা হয়েছে, তবু নিত্য ও নৈমিত্তিক 
নৈতিক শুচিতার Rei a 5 
ওপর গুরুত্ব আরোপ কর্মগুলি ‘কর্তব্যের জন্য কর্তব্য সম্পাদন -_এই নীতি অন্তুদারে 
সম্পাদন করতে হবে। তঙাড়া, ইন্দ্রিয় সংযম, ভোগ-লালসার 
প্রতি বিতৃষ্ণা এবং নিষিদ্ধ কর্ম সম্পাদন করা থেকে বিরত হওয়া যে পুরুষার্থ লাভের 
পক্ষে অপরিহার্-_এ সত্যও মীমাংসকগণ স্বীকার করেছেন। ন্যায় দর্শনেও বিহিত 
কর্ম এবং নিষিদ্ধ কর্ম সম্পাদনের ফলাফলের কথা৷ বলা হয়েছে। বিহিত কর্ম 
সম্পাদনে ধর্ম উৎপন্ন হয় এবং তার কল সুখ ; নিষিদ্ধ কর্ম সম্পাদনে অধর্ম উৎপন্ন হয় 
এবং তার ফলাফল দুঃখ । বেদান্ত ব্রঙ্াজ্ঞানকেই মৌক্ষলাভের উপায় বল! হলেও যিনি 
মুমুক্ষু তাকে Bea সংযম ও মনঃস্থির করতে হবে এবং ভোগবিমুখ হতে হবে | TRE 
ব্যক্তির শম, দম, তিতিক্ষা ও শ্রদ্ধা থাকা অবশ্যই প্রয়োজনীয় । 
সুতরাং দেখা যায় যে, ভারতীয় দর্শন নৈতিক কর্মবিমুখতার দর্শন নয়। যদিও 
ভারতীয় দর্শন অবিদ্ধা ও অঙ্ঞানতাকেই সবপ্রকার দুঃখের মূল বলে স্বীকার করে এবং 
যথার্থ জানকেই মোক্ষলাভের পরিপূরক মনে করে, তবু প্রায় সকল ভারতীয় দর্শনেই 
নৈতিক ও সামাক্ছি কর্ম সম্পাদনের ওপর গুরুত্ব আরোপ করা 
ETELA হয়েছে। চিত্তের efi, ইন্দ্রিয় সংযম, সংকর্ম সম্পাদন, সত্যনিষ্ঠা, 
ওপর গুরুত্ব আরোপ অহিংসা, ভোগবিষুধতা_ সংক্ষেপে নৈতিক জীবন যাপনের ওপরই 
জীবের মোক্ষলাভ একান্তভাবে নির্ভর | যদিও মোক্ষই 
দর্শনে পুরবার্থ, তবু চতু বর্গের অপর তিনটিকে_ ধর্ম, অর্থ, কামকে ভারতীয় দর্শন 
উপেক্ষা করে নি। দার্শনিক রাধারুষ্ণনের মতে ভারতীয় দর্শনে ধর্মের ধারণা সবচেয়ে 
প্ররোজনীন্ন ধারণা । নৈতিক পূর্ণতা ঈশ্বর জানের প্রথম স্তর | 
© ভারতীয় দর্শন গতিহীন al নিন্চল (Indian Philosophy is statio- 
nary): ভারতীয় দর্শনের বিরুদ্ধে অন্যতম অভিযোগ হল যে, ভারতীয় দর্শন 
গতিহীন বা নিশ্চল । ভারতীয় দর্শনে একই বিষয়ের গতানুগতিক আলোচনাই qè 
হয়। চিন্তার ক্ষেত্রে কোন অভিনবত্বের বিকাশ নেই। 
এ অভিযোগ, যুক্তিযুক্ত নয়। যদি অভিযোগকারীরা একথ! বলতে চান a, বিভিন্ন 
ভারতীয় দর্শনের আলোচ্য বিষয় মোটামুটি একই, তাহলে প্রশ্ন হচ্ছে, প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য, * 
সকল দর্শনের ক্ষেত্রে কি এই গতিহীনতা চোখে পড়ে না? ঈশ্বর, স্বাধীনতা, অমরত্ব 


ভারতীয় 


ভারতীয় দর্শনের মৌলিক তত্ব ২৩ 


সেই অতি পুরাতন সমস্ত! এবং পুরাতন. সমীধানগুলিই বারে বারে আলোচিত 
হয়েছে এবং এর দ্বারা একথাই প্রমাণিত হয়েছে যে, সত্য এক ও অখণ্ড এবং তার 
প্রকাশও সর্বক্ষেত্রে একই রকমের | 

যদি অভিযোগের অর্থ এই হর যে, ভারতীয় দার্শনিকরা অতীত ও প্রাচীনের প্রতি 
শ্রদ্ধাশীল এবং সে কারণেই পুরাতন বিষয়গুলিকেই কেবলমাত্র নতুনভাবে গ্রহণ করেছেন, 

তাহলে বলতে হয় যে, ভারতীয় চিন্তাধারার এ হল অন্যতম 

অভিযোগের অনারহা বৈশিষ্ট্য । ভারতীয় চিন্তাধারা বিকাশের বৈশিষ্যই হল পুরাতন 
বা অতীতের যা ভাল তাঁকে গ্রহণ করা এবং নতুন বিষয়কে তার সঙ্গে যুক্ত করে দেওয়া | 

যদি অভিযোগের অর্থ হয় এই যে, ভারতীয় চিন্তাধারা বৈজ্ঞানিক অগ্রগতির দিকে 
দৃষ্টিপাত করেনি এবং সেহেতু ব্যর্থ তাহলে বলা যেতে পারে যে, এ অভিযোগও সত্য 
নয়। বরং একথা বলা যেতে পারে যে, নতুন নতুন বৈজ্ঞানিক মতবাদ ভারতীয় 
দার্শনিক মতবাদের বিরোধিতা না করে অনেক ক্ষেত্রে তাকে সমর্থনই করেছে। 

ভারতীয় দর্শনের অগ্রগতির পথে অবশ কিছুটা নিশ্চলতা দেখি সেই স্তরে যখন 
ভারতীর দর্শনের ভাগ্য রচনার কাজ সমাপ্ত হয়েছে। তখন চিন্তার ক্ষেত্রে যেমন 
নির্জাবতা দেখা দিয়েছে, তেমনি ভারতের স্বাধীনতা লুপ্ত হওয়ার জন্য বেশ কিছুদিন 
সক্রিয় অবদানের দ্বারা ভারতের চিন্তার ভাণ্ডার নতুন সম্পদে পূর্ণ হতে পারে নি | 

অবশ্য পরবর্তীকালে শ্রীঅরবিন্দ ও sata দার্শনিকদের নতুন 

ভারতীয় দর্শনের 
অগ্রগতির পথে চিন্তাধারা ভারতীয় দর্শনের এই নিশ্চল অবস্থার অবসান করে 
নিশ্চলতার কারণও ভারতীয় চিন্তাধারাকে পুনরায় গতিশীল করে তুলেছে । যেহেতু 
ST ভারত বর্তমানে স্বাধীন এবং স্বাধীন চিন্তাধারার বিকাশের সম্ভাবনা 
প্রচুর, সেহেতু আশ৷ করা যার যে, ভারতী দার্শনিকর। যদি অতীতের প্রতি wai ও 
অনুরাগ asta রাখেন, নতুন চিন্তাধারাকে বরণ করে নেবার উদারতা যদি তাঁদের থাকে 
এবং সর্বশেষ সত্য উপলব্ধির আকীজ্ষ। যদি তাঁদের মধ্যে জাগরক থাকে তাহলে 
ভারতীয় দর্শন সাময়িক নিশ্চলতা বা গতিহীনতা থেকে মুক্ত হয়ে নতুন Hales পথে 
অগ্রদর হবে। 
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ভারতীয় দর্শনের ক্রমবিকাশ প্রস্দে এর একটি বিশেষ বৈশিষ্ট্যের কথা আমাদের 
স্মরণ রাখতে হবে। পাশ্চান্ত্য দর্শনের ইতিহাস আলোচন! করলে দেখ! যায় যে, 
সেখানে প্রধান প্রধান যে সব দার্শনিক মতবাদ গড়ে উঠেছিল সেগুলি একটির পর একটি: 


২৪ 7 ভারতীয় দর্শন 


আবির্ভূত হয়েছিল । কৌন একটি দার্শনিক মতবাদ কিছুদিন ধরে সকলের স্বীকৃতি এবং 
সমাদর লাভ করার পর, নিজের প্রভাব ও প্রাধ্যন্ত হারিয়ে নতুন কৌন দার্শনিক মত- 
বাদকে তার জায়গাটি ছেড়ে দিয়েছে। কিন্তু ভারতীয় দর্শনের ধারা আলোচনা করলে 
দেখা যায় যে, বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনগুলি বিভিন্ন সময়ে উদ্ভূত হয়েও 

Toes সুদীর্ঘকাল পরেও নিজ নিজ প্রভাব প্রতিপত্তি বজায় রেখে পাশা- 
জদবিকাশের পার্থক্য পাণি বিরাজ করছে। বিভিন্ন দর্শনের সহ-অবস্থান এবং দীর্ঘকাল 
সমানভাবে বিকাশ লাভ করা, ভারতীয় দর্শনের অন্যতম বৈশিষ্ট্য | 

গে কারণেই আমর! দেখতে পাই যে, আস্তিক ও নাস্তিক, জড়বাঁদী এবং ভাববাদী, 
নিরীখর ও ora সবরকম দার্শনিক মতবাদই একই সময়ে প্রচারিত হয়েছে এবং একে 
অপরের ওপর প্রভাব বিস্তার করেছে; কিন্তু কৌন দর্শন এর জন্তু নিজের স্থাতন্ব ও 
বৈশিষ্ট্য হারায়নি | 


STRN হল, প্রথমত, ভারতীয় দার্শনিকের কাছে দর্শন নিছক তবালোচন। ছিল 
7 তা ছিল জীবনকে যথাযথভাবে পরিচালিত করার জন্য অন্যতম হাতিয়ার | দৈনন্দিন 


জীবনধারার সনদে দার্শনিক মতবাদগুলির ছিল নিবিড় সংযোগ | 
ভারতীয় দর্শনে দর্শনের এজন্য কোন একটি দার্শনিক মতবাদ প্রচারিত হওয়ার সঙ্গে সঙ্গেই 
রি একদল Bia বা সমর্থক সেই দাৰ্শনিক মতবাদ অনুযায়ী তাদের 
জীবন পরিচালন! করার জন্য ব্রতী হত এবং পরবর্তাকালে তাঁদের 
শিশ্ ও প্রশিত্াগণ সেই মতবাদ Gath তাঁদের জীবনধারা পরিচালিত করত। এভাবে 
দার্শনিক মতবাদটি হয়ে উঠত তাদের জীবন-দর্শন এবং শিল্পের জীবনধারা ও সক্রিয় 
প্রচারের মাধ্যমে এক একটি দার্শনিক মতবাদ দীর্শনিকদের তিরোধানের পরও সুদীর্ঘ 
কাল স্থায়ী হত। এই কারণেই বুদ্ধদেব বা মহাবীরের তিরোধানের পরও অগণিত 
শি এবং অঙ্রাগীবৃন্দের মাধ্যমে উভয় মহাপুরুষের প্রচারিত মতবাদ সুদীৰ্ঘকাল ধরে 
" প্রভাব প্রতিপত্তি নিয়ে বিরাজ করেছে। এখনও ভারতের বিভিন্ন অংশে বিভিন্ন 
দার্শনিক মতবাদ__যেগুলির পূর্বের প্রভাব প্রায় লুপ্ত হতে চলেছে__সক্রিয় এবং 
অনুরাগী শিশ্যমণ্ডলীর মাধ্যমে বিরাজ করছে। 
দ্বিতীয়তঃ, ভারতে বিভিন্ন দর্শনগুলি একই সময়ে বিরাজ করার 
আলোচনা ও সমালোচনার দ্বারা পরস্পরের ওপর প্রভাব বিস্তার করত 
ভারতীয় দর্শনগ্ডলির ভালভাবে জানবার স্মযোগ লাভ করত। 
MEN ওপর প্রভাব দর্শন তার বিরুদ্ধে প্রতিপক্ষের আনীত অভি; 


সেগুলিকে খণ্ডন করে, নিজের সিদ্ধান্তের যৌক্তিকতাকে প্রতিচিত করত। প্রতিটি 


অন্য পারস্পরিক 
এবং পরস্পরকে 
সে কারণে প্রতিটি 


ভারতীয় দর্শনের মৌলিক তত্ব ২৫ 


দর্শনই অপরের অভিষোগগুলিকে খুব wats সঙ্গে বিচার করে দেখত। এর 
ফলে প্রতিটি দর্শন তার নিজ বক্তব্যকে সুস্পষ্ট 'করার ও নিজের মতামতকে সুদৃঢ় 
করার সুযোগ লাভ করেছিল । ভারতীয় দর্শনগুলির ক্রমবিকাশের আলোচনার 
ভারতীয় দর্শনগুলির এই পারস্পরিক প্রভাবের কথা বিশেষ ভাবে স্মরণে রাখা 
প্রয়োজন | 
ভারতীয় দর্শনের উৎপত্তিকাল সঠিক ভাবে নির্ধারণ করা সম্ভব নয়। বেদ ও 
উপনিষদকে কেন্দ্র করেই যে ভারতীয় দার্শনিক চিন্তাধারার প্রথম উদ্ভব. ও বিকাশ 
ঘটেছিল, এ সম্পর্কে কৌন সন্দেহ নেই ॥ বেদই ভারতের প্রাচীন 
বেন ও উপনিষদকে সাহিত্য, ভারতীয় চিন্তাধারার ধারক ও বাহক। বেদ কগন 
কেন্দ্র করেই ভার তীয় ; 
চিন্তাধারার প্রথম উদ্ভব রচিত হর এবং কারা বেদ রচনা করেছেন_সে বিষয়টি নির্ধারণ 
ক্র! সম্ভবপর হরনি 1 বেদকে সকল সময়ই শাশ্বত এবং অপোরুষেয় 
বলেই বিশ্বাস কর] হয়েছে। বস্তুতঃ, ভারতীয়দের বিশ্বাস, কোন atya বেদ রচনা 
করেননি, বেদ স্বয়ং ব্রহ্মের বাণী।* বেদের রচনাকাল সম্পর্কে সকলে একমত TA । 
্যান্সমূলার খ্রীঃ পৃঃ ১২০০ থেকে ৬০ বংসরকেই বেদের রচনাকাল 
১75 বলে নির্দেশ করছেন। কারও কারও মতে এই রচনাকাল খ্রীঃ পুঃ 
৪৫০০ থেকে ২৫০০ বংসর। বুদ্ধ ও মহাবীরের আবিভাবের 
পূর্বে যে উপনিষদের চিন্তাধারার বিকাশ শুরু হয়েছিল, এ বিষয়ে প্রার সকলেই একমত। 
অনেকে এমন কথা বলেন যে. বুদ্ধের আবি্াবের পূর্বে দর্শনের যে শুবু বিকাশ ঘটেছিল 
তা নয়, দর্শনের একটা পরিণত অবস্থাও লক্ষ্য করা ATT | 
আমরা ইতিপুবে ভারতীয় দর্শনের দুটি ধারার কথা উল্লেখ করেছি_একটি আপ্তিক 
দর্শন অর্থাং বেদাল্গামী এবং অপরটি নাস্তিক, অর্থাৎ বেদবিরোধী । আগ্তিক দর্শনের 
বিকাশ শুরু হয় বেদ ও উপনিষদকে কেন্দ্র করে। বেদ এবং উপনিষদের পরই 
উল্লেখযোগ্য হল হুত্র-সাহিত্য বা দর্শনের ুত্রগুলি। স্থত্র কথার সাধারণ অর্থ হল 
স্থৃতা এবং এই প্রসঙ্গে এর অর্থ হল সংক্ষিপ্ত স্বৃতি-সহারক বচন বা 
বেন ও উপলিষরকে উপদেশ | যেমন, স্থতো দিয়ে অনেক ফুলকে একটি মালায় গেঁথে 
ETE আস্তিক aa অনুরূপভাবে এই সুত্রগুলির মাধ্যমে বিভিন্ন দার্শনিক 
চিন্তাগুলিকে একত্র গ্রথিত করা হত। এই সুত্রগুলির উৎপত্তির 
একট বিশেষ কারণ এই যে, অতীতে দার্শনিক তন্বসমূহ মুখে মুখেই আলোচিত হত এবং 
মূখে মুখেই গুরুর কাছ থেকেই শিষ্যদের মধ্যে সেগুলি প্রচারিত হত। সেহেতু লিখিত 
গ্রন্থের অভাব পুর্ণ করার জন্য স্ুত্রের মাধ্যমে এই দার্শনিক চিন্তাগুলি একত্র গ্রথিত ও 
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রক্ষিত করার প্রয়োজন হয়েছিল । সুত্রগুলির মধ্যেই অতি সংক্ষেপে দার্শনিক 
REG মুভ দার্শনিকদের সিদ্ধান্ত, তার বিরুদ্ধে সম্ভাব্য অভিযোগ এবং 
তার মাধ্যমে দার্শনিক এই অভিযোগের উত্তর খুঁজে পাওয়া যেত। এক একটি দর্শন- 
চিন্তার সংরক্ষণ সুত্রে অনেকগুলি সুত্রকে একসঙ্গে সন্কলিত করা হত। এ বিষয়ে 
বাদরাকণের ভ্রহ্মসূত্র একখানি উল্লেখযোগ্য রচনা। বেদের, বিশেষ করে 
উপনিধদের .আলোচনাই awa করা হয়েছে। উপনিধদের মতবাদের বিরুদ্ধে 
আনীত অভিযোগের উত্তরও এতে অন্তর্ভুক্ত করা হয়েছে । 
বাদরায়ণের ব্রঙ্গাহত্র 

বাদরায়ণের Sra ছাড়াও অন্যান্ট দর্শনের স্থত্রের কথা উল্লেখ 
করা যেতে পারে) যেমন জৈমিনির মীমাংসাসৃত্রঃ গৌতমের wage, কণাদের 

বৈশেষিকসৃত্র, পতঞ্জলির যোগসূত্র, কপিলের সাংখ্যসূত্ৰ ইত্যাদি । 
এই ef ছিল খুবই সংক্ষিপ্, সে কারণে স্ুত্রগুলির অর্থ সহজবোধ্য ছিল না। 
অনেক ক্ষেত্রে একাধিক ব্যাথ্যা “দেওয়াও অসন্তব ছিল না। এই কারণে সুত্রগুলির 
O অর্থ সুস্পষ্টভাবে ব্যাখ্যা করার জন্য ভাব্যকীরের প্রয়োজন দেখা 
এ ag দিল! বিভিন্ন দার্শনিকের ভিন্ন ভিন্ন দৃষ্টিভদি অন্গযায়ী এই সব 
স্থত্রের ব্যাগ্যাকে কেন্দ্র করে বিভিন্ন দর্শনের স্থত্রের ভাষ্য রচিত 
হতে লাগল। অনেক সময় বিভিন্ন দার্শনিক fie নিজ বিচারবুদ্ধি, যুক্তিতর্ক ও 
বিশ্লেষণের ভিত্তিতে একই দর্শনের স্ত্রগুলিকে বিভিন্নভাবে ব্যাখ্যা করতেন । একমাত্র 
FAR ওপরই শঙ্কর, রামানুজ, মধ্ব, বল্লভ; felt, বলদেব ও অন্তান্ত ব্যক্তিদের 
ভান্য রচিত হয়েছে। এ সব ভাবের মধ্যে শঙ্কর ও রামন্রজের ভাষ্য ভারতীয় দর্শনের 
এক অমূল্য সম্পদ । কিছুকাল পরে আবার ভাঁঘেরও vies প্রয়োজন দেখা দিল; 
সাধারণ ভাবে একে বলা হয় Pia] | ভান যেমন স্থত্রের ব্যাখ্যা, টীকা তেমনিই etera 
ব্যাখ্যা। ভাষ্য এবং টাকা ছাড়াও বিভিন্ন দর্শনের ওপর স্বাধীনভাবে অনেক গ্রন্থ রচিত 
হয়েছে। এই সব গ্রন্থের অনেকগুলিই ছন্দে লেখা । 


এতে রচয়িতা সংক্ষেপে এবং 
gtask মূল বিষয়গুলিকে ব্যক্ত করার চেষ্টা করেছেন। “সাঁংখ্যকারিক!? এ 
জাতীয় রচনা! এ ছাড়াও কোন কোন দর্শনের ওপর ছন্দে লেখা সাধারণ আলোচনা 
দেখতে পাওয়া যায় । কুমারিলের ‘শ্লোকবর্তিক!’ বা wera ‘বর্তিক? এ জাতীয় 
Pal; অবশ্য এগুলির ওপরও ভাষ্য রচিত হয়েছে । এ ছাঁড়াও বিভিন্ন দর্শনের ওপর 
গদ্যে লেখা 


অনেক পরিণত রচনা দেখতে পাওয়া যায়। কোন ক্ষেত্রে হয়ত 
লেখক কতকগুলি নির্বাচিত স্থত্ৰকে অবলম্বন করেই আলোচনার এগিয়ে গেছেন বা 


স্বাধীনভাবে কোন দর্শনের আলোচনা করেছেন। জয়ন্তের ন্যায়-মঞ্জরী' প্রথমোক্ত 
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শ্রেণীর ও মধুস্থদন সরস্বতীর ‘আদ্বৈতসিদ্ধি দ্বিতীয় afta অন্তর্ভুক্ত । এই সব HA 
দৃঢ় যুক্তিতর্ক ও বিচার-বিশ্লেষণের ওপর প্রতিষ্ঠিত হওয়াতে fieri উচ্চশ্রেণীর 
প্রতিভার অধিকারী | অবশ্য এগুলিরও ভাষ্য রচিত হয়েছে। 

আন্তিক দর্শনের বিকাশের ইতিহাস যেভাবে ঘটেছে নাস্তিক দর্শনের বিকাশও 
নাস্তিক viaa সেইভাবে হয়েছে। তবে Stee দর্শনের মতো নাস্তিক দর্শনের 
বিকাশ আস্তিক কোন সুত্র ছিল না। 
দর্শনের অনুরূপ ater’ ভারতীয় দর্শনের বিকাশের কাল নিত 
চারটি পর্যায়ের কথ। বলেছেনঃ 

(১) বৈদিক যুগ (AA ১৫০০ থেকে ৬০০ বঙসর)। 

(২) মহাকাব্যের যুগ (ARAM ৬০০ থেকে ২০০ অব)। রামায়ণ, মহাভারত 
ছাড়াও বৌদ্ধ, জৈন, শিব ও বৈষ্ণব চিন্তাধারার উদ্ভব এই যুগেই 


ভারতীয় দর্শনের 
বিকাশের চারটি হয়েছে। 
1৮ (৩) EIA (২০০ SH থেকে এর শুরু)। 


e পাণ্ডিত্যের যুগ_এরও শুরু দ্বিতীয় শতাব্দী থেকে। এই সময়েই শর» 
রামানুজ, কুমারিল, Aa, ae, বাচস্পতি, উদয়ন, ভাস্কর, জয়ন্ত, বিজ্ঞীনভিক্ষু এবং 
রঘুনাথ প্রভৃতি পণ্ডিতদের আবিভাব ঘটে। 
vi Sasa দর্শনেল্স সাহাবী লক্ষণ (The Common 
characters of the Indian system.) 3 
ভারতীয় দর্শনশান্ত্রগুলি আলোচনা করলে দেখা যাবে যে, নানা বিষিয়ে এদের মধ্যে 
যথেষ্ট পার্থক্য আছে। কিন্তু নানারকম পার্থক্য .ও মতভেদ সত্বেও এদের মধ্যে কয়েকটি 
বিষয়ের সাদৃশ্য আছে, যেগুলিকে আমরা ভারতীয় দর্শনের সাধারণ লক্ষণরপেই অভিহিত 
d O করতে পারি। নানারকম বৈষম্যের মাঝেও এই সানৃশ্ঠের একটা 
১৩৫৮৭ FHS কার আছে। যে কোন দেশের দর্শনই সে দেশের সভ্যতা, 
সংস্কৃতি ও এঁতিহের ছাপ ধারণ ও বহন করে। সে কারণে যে 
কোন দেশের দর্শন শাস্ত্রে সে দেশের পরিবেশে যেসব চিন্তা ও ধারণাগুলি বিরাজ করে, 
তার একটা প্রভাব অজানিতেই সেই দর্শনে মুদ্রিত হয়ে যার। সুতরাং ভারতীয় দর্শন 
শান্্রগুলির মধ্যে নানারকম পার্থক্য থাকা সত্বেও একটা কৃষ্টিগত সাদৃণ্ঠ, একটা নৈতিক 
ও আধ্যাত্মিক দৃষ্টিভদির একাত্মতা লক্ষ্য করা যায়। ভারতীয় দর্শনের সাঁধীরণ লক্ষণ- 
গুলি এবার আমরা একে একে আলোচনা করছি £ 
1, S. Radhakrisnan : Indian Philosophy ; Vol, 1, ৮৪৪০ 56, 
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কে) ভারতীয় দর্শনগুলির সবচেরে উল্লেখযোগ্য ates হল এই যে, সব ভারতীয় 
দর্শনই জীবনের সঙ্গে দর্শনের নিগৃঢ় সম্পর্ককে স্বীকার করে নিরেছে। সকলেই দর্শনের 
ব্যবহারিক প্রয়োজনের দিকটি ওপর বিশেষভাগে গুরুত্ব আরোপ করেছে, জীবন 
ষথাবথভাবে পরিচালিত করার জন্য দর্শনের অনুশীলন যে একান্ত প্রয়োজন, ত! স্বীকার 
দর্শনের সঙ্গে জীবনের করেছে। সে কারণে ভারতীয়দের কাছে দর্শন নিছক তন্বালোচনা 
amamma q বি্বয়প্রন্থত কৌতূহলের পরিতৃপ্তি নয়, তাহল দূরদৃষ্টি ও 
“igh অন্ুদৃষ্টির সহায়তায় মহৎ ও উন্নত জীবনযাপন করা। ভারতীয় 
দর্শনগুলিতে তত্বালো চন! ছাড়াও মানবজীবনের চরম কাম্য az পুরুষার্থের আলোচনাও 
অঙ্নিবি্ট হয়েছে। 

ব্যবহারিক প্রয়োজনের ওপর গুরুত্ব দেওয়ার জন্য কোন কৌন পাশ্চান্তয সমালোচক 

ভারতীয় দর্শন কেবলমাত্র নীতি ও ধর্মশান্্র__এই বলে তার বিরূপ 
টা দাত সমালোচনা করেছেন। কিন্ত এ সমালোচনা যুক্তিগ্রাহ az | 
রি ভারতীয় দর্শনে ব্যবহারিক (practical) এবং তাত্বিক (theoreti- 

cal) উভয় দিকের ওপরই সমান গুরুত্ব আরোপ করা হয়েছে; 
তাত্বিক দিকটিকে উপেক্ষা করে আলোচনার পরিসরটিকে সঙ্কুচিত করা হয়নি। 

(খ) তবে একটা আধ্যাত্মিক অশান্তি বা অতৃপ্তি ভারতীয় দার্শনিককে দার্শনিক 
চিন্তার Bee করেছে। জগংকে Stal দুঃখময় দেখেছেন । শুরুতে দুঃগবাদী হয়েও 
পরিশেষে আশাবাদী হওয়া ভারতীয় দর্শনগুলির আঁর একটি বৈশিষ্ট্য প্রায়. সব 
ভারতীয় দর্শনই কম-বেশী Bestel | সাংখ্য, যোগ এবং বৌদ্ধ দর্শনে এই gate 
সুস্পষ্ট আকারে দেখা দিয়েছে। বোঁদ্ধ দর্শনে বলা হয়েছে ‘সর্বং Gea সবই দুখময়, 
ভারতীয় দর্শন চিন্তার নাকে সুখ বলে মনে করা হয় তাও দুঃখ । জব সুখের মাঝেই 
মুলে আধ্যাত্মিক BAT বীজ প্রচ্ছন্ন আছে। জীবনের সব অভিভতাই দুঃখপুর্ণ 
অতৃত্তি বা পরিণামে দুঃখ ডেকে নিয়ে আসে। এজন্য সুপ কাঁমন। করে 
আমর! প্রতারিত হই । এই দুঃখবোধই দার্শনিককে জগতের স্বরূপ এবং মানবজীবনের 
as অর্থ অনুধাবন করার জন্য Bas করেছে। কিন্ত ভারতীয় দার্শনিক জীবনে 
দুখকে স্বীকার করে নিলেও ঢুঃখেই জীবনের পরিসমাপ্তি এমন বণ? বলেশি। বৌদ্ধ 
দর্শনে ছুঃধবাঁদ্র এক চরম রূপ চিত্রিত করা হলেও বৌদ্ধ দর্শনেই নৈরাশ্তের 
অন্ধকারের মাঝে এই আশার বাণী উচ্চারিত হয়েছে যে, মানুষ নিজের চেষ্টার দুঃখের 
হাত থেকেপরিত্রাণ লাভ করতে পারে । ভারতীয় দর্শন দুঃখ নিয়ে শুরু হলেও স্পষ্টই 
স্বীকার করে ফে, দুঃখই জীবনের শেষ পরিণতি নয়। aga নিরোধ বা মোক্ষই 
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জীবনের শেষ পরিণতি । অতএব একথা বল! যেতে পারে যে, শুরুতে দুখবাদী হলেও 
সমাপ্তিতে ভারতীয় দর্শন স্ুখবাদা। 
Gi) চার্বাক'ব্যতীত সব ভারতীয় দর্শনই কর্মবাদে, সর্বকালব্যাপী জন্মান্তরবাদে 
এবং এক নৈতিক নিয়ম-শৃঙ্মলায় (eternal moral order) বিশ্বাসী | এক হিসেবে 
ভারতীয় দুংখবাঁদের ভিত্তি হল কর্মবাদ | কর্সবাদকে বলা ATS 
পারে নৈতিক কীর্ধ-কীরণবাঁদ | মানুষ যেমন কর্ম করবে, তাকে 
তেমন ফল ভোগ করতে হবে | সং কাঁঙ্ডের ফল পুণ্য এবং BA, অসৎ কাজের ফল পাঁপ 
এবং দুঃখ । সং কাজ এবং অসং কাজ এমন এক অনু EGIN অবৃগ্ত শক্তি (unseen . 
potency) উৎপন্ন করে যে, ব্যক্তির কর্মানুযায়ী ভবিষ্যতে তার সণ এবং দুঃখ আসবেই | 
এই কর্মবাঁদের ওপরই জন্মান্তরবাদ প্রতিষ্ঠিত। মৃত্যুর পরে আত্মার পুনজন্ম হয় 
এবং তা নতুন দেহ ধারণ করে। এই মতবাদই জন্মান্তরবাঁদ । এই জন্মান্তরবাদ 
কর্মবাদের উত্তরফলস্বরূপ | ভারতীয় দর্শনের মতানুসারে কর্মের 
কনবাদের ওপর pe r 4 বি 
৪৬১৮3 কলভোগ এক জীবনে শেষ না হলে, জীবকে নতুন জন্ম পরিগ্রহ 
করে ফলভোগের জন্য সংসারে আসতে হয় । কর্ম এবং কর্মের 
ফলভোগ-_এই উভয়ের মধ্যে কার্যকারণ সম্পর্ক বর্তমান । কর্মের কল ভোগ করতেই 
হবে, কর্মফল কখনও বিনষ্ট হয় না। এ জীবনে না হলেও কৌন ভবিষ্যৎ জীবনে শুভ, 
অশুভ, পাপ, পুণ্য-সব নৈতিক মূল্যই কর্মকলের মাধ্যমে সংরক্ষিত থাকে । একে 
বল! হয়েছে, নৈতিক মূল্যের সংরক্ষণ নিয়ম (Law of the Conservation of 
Moral Values) | তবে নিষ্ধাম কর্মের জন্য জীবকে কলভোগ করতে হয় না। Fatt. 
কর্মের জন্যই জীবকে গল্সান্তর গ্রহণ করতে হয়। 
ভারতীয় দার্শনিকরা এক সর্বকীলব্যাপী নৈতিক নিয়ম এবং শৃঙ্খলার (An eternal 
moral order) বিশ্বাদী | সর্বত্রই নিয়ম এবং শৃঙ্খলা । খগবেদে এই চিরন্তন ও. 
অলঙ্বা জাগতিক sates ‘খত’ নামে অভিহিত করা হয়েছে। 
এক সনাতন নৈতিক এই শৃঙ্খলা জাগতিক ও নৈতিক উভয়ই । এই নিয়ম দেবতাঁদেরও- 
EEE মেনে চলতে হয়, কেউই একে লজ্ঘন করতে পারে না। এই 
বিশ্বাসই মীমাংসকদের SAP, হ্যায় বৈশেষিকদের “অদৃষ্ট এবং 'কর্মবাদে'র মধ্যে 
প্রকাশিত হয়েছে। সনাতন নৈতিক শৃঙ্খলা আছে বলেই সং কাজ করার কল পুণ্য 
টি কর ও সুখ ; অসৎ কাজ করার ফল পাপ SBT! এই বিশ্বাসই: 
অদুষটবাদ নয় ভারতীয় দার্শনিককে আশাবাদী করে তুলেছে, যার জন্য ভারতী 
দর্শন বলে, জীব নিজের কর্মের দ্বারাই নিজের ভাগ্যকে গঠন করতে পারে। ভারতীয় 
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ue অদৃষ্টবাদ (Fatalism) নয়, কারণ, প্রতিটি জীবই স্বাধীন ইচ্ছা ও 
পুরুবকারের দ্বার! নিজেকে মহৎ ও উন্নত করে তুলতে পারে | i 
2 (ঘ) কর্মকলে বিশ্বাস করার জন্য ভারতীয় দার্শনিকগণ এই বিসংসারকে এক 
নৈতিক TSA কল্পনা করেছেন, যেখানে প্রতিটি জীব অভিনয় করার জন্য তার 
যোগ্যতান্যারী সাঞ্পোশাক ও ভূমিকা ats করেছে । জীব যে দেহ, ইন্দ্রিয় প্রভৃতির 
অধিকারী হয়েছে বা যে বংশে জন্মগ্রহণ করেছে, সবই তার পূর্বজন্মের কর্মকল। পর- 
জন্মে যাতে জীবের উধ্নগতি হয় তার জন্য প্রতিটি জীবকে যথাযথ কর্তব্য পালন 
করতে হবে। 
($ সব ভারতীয় দর্শনই অধিদ্যা বা অজ্ঞানতাঁকেই জীবের বন্ধনের (bondage) 
| ও ঘুখভোৌগের কারণ মনে করে এবং জগতের ও আত্মার যথার্থ স্বরূপ সম্পর্কে সম্যক্‌ 
জ্ঞানই যে জীবকে ছুঃখভোগের ও বন্ধনের হাত থেকে চিরমুক্তি 
এন এনে দিতে পারে__এই বিশ্বাস করে। শাশ্বত ও চিরমুক্ত আত্মার 
দেহের অধীনতা স্বীকার করা ও কর্মকল ভোগ করার. জন্য 
বার বার জন্মগ্রহণ করা এবং জাগতিক দুঃখকষ্ট ও মৃত্যুর অধীন হওয়াই জীবের 
TH! এই জন্মমত্যু-চক্রের হাত থেকে মুক্তিলাভ করা, সংক্ষেপে পুনর্জন্ম বন্ধ 
করাই হল মুক্তি বা মোক্ষ। জীব এই জীবনেই নিজের প্রচেষ্টার এই মোক্ষ লাভ 
করতে ATT | 
(চ) প্রায় সব ভারতীয় দর্শনই স্বীকার করে যে, সমাক্‌ জ্ঞান বা বিদ্যাই অবিদ্ধ| 
দূরীভূত করে জীবকে বন্ধন থেকে মুক্ত করে। কিন্তু কেবলমাত্র সত্যের ধ্যানই সত্য 
উপলদ্ধিকে যথার্থ করে অবিদ্যা দূরীভূত করতে পারে । যোগদর্শনে যোগসাধনার কথা 
বলা হয়েছে। কিন্ত যোগদর্শন ছাড়াও বৌদ্ধ, জৈন, at 
ang জ্ঞান জীবকে প্রভৃতি দর্শনেও সত্যের ধ্যানের 


মোক্ষ ল'ভের উপযুক্ত মোক্ষ লাভের পথ অতি দুর্গম | 
করে তোলে 


খ্য, স্যার বৈশেষিক এবং বেদান্ত 
ওপর জোর দেওয়া হয়েছে। 
মনের মধ্যে যে ভ্রান্ত ধারণা বা 
বিশ্বাসগুলি বহু গভীরে তাদের মূলগুলিকে প্রোথিত করেছে 
সেগুলিকে উৎপাটিত Tee হলে “কেবল সত্যের জ্ঞান নয়, সত্যের অনুভূতি থাকা 
প্রয়োজন। এজন্য চাই একনিষ্ঠ, একাগ্রতা, কঠোর সাধনা। এই সত্য জান লাভ 
করলেই আমরা জানতে পারি যে, আত্মা স্বরপতঃ গুদ্ধ, বুদ্ধ, মুক্ত ও নিত্য স্বভাব ; দেহ 

ও আত্মা পৃথক এবং:দেহের-বন্ধন আত্মার ‘বন্ধনুস্থচিত করে না। 


(ছ) চাৰাক ছাড়া-সবভারতীয় দর্শনই-স্বীকার করে যে,'সম্যক' জ্ঞানের জন্য সংযম 


বা নৈতিক শুচিতার প্রয়োজন | fef fea আত্মোপলন্ধি বা aseta হয় all 


ভারতীর দর্শনের মৌলিক তত্ব ৩১ 


জৈৰ প্রবৃত্তিকে যদি বুদ্ধিবৃত্তির দারা নিয়ন্ত্রিত eal না হয় তাহলে মানুষ ভোগ বাসনার 
দাঁস হয়ে পড়ে। সংযমের অর্থ কেবলমাত্র ইন্দরিয়কে রুদ্ধ করা নয়, সং অভ্যাস 

অনুশীলন করা । সে কারণে ভারতীয় নীতিবিগ্া কেবলমাত্র 
মোক্ষ লাভের জন্য রৃচ্ছ তাবাঁদ (regorism) প্রচার করেছে__এ অভিযোগও যুক্তিযুক্ত 
pays নয়। যোগদর্শনে যেমন ‘যম’ বা কি করা উচিত নয় তার নির্দেশ 

«HST হয়েছে, তেমনই “নিয়ম*৪ বা সং অভ্যাস অনুশীলনের কথা 
বলা হয়েছে | বৌদ্ধ এবং জৈন ধর্মেও অহিংসার সঙ্গে মৈত্রী এবং করুণার অনুশীলনের 
কথা বলা হয়েছে। 

জে) চাবাক ভিন্ন সব দর্শনই মোক্ষকেই (liberation) একমাত্র পুকুষার্থ বলে 
স্বীকার করেছে। অবশ্য এই মোক্ষের স্বরূপ সম্পর্কে সকলে এক 
মত AT | তবে সকলেই স্বীকার করেছে যে, মোক্ষ হল সকল প্রকার 
দুঃখ নিবৃত্তির অবস্থা । আবার কারও কারও অভিমত যে, মোক্ষ 
কেবলমাত্র দুঃখ নিবৃত্তি নয়_পরম শাস্তি, যে মোক্ষ লাভ করে সে ভুমানন্দের 
অংশীদার হয়। 

(a) státa ভিন্ন সব ভারতীয় দর্শনের বৈশিষ্ট্য এই যে, বাইরের জগতের চাইতে 
বাইরের জগতের  আন্তর-সত্তাই তাদের বেশী দৃষ্টি আকর্দণ করেছে। তাদের 
জং জগদর্শনের ভিত্তি হল আত্মোপলন্ধি__সে কারণে - প্রায় সব 
করেছে * ভারতীয় দর্শনই আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করে। যদিও আত্মার 
স্বরূপ সম্পর্কে বিভিন্ন দার্শনিকের মধ্যে মতভেদ আছে। 


মোক্ষই একমাত্র 
পুরুষার্থ 


= 
Lay: অহিংসা, সত্য, অস্তেয়, Sad ও অপরিগ্রহ | 


2. নিয়ম £ শৌচ, সন্তোষ, তপঃ, স্বাধ্যায় ও ঈশ্বরপ্রণিধান। 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
ভারতীয় দর্শনে মৌলিক ধারণা 
(Fundamental Concepts of Indian Philosophy) 


>! SRDA দর্শনে ক্শবাদ (Concept of Karma in 
Indian Philosophy ) 2 

জড়বাদী চাবার্ক দর্শন ব্যতীত সব ভারতীয় দর্শনই কর্মবাদে বিশ্বাসী। saat 
অনুযায়ী মানুবকে তার কৃতকর্মের ফল অবশ্যই ভোগ করতে হবে। মে যেরূপ কর্ম 
করবে তাকে সেরূপ ফল ভোগ করতে হবে। কর্মবাদের নীভিটি খুবই প্রাচীন । বেদে 
এই কর্মবাদের উল্লেখ আছে । এ হল এমন একটি নীতি ঘা মানবের এবং দেবতাদেরও 
মান্ত করতে হয়। এই নীতি অলঙ্বনীয়। 

কর্ম শৰটি F ধাতু থেকে উত্পন্ন। দু ধাতুর অর্থ কাধ করা, শারীরিক এবং 
মানসিক সব রকম কার্যই কর্ম। প্রত্যেক কর্মই নিজ নিজ ফল উৎপাদন 


করে। সব 
কর্মের কল তিন প্রকার-_ভাল, মন্দ এবং মিশ্র ; কর্ম 


যে প্রকার তার ফলও তার 
SRA হবে। জীব কর্মান্থযায়ী কল ভোগ করে 1 সৎ কর্মের 
কল পুণ্য এবং সুখ ; অসৎ কর্মের ফল পাপ এবং আখ । কর্মবাদকে 
বলা যেতে পারে নৈতিক কার্ধকারণবাদ, কারণ থাকলেই যেমন কার, তেমন কর্ম 
থাকলেই কর্মকলভোগ | কোন জীবের পক্ষেই কর্মকলভোগকে এড়ান সম্ভব নয়। 

এই কর্মবাদের ওপরেই জন্মান্তরবাদ এতিচিত। জন্মান্তরবাদ অনুসারে মৃত্যুর পর 
আত্মা নতুন দেহ ধারণ করে। জীব যে সকল কর্ম করে তার FACS এক জীবনে শেষ 
না হলে জীবকে নতুন জন্ম পরিগ্রহ করে ফলং 


কর্সৰাদের স্বরূপ 


ভাগের জন্য সংসারে 
আসতে হয়। এই প্রসঙ্গে উল্লেখ করা, যেতে পারে যে, বৌদ্ধদশণ, 


কোন সনাতন আত্মার অন্িত্ব স্বীকার না করলেও বৌদ্দদর্শন কর্মবাদে বিশ্বাসী এবং 
কর্মফল ভোগের জন্য জীবের পুনর্জন্ম গ্রহণের কথাও স্বীকার করেছে। 

বোদান্ত কর্মবাদে বিশ্বাসী, তবে বেদান্ত মতে কর্ণবাদের যথাযথ ব্যাখ্যার way 
নিত্য আত্মার বা stata অপরিণামী সত স্বীকার করা প্রয়োজন | বেদাপ্ড মতে 
কর্মফলের নিয়ে কর্তা এবং ভোক্তা অভিন্ন। কর্মশৃঙ্খল যেমন আদি ও অন্তহীন 
তেমনি State অনাদি ও অনন্ত । 


জন্মান্তরবাদে 


ভারতীয় দর্শনের মৌলিক বারণা ৩৩ 


£একটি নীতি অনুসারে কর্মকে প্রধানতঃ ছুটি বিভাগে ভাগ করা হয় 
(১) অনারদ্ধ কর্ম অর্থাৎ যে কর্ণের কলভোগ এখনও শুরু হয়নি, (২) আরব্ধ বা. 
প্রারদ্ধ কর্ম অর্থাৎ যে কর্মের ফলতোগ শুরু হয়ে গেছে। প্রারদ্ধ কর্ম হল JS 
কর্মফল অর্থাৎ দেই সব কর্ম যা অতীতে সম্পাদিত হয়েছে কিন্ত 
eae hy যার ফল ভোগ শুরু হয়ে গেছে । যেসব কর্ম করার জন্য আমরা 
দেহ ধারণ করেছি এবং এই স্বভাব বা প্রকৃতি লাভ করেছি তাদের 
হেতু গ্রারক্ের কর্মরাশি। অনারন্ধ কর্মকে আবার ছুটি শ্রেণীতে বিভক্ত করা হয়_ 
(i) প্রাক্তন ব! সঞ্চিত কর্ম অর্থাৎ যেসব কর্মের ফলভোগ হয়নি সেগুলিই সঞ্চিত কর্ম 
নামে অভিহিত। আর Gi) বর্তমান, ক্রিরমান, আগমী বা সঞ্ধীয়মান কর্ম | 
সঞ্চীয়মান কর্ম হল সেই কর্ম যেগুলি এই জীবনে সম্পাদিত হচ্ছে এবং যার ফলভোগ 
ater এই জীবনেই ভোগ করতে পারে অথবা ইহজীবনের কর্মফল পরবর্তী জীবনেও 
ভোগ করতে পারে। 
ভারতীয় দর্শন কর্মবাদ স্বীকার করে নিলেও জীবের স্বাধীন ইচ্ছাকে অস্বীকার 
করে না। বর্তমান অতীতের দ্বারা নির্ধারিত হলেও, জীব তার স্বাধীন ইচ্ছার দ্বারা 
নিষ্কাম কর্ম সম্পাদনের মাধ্যমে ভবিষ্যতের পুনর্জন্ম রোধ করতে পারে এবং মোক্ষ লাভ 
করতে পারে | জীবের ইচ্ছা ও কর্মের ওপরই তার ভবিষ্যৎ নিতর | 
কর্মের কলভোগ করতেই হবে, কর্মফল কখনও বিনষ্ট হয় না। তবে সকামকর্মের 
জন্যই জীবকে ফলভোগ করতে হয়, নিষ্কাম কর্মের জন্য জীবকে ফলভোগ করতে হয় 
_ না। রাগ, দ্বেষ ও মোহযুক্ত হয়ে যে কর্ম করা হয় তা সকাম। 
সকাম ও নিদ্ধাম ক এই সকাম কর্মবাসনাই সংসারের প্রতি জীবের বন্ধন স্চনা করে। 
কিন্ত জগৎ ও জীবনের স্বরূপ জেনে এবং লোভ, দ্বেষ ও মোহমুক্ত হয়ে যদি কর্ম 
সম্পাদন করা হয় তাহলে সে কর্ম হল fasta কর্ম । 
মীমাংসকদের মতে সকাম কর্ম সম্পাদনের ফলে জীবকে বার বার জন্মগ্রহণ করতে 
হয় এবং জাগতিক স্ুখছুঃখ ভোগ করতে SF | নিষ্কামভাবে বেদবিহিত কর্ম সম্পাদন 
করলে সঞ্চিত কর্মফল বিনষ্ট হয় এবং কর্মফলভোগের সম্ভাবনা না 
pa mee ও থাকায় পুনর্জনগ্রহণের কোন সম্ভাবনা থাকে না। মীমাংসকদের 
মতে কর্ম তিন প্রকার_নিত্য, নৈমিত্তিক ও কাম্য। যে কর্ম 
গ্রতিদিনই করা প্রয়োজন তাহল নিত্যকর্ম। যেমন, প্রাতে ও সন্ধ্যায় প্রার্থনা করা। 
কৌন বিশেষ উপলক্ষে যে কর্ম কর! হয় তাহল নৈমিত্তিক কর্ম--যেমন, চন্দ্রগ্রহণের বা 


hae. POSE 
1. দেবী-ভাগবত ৬১৯ 
C. U. ভও 


& ভারতীয় দর্শন 


স্ধগ্রহণের সময় গঙ্গায় স্থান করা। কোন নির্দিষ্ট ফল লাভের কামনার যে কর্ম 
কর! হয় তাহল কাম্য কর্ম_যেমন, wif, সুখ লাভের জন্য যাগযজের অনুষ্ঠান | 
নিত্য ও নৈমিত্তিক কর্ম বাধ্যতামূলক! এই সকল কর্ম সম্পাদনে পূর্বজন্মাঞ্জিত 
পাপের ক্ষয় হয়। যিনি কাম্য কর্ম সম্পাদন করেন তাকেও নিত্য ও নৈমিত্তিক 
কর্ম সম্পাদন করতে হবে। নিত্য নৈমিত্তিক কর্ম বেদ বিহিত বলেই সম্পাদন 
করতে হবে | 

উন দর্শনেও কর্মবাদের বিস্তৃত আলোচনা দেখ যায় । জৈন দর্শন মতেও সকাম 
কর্মের জন্যই আত্মার দেহ ধার] এবং কর্মফল ভোগের জন্যই 
জীবের পুনর্জন্ম গ্রহণ । কামনা, বাসনা ও ভোগ-লালসাঁধ বিরতি 
ঘটলেই জীব মুক্তিলাভ করে। জৈনগণের মতেও কর্মই বন্ধনের কারন | 

প্রশ্ন হল, কর্ণ দীর্ঘ ব্যবধানে কিভাবে ফল প্রদান করে? জৈন, ন্যায়, 
বৈশেষিক এবং মীমাংসা দার্শনিকদের মতে কৃতকর্ম থেকে একপ্রকার শক্তি উৎপন হয় 
এবং এই শক্তিই কর্মফল প্রদান করে। জৈন মতে জীবের seat থেকে যে শক্তি 
উৎপন্ন হয়, সেই শক্তি প্রথমে ভাব কর্মকূপে আত্মায় প্রবৃত্তি বা কথায় উৎপন্ন করে 
এবং পরে দ্রব্য কর্মরপে RE গুগল পরমাণু সৃষ্টি করে জীবের atta শরীর গঠন 
করে। Ot বৈশেষিক মতে জীবের পাপপুণ্য যার মধ্যে সঞ্চিত 
AI এই অনদৃষ্টণক্তি অচেতন, এর নিজের কোন নিয়্ত্রক্ষমতা নেই । .স্বজ্ঞ ও 
সর্বশক্তিমান ঈশ্বর এই অুষটশক্তিকে নিয়ন্ত্রণ করে জীবের পাঁপ-পুণ্যের বিচার করে 
তার ফলপ্রাপ্তির ব্যাবস্থা করেন। মীমাংসকদের মতে বেদবিহিত FAIZ সং :কর্ম ও 
বেদনিষিদ্ধ কর্ম অসৎ কর্ম। বেদবিহিত যাগযজের অনুষ্ঠান কর্তব্য কর্ম। ইহলোকে 
যাগযঙ্ঞ অনুষ্ঠিত হলে পরলোকে athe কিভাবে ঘটে? মীমাংসকদের মতে 
যাগযজ্ঞ অনুষ্ঠিত হলে আত্মায় একটি STI শক্তি উৎপন্ন হয় 


জৈন দর্শনে কর্মবাদ 


থাকে তার নামই 


কর্মের ফল প্রদানের = 
বিষয়টির ব্যাখা! যার নাম অপূর্ব এবং এই শক্তি যথাসময়ে ফল প্রদান করে। 


PAPA WAS এবং তার ফলের মধ্যে যোগস্থত্র হিসেবে 
অপুর্বকে স্বীকার করেছেন। বৌদ্ধ দার্শনিকদের মতে পূর্ব বা অতীত জীবনে যেসব 
+ কর্ম সম্পাদিত হয় সেসব কর্ম একপ্রকার শক্তি উৎপন্ন করে যাকে বলা হয় সংস্কার । 
₹ সংস্কার হল অতীত জীবনের অভিজ্ঞতার ছাপ। এই সংস্কারের জন্যই পুনর্জন্ম 
হয়ে থাকে। 

সব কর্মবাদী দার্শনিকই মোক্ষলাভের জন্য নিষ্কাম কর্ম সম্পাদনের ওপ্র গুরুত্ব 
আরোপ করেছেন। সকাম কর্মই বিযয়ানুরাগ ও বন্ধন স্থষ্টি করে যার ফলে জীবের 


ভারতীয় দর্শনের মৌলিক ধারণা oe 


saía we । নিষ্কাম কর্ম সম্পাদনে বিষয়ান্গরাগের কোন সম্ভাবনা থাকে না এবং ফলে 
প্ুনর্জন্মেরও কোন সম্ভাবনা থাকে না | কোন কোন বৌদ্ধ দার্শনিকের মতে নির্বাণ নিক্ধিয় 
অবস্থা নয় এবং নির্বাণ লাভের পর যদি অনাসক্তভাবে কর্ম সম্পাদন 
করা যায় তাহলে বন্ধনের কোন সন্তাবনা থাকে না। মীমাংসা 
দার্শনিকদের মতে কর্মের জন্যই কর্ম করতে হয়, কোন ফললাভের 
আশায় নয়! নি্ধীমভাবে বেদবিহিত নিত্য কর্ম সম্পাদনে স্বর্গস্তুখভোগ ঘটে | শঙ্কর 
কর্মবাদ স্বীকার করে নিয়েছেন । ফল-কামনায় যে সব কর্ম করা হর তারা কর্মবাঁদের 
নীতি অনুসারে ফল দান করে। অবিদ্ভা থেকে কর্ম, কর্ম থেকে 
বাষ্টি.জীবের স্বষ্টি । আমর৷ ক্রিয়া অনুরূপ কার্ধের ফললাভ করি । 
'কর্মদ্ধারা মোক্ষ হয়, 429 এই মত স্বীকার করেন ন!। মোক্ষ কর্মের প্রত্যক্ষ ফল নয় | 
কর্মফল অনিত্য, মোক্ষ নিত্য । কর্ম ভ্ঞানলাভের পথ প্রশস্ত করে। জ্ঞানলাভের 
“পথে যে অন্তরায় তা দূর করতে কর্ম সাহায্য করে। পূর্নদ্গান লাভ হলে কর্মের বীজ ' 
ধ্বংস হয় এবং পুনর্জন্সের রোধ হয়। জীবের লক্ষ্য কর্মের অধীন্তা থেকে মুক্তিলাভ 
করা । ARa থেকে মুক্তি পেলে কর্ম থেকে মুক্তিলাভ করা যার। কৈবলাদ্বৈতবাদী 
শঙ্করের মতে যাঁগযজ্ঞাদি অনুষ্ঠানের মাধ্যমে ভেদজ্ঞানের 2È হয়। ভেদজ্ঞান বন্ধনের 
কারন। কেবলমাত্র SA সত্য এবং জীবাস্মা ও SC অভেদত্ব জ্ঞানই মুক্তি আনয়ন 
করতে পারে। 

২। stasis দর্শনে তামা (Concept of Self in Indian 
Philosophy ) 2 bg ৬ 

সাধারণতঃ আত্মা বলতে দেহাতিরিক্ত কোন অজড় নিত্য দ্রব্যের ধারণা করা হয়, 
চৈতন্য যার স্বাভাবিক গুণ। এই আত্মার জন্যই জীব জ্ঞাতা, কর্তা ও ভোক্তা । এই 
আত্মার অস্তিত্বের জন্যই ব্যক্তি-অভিন্নতা (self-identity) সুচিত হয়। ভারতীয় 
দর্শনে আত্মা এবং মন সমার্থক শব্দ নয় । আত্মা মন থেকে ভিন্ন এক সভা । মন হল 
অন্তরিন্দিয় যার সাহায্যে আত্মা বিভিন্ন মানসিক অবস্থাগুলি প্রত্যক্ষ করে | 

জড়বাদী státa দার্শনিকরা দেহাতিরিক্ত কোন আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। 
চার্বাকদের মতে চৈতন্যবিশিষ্ট দেহই আত্মা । “আমি রুগ্ন; “আমি অন্ধ", “আমি স্থল’ 
প্রভৃতি উক্তিই স্পষ্ট প্রমাণ করে যে, দেহ ও আত্মা সমার্থক। চার্বাক মতে চৈতন্য 
কৌন অতিমানস সনাতন আত্মার গুণ নয়, চৈতন্য দেহেরই গুণ। ক্ষিতি, অপ, তেজঃ 
ও মরুং-_এই চারটি মহাভূতের বিশেষ সংমিশ্রণে যখন জীবদেহের উৎপত্তি ঘটে 


Tata কর্ম সম্পাদনের 
“ওপর গুরুত্ব 
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তখন সেই দেহে চৈতন্তের আবিভাব ঘটে। প্রশ্ন করা যেতে পারে যে, যে চার্ট 
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মহাভুতের দ্বার! জীবদেহ গঠিত, তাঁদের কোনটিই যখন চৈতন্যধর্মবিশিষ্ট নয় তখন তাদের 
অংমিএনে জীবদেহে চৈতন্যের আবিভীব কিভাবে ঘটতে পারে ? এর উত্তরে চার্বাকরা 
বলেন যে, পান, টুন ও সুপারি_এই তিনটির কোনটির মধ্যেই 
কৌন লাল আভা নেই, তব্‌ এদের একত্রে চন করলে একটা লাল 
আভা orl যায় । অনুরূপভাবে চারটি মহাভৃতের কোনটিই চৈতন্তধর্মবিশিষ্ট না 
হলেও এগুলির বিশেষ সংমিশ্রণে চৈতন্থের আবিভাব ঘটতে পাঁরে। teem জড়ের 
উপবস্ত | যেহেতু দেহাতিরিক্ত কৌন চৈতন্ের অস্তিত্ব নেই, সেহেতু আত্মার বিনাশের 
প্রশ্ন অবান্তর । দেহের বিনাশেই জীবনের পরিসমাপ্তি stata অমরতা, কর্ম- 
কলভোগ, জন্মান্তর, বন্ধন, মুক্তি সবই অর্থহীন । চাবাক মতে প্রত্যক্ষই একমাত্র প্রমাণ 
এবং পরত্যক্ষের মাধ্যমে কৌন অজড় নিত্য চৈতন্যবিশিষ্ট আত্মার অস্তিত্ব প্রমাণ করা 
যেতে পারে Ti | 

অভিজ্ঞতাবাদী বৌদ্ধ দার্শনিকগণও কোন শাশ্বত বা চিরন্তন আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার 
করেন a কোন এক মুহূর্তে আমাদের মধ্যে আমর! যেসব মানসিক প্রক্রিরাগুলি 
দেখি, সেই সব মানসিক প্রক্রিয়ার ধারা বা গ্রবাহই আত্মা। এই প্রবাহ 
কোন শাশ্বত বা চিরন্তন সভার অস্তিত্ব নেই। 


চার্বাক মত 


হর অন্তরালে 
মানবের মধ্যে কৌন অপরিবর্তনীয় 
টি সভার অস্তিত্ব না থাকলেও, atara. জীবনের বিভিন্ন অবস্থার 
i মধ্যে একট! ধারাবাহিকতা আছে, তারই ছারা ব্যক্তি-অভিন্নতা 
ব্যাখ্যা করা চলে । সনাতন আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার না করেও Jama জন্মান্তরবাদ 
স্বীকার করেছেন এবং তার মতে জন্মান্তর অর্থে কৌন চিরন্তন আত্মার নতুন দেহ 
পরিগ্রহণ নয়। জন্মান্তর অর্থে বর্তমান জীবন থেকে পরবর্তী জীবনের উদ্ভব জীব 
হল মানসিক প্রক্রিয়ার প্রবাহ | এই মানসিক প্রক্রিয়াই এক জন্ম থেকে আর এক 
জন্মে প্রবাহিত হয়। মানুষ পঞ্চল্থন্ধের সমষ্টি । এই পঞ্চস্ব্ধ হল-_রূপ, বেদনা, সংজ্ঞা, 
সংস্কার এবং বিজ্ঞান | বৃদ্ধদেবের মতে বারা AHS অখণ্ড আত্মার কথা বলেন তার! 
ARRAS একত্রে বা কোন একটিকে প্রত্যক্ষ করে শাশ্বত Stata কথা বলে থাকেন। 
জৈন দার্শনিকদের মতে Stata সত্তা অস্বীকার করা চলে না। আত্মা চৈত্ন্তধর্ম- 
এবং চৈতন্য আত্মার স্বরূপ লক্ষণ । আত্মা জাতা, কর্তা এবং ভোক্তা । আত্মা 
নিত্য এবং দেহাতিরিক্ত সত্তা | আত্মার জন্ম বা মৃত্যু নেই। আত্মার অস্তিত্ব স্বপ্রকাশ । 
প্রতিটি বিষয়-জ্ঞানের ক্ষেত্রে ভ্ঞাতারপে আত্মার অণ্ডিত্ব প্রকাশিত হয়। সাক্ষাৎ 
প্রতীতির সাহায্যে আত্মার অস্তিত্ব জানা যার। সুখ, দুঃখ প্রভৃতি আত্মার ধর্ম, এগুলি 
প্রত্যক্ষ করার সময় আত্মার অস্তিত্ব জানা বায়। আত্মার অস্তিত্ব অনুমানের সাহায্যেও 
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জানা যায়। শকটের যেমন চালক আছে, তেমনি দেহের পরিচালক হল আত্মা । 
তাছাড়া দেহের গঠন কর্তারূপে কোন নিমিত্ত কারণ আছে, তাহল আত্মা! চৈতন্য দেহের 
গুণ নয়, তাহলে মৃতদেহেও চৈতন্য থাকত | জড়ভুতের সংগঠন 
থেকেই চৈতন্তের উৎপত্তি । একথা স্বীকার করতে গেলে সংগঠন 
কর্তারপে কোন আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করতে হর । কর্মফলভোগের জন্য আত্মা 
যখন যে দেহ ধারণ করে, সেই দেহের অবস্থা লাভ করে। জৈনরা বহু আত্মার অস্তিত্ব 
স্বীকার করেন, সুতরাং জৈনদের মতে আত্মা সচেতন, সণ্ুণ, নিত্য ও সক্রিয় দ্রব্য | 

নৈয়ারিকদের মতে আত্মা হল দ্রব্য এবং এই দ্রব্যকে আশ্রয় করেই চেতনা থাকে | 
আত্মা হল জাতা, কর্তা এবং ভোক্তা । দেহ, ইন্দ্রিয়, মন সবগুলিই আত্মার করণ, 
(instrument) যেগুলি আত্মার দ্বারা নিয়ন্ত্রিত হয় । আত্মা দেহ, বাহ-ইন্দ্রিয় এবং 
মনের অতিরিক্ত এক স্বতন্ত্র সতা। চৈতন্য আত্মার স্বাভাবিক 
গুণ নয় বা অবিছেগ্য গুণ নয় । আত্ম Faw: অচেতন ও নিক্ছিয | 
আত্মা যখন মনের সঙ্গে, মন ইন্দিয়ের স্দে এবং ইন্দ্রিয় বাহ্যবস্তর cy সম্বন্ধযুক্ত হয়, 
তখন আত্মার. চেতনার আবিভীঁব .ঘটে । নিক্ষিয় এবং fied আত্মা তখনই Hed 
এবং সক্রিয় হরে ওঠে এবং আত্মা জ্ঞাতা, ভোক্তা এবং কর্তারূপে সব কিছু জানে, সকল 
কর্ম সম্পাদন করে এবং সকল কিছু ভোগ করে । আত্মা স্বরূপতঃ অচেতন Fay এবং 
মোক্ষ অবস্থার আত্মা নিজ স্বরূপে অবস্থান করে | 

বৈশেধিকদের আত্মা সম্পর্কে ধারণা নৈয়ারিকদের ধারণার অনুরূপ । আত্মা হল 
এক শ্বাশত এবং সর্বব্যাপী দ্রব্য। আত্মা হল জ্ঞান বা চেতনার আশ্রয় । আত্মা 
fas হলেও শরীরভেদে ভিন্ন ভিন্ন। আত্মা নিত্য, আত্মার কোন 
বিনাশ নেই । আত্মা স্বরূপতঃ অচেতন, কিন্তু দেহের সংস্পর্শে 
এসেই আত্ম! চেতনা লাভ করে । যেহেতু আত্মা স্বরূপতঃ নিপুণ ও নিক্রিয়, সেকারণে 
চৈতন্য আত্মার স্বাভাবিক গুণ নয়, আগন্তক গুণ | 

বৈদান্তিকদের মতে আত্মা বহু নয়, এক | ন্যায়-বৈশেষিক দর্শন মতে জীবাত্মা 
বহু, কেননা, যদি জীবাত্মা এক হত তাহলে একের সুখে সকলেই সুখ, একের দুঃখে 
সকলেই দুঃখ বোধ করত | 

মীমাংসকগণের মতে আত্ম! দেহ, মন ও বুদ্ধি ভিন্ন এক স্বতন্ত সত্তা । প্রভাকর মিশ্র 
ও কুমাঁরিল ভট্ট উভয়ের মতে আত্মা একটি দ্রব্য, তবে প্রভাকরের 
মতে আত্মা নিগুণ ও নিক্ষিয়। চৈতন্য আত্মার স্বাভাবিক 
বর্ম নয় কিন্ত মীমাংসকদের মতে আত্ম জ্ঞাতা, সেহেতু আত্মা জেয় হতে পারে না। 


উজন মত 


স্যায় নত 


বৈশেষিক মত 


মীমাংসা মত 
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তবে বিহয়ের উপলব্ধির সমর জ্ঞাতারূপে আত্মার উপলব্ধি ঘটে। ভাট্ট মীমাংসকদের 
মতে প্রতি বিষয়ের উপলব্ধির acy আত্মা জ্ঞাতারপে প্রকাশিত হয় না, কেবলমাত্র 
আত্মদচেতনতার ক্ষেত্রে আত্মা বিষররূপে উপলব্ধ হয় | 

সাংখ্য ও যোগ দর্শনমৃতে আত্মা দেহ, মন, ইন্দ্রিয়, বুদ্ধি বা জড়জগতের কোন we 

নয়। আত্ম স্বপ্রকাশ চৈতন্তস্বরপ । ‘আত্মা চৈতন্যগুণবিশিষ্ট দ্রব্য 
a নয়। চিৎ ঝা জ্ঞান আত্মার ধর্ম বা গুণ নয়, আত্মাই চিৎস্বরপ, 
বা জ্ঞানস্বরূপ । আত্মা নিত্য, অপরিণানী, fied ও নিক্ষিন। 

সাংখ্য ও যোগ দর্শন মতে আত্ম! চিত্তবৃত্তি থেকে স্বত্ব এক আধ্যাত্মিক সত্তা | 

অদ্বৈতবেদান্ত মতেও atal বিশুদ্ধ টচতত্যন্বরূপ । অদ্বৈতবেদান্ত মতে আত্মা 
সচ্চিদানন্দ, আত্মার স্বরূপই হল আনন্দ । সাংখ্যমতে আত্মা স্বপ্রকাশ বিশুদ্ধ চৈতন্ত- 
স্বরপ, 'আনন্স্বরূপ নর। অদ্বৈতবেদান্ত মতে আত্মা বিশুদ্ধ চৈতন্ন্বরূপ ৷ আত্মা 
নিরবয়ব বা নিরংশ। . আত্মা নিধিশেষ, নিত্য, অখণ্ড, আদি ও অন্তহীন । আত্মার 
বহত্ব সম্ভব নয়। ব্যবহারিক দৃষ্টিতে আত্মা বহু, কিন্তু পারমািক দৃষ্টিতে আত্মা এক | 
ATMS SH) এক ব্রহ্ম মায়া প্রভাবে নানা উপাবিযুক্ত হয়ে বহু জীবাত্মারপে 
প্রতিভাত হয়। সাংখ্য দার্শনিকদের মতে আত্মা এক নয়, বহু। সাং 
দৃষ্টিতেও আত্মার বহুত্ব স্বীকার করেছেন। 

আত্মা সম্পর্কে ভারতীয় দর্শন সম্প্রদায়ের বিভিন্ন মতামতের সমালোচনায় বল? 
যেতে পারে যে, নৈয়াযিক ও বৈশেধিকদের আত্মাসপ্পবীঁর ধারণা সন্তোবজনক নয়। 
তাদের মতে আত্মা স্বরপতঃ অচেতন এবং নিগুপ, কিন্তু এ ধারণা যুক্তিযুক্ত নয়। কেননা, 
আত্মা যদি স্বরূপতঃ অচেতন হর, তাহলে আত্মার সঙ্দে জড়বস্তর পার্থক্য নির্ধারণ করা 
কিভাবে সম্ভব হয়? শিক্কিন্ন আত্মার সাহায্যে সক্রিয় মানসিক 
প্র্রিয়াগুলিকে ব্যাখা করা যায় না। নিক্ষিন আত্মার পক্ষে 
কিভাবে কর্তা, জাতা ও ভোক্তা হওয়! সম্ভব ? যদি বলা যায় অবিদ্যাবশতঃই আত্মা 
নিজেকে কর্তা, জ্ঞাতা ও ভোক্তা মনে করে তাহলে প্রশ্ন ওঠে, fier আত্মার 
এই অবিদ্যারপ ভ্রান্তি কিভাবে ঘটা সম্ভব? তাছাড়া, আত্ম! যে এক চৈতনাময়, সত্তা, 
সাক্ষাৎ প্রতীতির সাহায্যেই তা জানা যার। সাংখোর বহুপুরুববাদও সমর্থমযোগ্য 
নয়। সাংখ্যের আত্ম! যদি বিশুদ্ধ wea হয়, তাহলে পারমাধিক দৃষ্টিতে 
কিভাবে আত্মার বহুত্ব কল্পনা করা যায় ? বিশুদ্ধ চৈতন্তের বিভাগ সম্ভব নয়। 


জৈন দর্শন মতে ও বৈষ্ণব দার্শনিকদের মতান্যারী আত্মা সগ্ুণ ও সক্রি্_এই 
মতবাদই যুক্তিযুক্ত । 


খ্যকার পারমাথিক 


মতামতের সমালোচনা 
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xo| Saa দর্শলেক্র পুুলার্থ ( Purusartha in Indian 
Philosophy ) 2 

পুরুষার্থ বলতে বোঝার পুরুষের প্রয়োজনসাধক বস্তু বা কাম্যবস্ত। পরম পুরুঘার্থ 
বলতে বোঝায় পরম কাম্যবস্ত, য। কামনা করার পর আর কামনা করার কিছুই থাকে 
না, যা লব্ধ হলে মানুষ তাঁর চরম অভীষ্ট লাভ করে । সাধারণতঃ বলা হয়ে থাকে যে, 
পুরুষের প্রয়োজনসাধক বর্গচতুষ্টয় হল ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ। 


প্রশ্ন হল, বর্গচতুষ্টয়ে ধর্মকে প্রথমে রাখার কারণ কি? এর উত্তরে বলা যেতে 
পারে যে, ভারতীয় দর্শনে ধর্ম বর্জন করে কোন অভিলাষ সিদ্ধির 
কথা বলা হয়নি। ধর্মপথেই অর্থ আহরণ, ধর্মপথেই কামসেবা 
এবং ধর্মপথেই মোক্ষলীভ। 

এখন আলোচনা করে দেখা যাক, মানুষের জীবনে এই চারটি প্রয়োজনসাধক বস্তুর 
বা পুরুষার্থের কথা বলা হয়েছে কেন? জীবাজ্স! যখন দেহ ধারণ করে, তখন সে দুটি 
দেহের অধিকারী হয়__একট স্থল ও অপরটি সুক্মা। স্থল শরীর পঞ্চ মহাঁভূতের দ্বার! 
চারটি trate গঠিত এবং wa শরীর পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয়, পঞ্চ কর্মেন্দিয়, পঞ্চ 
কথা বলা হয়েছে প্রাণ, মন এবং বুদ্ধির দ্বারা গঠিত। তাছাড়া জীব হল সমাজে 
Gani! বসবাসকারী জীব । সামাজিক জীব হিসেবে তাঁর যেমন নান! 
ধরনের অধিকার আছে, তেমনি নান! প্রকারের কর্তব্যও রয়েছে। জীব দেহ ও আত্মার 
সমষ্টি । জীব হল পাঁধিব-উশ্বরিক সা । জীব সমাজে বসবাস করে, সেহেতু তার 
চারটি পুরুতার্থ ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ। 

জীব দেহের সঙ্গে যুক্ত হওয়ার জন্য দেহের উপযোগী বস্তু কামনা করে এবং দেহের 
পক্ষে উপযোগী AT এমন বস্তু থেকে দূরে সরে থাকতে চায়। কাজেই দেহ উপযোগী 
বস্তুর প্রাপ্তি ও ভোগ জীবের কাম্য হয়ে ওঠে, সেই কারণে কাম 
জীবের পুরুষার্থ। কিন্ত সামাজিক সংগঠনের মধ্যে বসবাস করে 
কাম্যবস্ত ভোগ করতে হলে সমাজে জীবকে অর্থ, সম্পত্তি, ক্ষমতা 
এবং সামাজিক মর্যাদার ওপর নির্ভর করতে হয়; নতুবা কাম্যবস্ত লব্ধ হবে না। 
সে কারণে জীবের জীবনে অর্থ হয়ে পড়ে অন্যতম পুরুষার্থ ৷ 

কিন্তু সমাজের মধ্যে বসবাস করে জীবকে যদি অর্থ সংগ্রহ ও ভোগ করতে হয়, 
অবশ্যই তাকে ধর্মপথে থেকে সেই অর্থ সংগ্রহ ও ভোগ করতে হবে। - প্রতিটি সমাজ 


ধর্ম প্রথম পুরুতার্থ 
কেন? 


পুরুষার্থগুলির 
ব্যাথ্যা 


* পুরুষ + অর্থ (প্রয়োজন )পুরঘার্থ 


Bo ভারতীয় দর্শন 


সৎ আচরণ ও সামাজিক আচার-ব্যবহীরের কতকগুলি সুনির্দিষ্ট নীতি প্রণয়ন করে। 
সমাজে বসবাসকারী জীবের পক্ষে তার আচরণে এই বীতিগুলিকে অনুসরণ করা 
নৈতিক কর্তব্য। কাজেই ধর্ম বা সততাও জীবের পুরুতার্থ। ধর্মপথেই কামের 
নিবৃত্তি। ধর্মপথেই অর্থসংগ্রহ ও ভোগ ॥ কাজেই পুরুবের প্রয়োজনসাঁধক বস্তুর 
মধ্যে ধর্মের এতখানি গুরুত্ব। ধর্মবিষুক্ত সামাভিক জীবন নিন্দনীয় | 
প্রশ্ন হল ধর্ম কি? ভারতীয় দর্শনে ধর্মের বিভিন্ন প্রকার বর্ণনা দেওয়া হয়েছে। 
্তারদর্শনে বলা হয়েছে, “যত: অত্যাদয় নিঃশ্রেযস প্রাপ্তি, স ধর্ম: Se অভ্যুদয় 
আর পারলো কিক নি:শ্রেরস প্রাপ্তি__-এই দুটি যা থেকে উৎপন্ন 
হয়, তাকেই ধর্ম বলে । বৌদ্ধ দর্শনে অষ্ট মার্গ_সম্যক্‌ দৃষ্টি, সম্যক্‌ 
T সম্যক্‌ ate, সম্যক্‌ কৰ্মান্ত, সম্যক আজীব, অম্যক্‌ ব্যায়াম, 
সম্যক্‌ স্মৃতি, সম্যক্‌ সমাধি ধর্মের লক্ষণের GaAs আবার যম ( অহিংসা, সত্য, 
অন্তেয়, THK এবং অপরিগ্রহ)? নিরম ( শৌচ, সন্তোষ, তপঃ, স্বাধ্যায় এবং ঈশ্বর 
প্রনিধান ), আসন, প্রাণায়াম (শ্বাস-প্রশ্বাসের গতিরোধ ), প্রত্যাহার ( ইন্দরিয়গুলির 
ata বিষয় থেকে প্রতিনিবৃত্তি ), ধারণা (অভীষ্ট বস্তুতে চিত্তনিবেশ ), ধ্যান (cara 
বস্তুতে চিত্তের একতানতা ) ধর্মের Sete মীমাংসা দর্শনমতে ‘চোদন! লক্ষণো 
ধর্ম” অর্থাৎ বৈদিক বিধি অনুযারী কর্তব্য করাই ধর্ম এবং তাই হল জীবের পক্ষে 
সৎকর্ম এবং কর্তব্য কর্ম । বেদ নির্দেশ করে কি কর্তব্য করা দরকার এবং কি পরিহার 
কর! দরকার । যে কর্ম বেদ নিষিদ্ধ তাই অধর্ম বা অসৎ কর্ম। সে কারণে বলা 
হয় ‘বেদ প্রনিহিত ধর্ম: | eth মীমাংসকগণ স্বর্গ সুখভোগকেই পুরুষার্থ মনে 
করেন এবং বৈদিক ক্রি কর্মের অনুষ্ঠানের মাধ্যমে এই হর্গ সুখভোগ লাভ কর! যায়। 
মনুসংহিতায় বল। হয়েছে “বেদস্থতিঃ সদাচার, স্বস্ত চ প্রিয়মাত্মনঃ, এতচ, Beha 
প্রাহু সাক্ষাৎ ধর্মস্ত ল্ষণম্‌।” অর্থাৎ চতুর্েদ, স্থৃতি, নিবদ্ধ, সদাচার ও আত্মগ্রসাদ 
ধর্মের চতুধিধ লক্ষণ। বিষ্ণুদংহিতায় বলা হয়েছে, “en অধ্যায়ন wath ত 5 
সত্যম্‌ ধৃতি ক্ষমা ও অলোভ ইতি মার্গায়াম্‌ eho অষ্টঃবিধ স্থতঃ”। অর্থাৎ atie, 
অধ্যয়ন, দান, তপঃ, সত্য, ধৃতি, ক্ষমা ও অলোভ- এই আটটি ধর্মের পথ; এগুলির 
মধ্যে প্রথম চারটি দস্তপ্রকাশক, শেষোক্ত চারটি যথার্থ ধর্মের প্রতিপাদক। ay 
বান্তবং অত্র বেগ্ং শিবদম্‌ তাপত্ৰয়োনুলনং’। শ্রীমত্ভাগবতে ধর্মের এই ব্যাখ্যাই 
দেওয়া হয়েছে। k { 
এই পুরুতার্থের স্বরূপ নিয়ে ভারতীয় দার্শনিকদের মধ্যে মতভেদ আছে। কোন 
কৌন ভারতীয় দার্শনিক যেমন চার্বাক অর্থ, কাম বা স্থখভোগ, ধর্ম ও মোক্ষ_ এই 


ধর্মের পরিচয় 
ও ব্যাথা। 


ভারতীয় দর্শনের মৌলিক ধারণা ৪৯ 


চারটির মধ্যে প্রথম দুটিকে পুরুষার্থ বলে অভিহিত করেছেন । চার্বাক দর্শন মোক্ষ এবং 
ধর্মকে পুরুষার্থ বলে স্বীকার করে ail চার্বাক মতে বুদ্ধিমান 


পুরুযার্থের স্বরূপ 
নিয়ে মতভেদ ব্যক্তি কাম বা সুখ এবং অর্থ__এ ছুটিকেই পুরুতার্থ মনে করেন 
25752 এবং তাকে লাভ করার জন্যই সচেষ্ট হন। এ দুটির মধ্যে স্ুখই 


মুখ্য পুরুতার্থ, অর্থ স্থখলাভের উপায় মাত্র, সে বিচারে অর্থ হল গৌন পুরুষার্থ ৷ 

প্রাচীন মীমাং্সকদের মতে স্ব্গ-সুখভোগই হল পুকুতার্থ এবং দিক ক্রিয়াকর্মের 
অনুষ্ঠানের মাধ্যমে এই স্বর্গসুখ লাভ করা যার। পরবর্তী মীমাংসকগণ মোদ্ষকেই 
জীবনের পুরুঘার্থ বলে অভিহিত করেছেন। আত্মার স্বরূপে 
অবস্থানই মোক্ষক । মোক্ষ অবস্থা সুখের অবস্থা নয় ; মোক্ষাবস্থায় 
দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি ঘটে । 

কিন্তু ata এবং অর্থ জীবকে সন্তোষ প্রদান করতে পারে না, কারণ এগুলি 
ক্ষণস্থারী | সেহেতু জীব এমন এক পুরুষার্থের অনুসন্ধান করতে চায় য| কামন| করার 
পর আর কামনা করার কিছুই থাকে না, যা হল শ্রেষ্ঠ পুরুষার্থ। জীব মোক্গকেই 
পরম পুরুতার্থ রূপে আবিষ্কার করে | 

অধিকাংশ ভারতীয় দর্শন মোক্ষকেই একমাত্র বর্বর বনে স্বীকার করেছেন। 
অবশ্য মোক্ষের স্বরূপ সম্পর্কে ভারতীয় দার্শনিকদের মধ্যে মতবিভেদ লক্ষ্য করা যায় | 

বৌদ্ধ দর্শনে মোক্ষ হল নির্বাণ যা দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃতিকে 
255৭ বোঝায় । জৈন দর্শনে আত্মার দেহধার আত্মার বদ্ধদশ!। আত্মা 
মোক্ষই পুরুবার্থ 
অনন্ত দর্শন, অনন্ত জ্ঞান, অনন্ত শক্তি ও অনন্ত আননের আধার | 

আত্মা পুদগলমুক্ত হলে নিজ স্বরূপে অবস্থান বরে। আত্মার স্বরূপে অবস্থানই মোক্ষ। 
হ্যায়বৈশেষিক মতে দেহ ও মনের সঙ্গে আত্মার যখন সংযোগ নষ্ট হয়, এবং আত্মা 
স্বরূপে অবস্থান করে, তখনই মোক্ষ লাভ হয়। সাংখ্য দর্শনমতে পুরুষ স্বরূপতঃ শুদ্ধ, বুদ্ধ, 
মুক্ত ও নিত্য । পুরুষের সঙ্গে প্রকৃতির সংযোগের উচ্ছেদ ও পুরুষের স্বরূপে অবস্থানই 
cats) অদ্বৈত বেদান্তমতে জীবাআর সঙ্দে পরমাত্মার বা ব্রন্মের একাত্মতার উপলব্ধিই 
মোক্ষ। রামান্জের মতে আত্মা যে দেহ থেকে ভিন্ন এবং আত্মা যে ব্রহ্ম বা ঈশ্বরের 
অংশ, জীবের এই উপলব্ধিই হল মোক্ষ। খারা সণ ব্রহ্মের বা ঈশ্বরের উপাসক তারা 
ঈশ্বরে স্থিতিকেই বা ভগবত গ্রাপ্তিকেই মোক্ষ বলে অভিহিত করেন। 

এই প্রদদ্দে উল্লেখ করা যেতে পারে যে, বৈষ্ণব দর্শনমতে পঞ্চম ATL হল ভগবত 
প্রেম, যা ভাগবত ধর্মে অনুপ্রবিষ্ট। ধর্ম হল 'অহৈতুকী ভক্তি অধোক্ষজে, অর্থাৎ পরম 
পুরুষ বিষ্ণুতে যে অহৈতুকী ভক্তি, তাই হল বৈষ্ণব দর্শনমতে পরম AAT | 


বীমাংদকদের মত 


৪২ ভারতীয় দর্শন 


৪1 Saa দৰ্শনে মোক্ষ (Liberation in Indian 
Philosophy ) 2 

জড়বাদী চার্বাক দার্শনিক ছাড়া সকলেই মোন্দকেই একমাত্র পুকুঘার্থ বলে স্বীকার 
করেছেন। অবশ্য মোক্ষের স্বরূপ সম্পর্কে সকলে একমত নন | 
‘বৌদ্ধ দর্শনে দুঃখের আত্যন্তিক নিরোধ বা দুঃখ থেকে চিরমুক্তি লাভকেই নির্বাণ বলা 
হয়েছে। বৌদ্ধ দর্শনে মোক্ষকে নির্বাণ নামে অভিহিত কর! হয়েছে। অনেকের মতে 
নির্বাণ হল দুঃখের একান্ত অভাব। এ অবস্থা ভাবাত্মক কি অভাবাত্মক তা ব্যাখ্যা করা 
Ee স্তব নয়। আবার কারও কারও মতে নির্বাণের অর্থ হল শাশ্বত 

আনন্দের অবস্থা । 'নির্বাণং পরমং সুখং’ । “নির্বাণ শুধু পরম 

আনন্দ নয়, নির্বাণ পরম শান্তি’। অনেকের মতে বুদ্ধদেব নির্বাণের অবস্থাকে শাশ্বত 
আনন্দের অবস্থারপে কোনখানেই ব্যাখ্যা করেননি, কাজেই নির্বাণকে আত্যন্তিক দুঃখ 
নিরোধের অবস্থারপে স্বীকার করা৷ যুকতযুক্ত। বৌদ্ধমতে অষ্টাঙ্গিক মার্গ (সম্যক 
দৃষ্টি, AVS Site, সম্যক আজীব, সম্যক্‌ ব্যায়াম, অম্যক্‌ স্মৃতি, অম্যক্‌ সমাধি) 
অঙ্গসরণ করে নির্বাণ লাভ করা সন্তব। 

জৈন দর্শনমতে আত্মার স্বরূপে অবস্থানই cate | আত্মা সাধারণতঃ 
অনন্ত জ্ঞান, অনন্ত শক্তি ও অনন্ত আনন্দের আধার । কর্মশক্তি প্রভাবে আত্মায় পুদ্গল 
বা জড়-কণার সংযুক্তি ঘটে এবং আত্মা দেহধাঁরণ করে | আত্মার দেহধারণই. আত্মার 
ব্দশা। আত্মা পুগ্দলযুক্ত হলে নিজ স্বরপে অবস্থান করে। জীবের কামনা-বাসনা 
পুদগল সংযুক্তির কারণ এবং কাননা-বাঁসনার মূলে রয়েছে আত্মার 
স্বরূপ সম্পর্কে মিথ্যাজান। সমাক্‌ জ্ঞানের সাহাযোই মিথ্যাঙ্ঞান 
দূরীভূত হয় সম্যক্‌ জানের জন্য প্রয়োজন সম্যক্‌ দর্শন এবং সম্যক দর্শনের oy 
প্রয়োজন সম্যক চারিত্র। কাজেই অম্যক্‌ দর্শন ও সম্যক্‌ চারিত্র মোক্ষলাভের উপায় | 

্যার-বৈশেধিক দর্শনে বলা হয়েছে যে, দেহ ও মনের সঙ্গে আত্মার যখন সংযোগ 
নষ্ট হয় এবং আত্মা স্বরূপে অবস্থান করে তখনই মোক্ষলাভ হয়। আত্মা স্বরপতঃ 
নিগুণ, নিক্রির অচেতন ভ্রব্য। মোক্ষ দুঃখের সামরিক নিবৃত্তি নয়, দুঃখের আত্যন্তিক 
নিবৃত্তি । শরীর ধারণ করার জন্যই জীবের ছুঃখভোগ। মন, 
ইন্দ্রিয় ও শরীরকে আত্মার সঙ্গে অভেদ কল্পনা করাই হল 
মিথ্যাজ্ঞান + মিথ্যা জ্ঞানই সকল দোষ ও দুঃখের কাঁরন। আত্মার যথাযথ স্বরূপের 


জ্ঞানই মিথ্যা জ্ঞানকে বিনষ্ট করতে পারে। শ্রবণ, মনন ও নিদিব্যাসস মোক্ষ 
লাভের Gata । 


অনন্ত দর্শন, 


জৈন মত 


ন্যায়-বৈশেধিক মত 
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সাংখ্য দর্শনমতে পুরুষ স্বরূপতঃ শুদ্ধ, বুধ, মুক্ত ও নিত্য পুরুষের সঙ্গ প্রকৃতির 
সংযোগের উচ্ছেদ ও পুরুষের স্বরূপে অবস্থানই মোক্ষ। পুরুষ ও প্রকৃতির অধিবেক 
অর্থাৎ অভেদজ্ঞানই পুকুবের বন্ধনের কারণ । অবিবেক যেহেতু বন্ধনের কারণ, সেহেতু 
বিবেকজ্ঞান অর্থাৎ প্রকৃতি ও পুরুষের ভেদজ্ঞানই দুঃখ নিবৃত্তির 
একমাত্র উপার। ততন্বাভ্যাসের মাধ্যমেই বিবেকজ্ঞান লব্ধ হয়। 
তন্বাভ্যাসের মাধমে বিশুদ্ধ কেবলতকভ্ঞান উৎপন্ন হয়| পুরুষ প্রকৃতির ভেদজ্ঞানের 
সাক্ষাৎ উপলব্ধিই waste) যোগদর্শনমতে পুরুষের আত্মন্বরূপে অবস্থানই CHET | 
সাংখ্যযোগদর্শনমতে বিবেকখাতিই ছুঃখহানির এবং কৈবল্য লাভের উপায়। 
বিবেকখ্যাতির অর্থ হল আত্মা যে শুদ্ধ চৈতন্য সত্তা এবং আত্মা যে দেহ, মন, বুদ্ধি এবং 
অহঙ্কার থেকে পৃথক এই প্রখ্যাত জ্ঞান। চিত্তশুদ্ধি ন! ঘটলে এই প্রখ্যাত জান লাভ 
করা যায় না। Sta যোগের অনুষ্ঠানে চিত্তশুদ্ধি ঘটে এবং বিবেকথ্যাতি জাগে, যার 
ফলে কৈবল্য লাভ ঘটে । এই অষ্ট অঙ্গ হল-_যম, নিয়ম, আসন, প্রাণায়াম, প্রত্যাহার, 
ধারণা, ধ্যান ও সমাধি । অদ্বৈত বেদান্তমতে মোক্ষীবস্থ। এক আনন্দঘন অবস্থা । 
সাংখ্য যোগদর্শনমতে মোক্ষ অবস্থা আনন্দঘন অবস্থা নয়। প্রাচীন মীমাংসকদের 
RUS BERT লাভই মোক্ষ এবং যজ্ঞাদি অনুষ্ঠানের মাধ্যমে স্বর্গ সুখভোগ ঘটে । প্রাচীন 
Tawar মতে আত্ম! স্বরূপতঃ fies ও নিধিশেষ এবং 
প্রাচীন TARR আত্মার স্বরূপে অবস্থানই মোক্ষ । মোক্ষ অবস্থায় দুঃখের 
s3 আত্যন্তিক নিবৃত্তি ঘটে । যেহেতু eg আত্মার স্বাভাবিক গুণ 
নয়, আগন্তক গুণ; সেহেতু মোক্ষ অবস্থার আত্মা চৈতন্যহীন অবস্থায় অবস্থান করে। 
সুতরাং মোক্ষ অবস্থা আনন্দের অবস্থা নয়। আত্মজ্ঞান এবং জগতের প্রতি নিসপৃহতা 
বা বৈরাগ্যই মোক্ষলাভের ATATIA | 
অদ্বৈত বেদান্তমতে জীবাত্মার সঙ্গে পরমাআ্মার বা ব্রহ্মের একাত্মতার উপলব্ধি 
মোক্ষ। জীব ও ব্রদ্দের ভেদজ্ঞানই বন্ধনের কারণ । ‘আমিই saz তত্রের 
সাক্ষাৎ প্রতীতি হলেই মোক্ষ ঘটে । মোক্ষ এক আনন্দঘন অবস্থা, কেবলমাত্ৰ দুঃখের 
আত্যন্তিক নিবৃত্তি নয়। কেননা, ব্ৰহ্মা সং চিৎ ও আনন্দন্বরূপ | মুমুক্ষু ব্যক্তিকে 
gafactata অধিকারী হতে হলে নিত্যানিত্যবস্তুবিবেক, ইহলোক 
ও পরলোকের ফলভোগে বিরাগ, শমদ্মাদি যট্‌ সম্পত্তি অর্জন এবং 
caters ইচ্ছা-এই সাধন চতুষ্টয়ের অধিকারী হতে হবে এবং তারপর গুরুর কাছে 
বেদান্ত পাঠ করতে হবে। শ্রবণ, মনন ও নিদদিধ্যাসন বেদান্ত পাঠের তিনটি 
এয়োজনীয় অন্দ। মুক্তি দু'প্রকার-_জীবন্মুক্তি ও বিদেহমুক্তি__শিষ্কাম কর্ম সম্পাদনের 


সাংখ্য-যোগদর্শন মত 


অদ্বৈত বেদান্ত মত 


5৪ ভারতীয় দর্শন 


মাধ্যমে BIST যখন পুর্ব সঞ্চিত কর্মের কল বিনষ্ট হয়, তখন স্থল ও A শরীর 
ধ্বংসপ্রাপ্ত হর এবং STS বিদেহমুক্তি লাভ করে। 

রামান্জের মতে কর্মকলভোগ হেতু জীবের বন্ধদশ!। নিজ নিজ কমানুযাযী 
প্রতিটি জীব একটি জড়দেহ ধারণ করে। আম্মার বন্ধদশা মানেই হল আত্মার দেহ 
ধারণ করা। অবিগ্যাপ্রস্থৃত কর্মই বন্ধদশার কারণ। আত্মার অনাজ্সার সর্দে একাত্মবোধের 
শাম অহঙ্কার । এই অহঙ্কারই অবিদ্যা। বেদান্ত পাঠের দ্বারা 
ARN দূরীভূত হয়। তখন জীব উপলব্ধি করে যে, আত্ম| দেহ 
থেকে ভিন্ন এবং আত্মা ব্রহ্ম N FU অংশ । কর্ম ও জ্ঞানের সংযোগেহ মোক্ষ 
পাভ সম্ভব। কর্ম অর্থে নি্ধামভাবে বেদবিহিত কর্ম সম্পাদন এবং বেদান্ত পাঠের 
মাধ্যমে Seely লাভ। বেদান্ত পাঠের মাধ্যমে মুমুক্ধ ব্যক্তি উপলব্ধি করে যে, waz 
ষটি-স্থিতি-লয়কর্তা এবং জীবাত্ম। ও দেহ অভিন্ন নয়। Haag প্রতি ভক্তি জাবের 
মুক্তির হেতু। ঈশ্বরের করুণ। ছাড়া মোক্ষ লাভ HEA নর | 

চার্বাকদের মতে চরম হন্দরিয় সুখই মানবজীবনের একমাত্র APT | ধর্ম, অর্থ, কাম 
ও মোক্ষ_এই vie পুরুষাখের মধ্যে চাবাকর। সুখ এবং অথকেই একম 


-ARKAA মত 


ত্র কাম্যবস্ত 
ধারে মনে করেছেন।  চাৰাকমতে মোক্ষ অবস্থা যদি হয় আত্যন্তিক 

দুঃখের নিবৃত্তি, তাহলে এ অবস্থা লাভ কেবলমাত্র মৃত্যুতেই সম্ভব | 
চার্বাকগণ কোন সনাতন আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করেন না, সেহেতু মৃত্যুর পর আত্মার 
RS মোক্ষ নয়। আত্মাই যখন নেই, তখন মৃত্যুর পর আত্মার দেহমুক্তির প্রশ্ন 
ওঠে না। 

৪1 ARRAS হিভিন্স পথ ৪ কর্ম” জ্ঞান এবং 
SIE (Different paths of realisation of the supreme e 
of action, knowledge and devotion) 2 

একমাত্র চাৰ্বাক দার্শনিক ছাড়া CNT সব ভারতীয় দর্শনই মোক্ষ বা যুক্তিকেই 
মানবজীবনের পরমার্থরপে শির্দেশ বরেছেন। এই মুক্তির উপায় হিসেবে তিনটি 

পথের কথা বলা হরেছে- কর্ম, জ্ঞান ও ভক্তি। তাই শাস্ত্রে 

কর্মঘোগ, জ্ঞানধোগ ও ভক্তিযোগ_ এই তিনপ্রকার জাধনপথ 
সুপরিচিত। কর্ম শবে বোঝায় age নিত্য-নৈমিত্তিক ay 
এবং দেবদেবীর পুজার্চনাদি, আর জ্ঞান বলতে কেউ বোঝেন অভেদ ব্ৰহ্মজ্ঞান, কেউ 
বোঝেন জীবেশ্বরে ভেদজ্ঞান, কেউ বা বোঝেন ভেদাভেদ জ্ঞান। আমরা এবার 
এই তিন প্রকার সাধন পথের সংক্ষিপ্ত আলোচন করব £ 


ñd : Pathways 


তিনটি সাধন মার্গ__ 
কর্ণ, জ্ঞান ও ভক্তি 
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কে) কর্মমার্গ ঃ ভারতীয় দার্শনিক চিন্তার বিকাশে বেদের একটা বিশিষ্ট স্থান 
আঁছে। বেদের চারভাঁগ__সংহিতী, atmi আরণ্যক ও উপনিষদ । সংহিতা ও 
ব্রাহ্মণ নিয়ে কর্মকাণ্ড এবং আরণ্যক ও উপনিষদ নিয়ে জ্ঞানকাণ্ড । কর্মকাণ্ডে বিবিধ 
ষাগযজ্ডের ব্যবস্থা আছে এবং এই যাগযজ্ঞ সম্পাদনকেই পুরুষার্থ বলা বলা হয়েছে। 
দর্শনসমূহের মধ্যে জৈমিনিস্থত্র বা পূবমীমাংসায কর্মমার্গ এবং ব্যাদস্থত্র T. উত্তর- 
মীমাংসায় জ্ঞানমার্গ বিবুত হয়েছে | 
বৈদিক সভ্যতা প্রধানতঃ ক্রিয়াকলাপের ওপর প্রতিষ্ঠিত ছিল। আচার-অন্ুষ্ঠানের 
সঙ্গে বেদের সম্পর্ক খুবই ঘনিষ্ঠ । বেদে তন্বিচার এবং দার্শনিক চিন্তাধারার অভাব 
ছিল না। তবে বেদে কর্মই প্রধান চিন্তা, তন্ববিচার তার অঙ্গমাত্র 
এবং তার স্থান গৌণ । বেদের ত্রাঙ্গণভাগ apres বিস্তৃত বিধি 
ও নিয়মে পরিপূর্ণ । বিভিন্ন ata গ্রন্থে বর্ণিত এই সব বিধি- 
নিয়মের বিরোবিতা দূরীকরণ ও তাঁদের মধ্যে aes বিধান করার জন্য জৈমিনিস্ত্র 
বা পূরবমীমাংসা গ্রন্থ প্রণীত হয়। এই পূর্বশীমাংসারই অপর নোম কর্ম-মীমাংসা। 
মীমাংস। দর্শন পরবর্তীকালের, কিন্তু কর্মমার্গ সবচেয়ে ate বর্তমানে কর্মমার্গ 
বলতে উপরিউক্ত আচার-অনুষ্টানকেই বোঝার | 
মীমাংসকর। বেদের কর্মকাণ্ডের যে ব্যাখ্যা দিয়েছেন তার কিছু বিশেষত্ব আছে। 
প্রাচীন মীমাংসকদের মতে স্বর্লীভই জীবের পরমার্থ। স্বর্গ অনন্ত সুখের আলয়। 
বেদবিহিত যাগযজ্ঞ অনুষ্ঠানের মাধ্যমে বর্গ ও অমৃতত্ব লাভ হয়। যাগযজ্ঞ অনষ্টানই 
জীবের একমাত্র ধর্ম__কারণ তাই হল বেদের আজ্ঞা । বেদ নিত্য, 
TET স্বতঃগ্রমান এবং অপৌরবেয়-_“কর্ম তার বাহ অভিব্যক্তি, কর্ম তার 
একমাত্র oferta far! বেদবিহিত কর্মই জীবের একমাত্র 
লক্ষ্য। পুব-মীমাংস। বিশ্বাস করে যে, কর্ম সর্বশক্তিমান এবং কেউ কর্ণের শক্তিতে 


বেদের ব্রা্গণভাগে 
যাগবজ্জের বিধি 


হস্তক্ষেপ করতে পারে না। 

মীমাংসকদের মতে কর্ম তিন প্রকার-_নিত্য, নৈমিত্তিক এবং shyt) মীমাংসকদের 
মতে নিত্য ও নৈমিত্তিক কর্ম বাধ্যতামূলক এব: এই কর্ম বেদবিহিত বলেই সম্পাদন 
করতে হবে, অন্য কোন কারণে নয়। 

কর্মবাদীগন পরমার্থ লাভের জন্য নিষ্কাম কর্ম সম্পাদনের ওপর গুরুত্ব আরোপ 
করেছেন। কর্মধাদীদের মতে বেদের কর্মকাুই সার্থক ৷ যাগজ্ঞাদিই প্রকৃত বর্ম, স্বর্গ ই 


1. শ্রেনীবিভাগের Re আলোচনার aa ভারতীয় দশনে কমবাদ Tr । 


৪৬ ভারতীয় দর্শন 


একমাত্র পুরুঘার্থ, তাতেই সব ছুঃখনিবৃত্তি। এ ছাড়া, ঈশ্বরতত্ব বলে কিছু নেই। 
কাজেই যাগযজ্ঞই বড় কথা, আর সব মিথ্যা | 
কর্ম বলতে সেকালে বৈদিক যাগধজ্ঞাদি কাম্যকর্মই বোঝাত। গীত! কর্মের অর্থ 
সম্প্রসারিত করে, কলাকাজ্ফা বর্জিত করে মীমাংসকের স্বর্গপ্রদ কাম্যকর্মকে মোক্ষপ্রদ 
বিশুদ্ধ নিষ্কাম কর্মে পরিণত করল | গীতার faery কর্মসাধনের 
কথা বলা হয়েছে। জীব অনাসক্তভাবে কর্মের ফলাফলে উদাসীন 
হয়ে, নি্দন্ধ ও সমত্ববৃদ্ধিযুক্ত হয়ে এবং ঈশ্বরে সর্ব কর্মফল সমর্পন করে যদি কর্ম করে, 
তবে সে কর্মে কোন বন্ধন হয় না। 
জ্ঞানবাদী দার্শনিকগণ কেউই কর্মকে মোক্ষপ্রদ বলে স্বীকার করেন না। তাদের 
মতে কর্মত্যাগ করে জ্ঞানমার্গে বিচরণ করলেই মোক্ষলাভ হয় । কিন্তু গীতার মতে 
দেহধারী জীব একেবারেই কর্মত্যাগ করতে পারে না। pRa গুণে বাধা হরে 
সকলকেই কর্ম করতে হয়। কর্ম যখন করতেই হবে তখন অনাসক্ত ভাবে কর্ম করাই 
উচিত; কারণ অনাসক্ত হয়ে কর্সানুষ্ঠান করলে মোক্ষলাভ করা যায় | 
প্রশ্ন হল, কর্মযোগ কিভাবে মোক্ষলাভে সহায়ক হয়? উত্তরে বলা যেতে পারে যে, 
কর্মযোগ আত্মশুদ্ধি ও আত্মোপলন্ধির মাধ্যমে কর্মযোগীকে মোক্ষের পথে চালিত 
করে।  কর্মযোগীগণ ফলকামনা ও কর্তৃত্বাভিনিবেশ পরিত্যাগ 
পরা করে চিততশুদ্ধির নিমিত্ত কেবল শরীর, মন, বুদ্ধি ও Saf দ্বারা 
কর্ম করে থাকেন। নিরাসক্তভাবে কর্ম সম্পাদন করার জন্য কর্ম- 
যোগীর অহংভাব বিলুপ্ত হয, যার ফলে তার আত্মা, দেহ ইন্দরিয়ের প্রভাব্মুক্ত হয়ে শুদ্ধ 
চেতনারূপে প্রকাশিত হয়| 
কর্মমার্গ মোক্ষপ্রদ হলেও খুব সহজ মার্গ নয়। এই মার্গ খুবই কঠিন। কৌন 
ব্যক্তির পক্ষে স্বাভাবিক কামনা-বাপনামুক্ত হয়ে, হ্ষবিষাদশূশ্য হরে 
বিশেষ করে, অহংভাব বর্জন করে কর্ম করা খুবই ah | এই 
কারণে অনেকের মতে উদ্দেগ্তবিহীন কর্ম করা বাস্তবে সম্ভব নয় | 
কর্মষোগের পথে যেসব বাধা দেখা দেয় তিনভাবে সেগুলিকে দূর করা যেতে পারে | 
প্রধানতঃ, রাজযোগের দ্বার, বিশেষ করে, যম, নিয়ম ও প্রত্যাহারের মাধ্যমে বিষয় 
থেকে ইন্দিয়কে অপসারিত করে। যোগাভ্যাসের দ্বারা ব্যক্তির 
অহংভাব বিদুরিত হয় এবং ব্যক্তি আত্মাকে দেহ, ইনি বুদ্ধি, 
অহংকার থেকে পৃথক শুদ্ধ চেতন সত্তারপে উপলব্ধি করতে সক্ষম 
হয়। দ্বিতীয়তঃ, ঈশ্বরের প্রতি ভক্তি, ব্যক্তিকে রিপুর দাসত্ব থেকে মুক্তিলাভ করতে 


গীতার লিক্কাম কর্ম 


কর্মমার্গ কঠিন পথ 


কর্মযোগের পথে বাধা 
দুর করার উপার 


ভারতীয় দর্শনের মৌলিক ধারণা ৪৭ 


এবং ইন্দরিয়কে ঈশ্বরাভিমুদী করতে সমর্থ করে। ঈশ্বরে চিত্ত স্থির করতে পারলেই, 
অনন্য ভক্তিযোগে ঈশ্বরে আত্মপমর্পন করলেই, ইন্দ্রিয় বিষয়ে রাগ, দ্বেষ লোপ পার, 
কামনা দূর হয়। সর্বশেষে আত্মতব্বের স্মরণ, মনন ও নিদিধ্যাসন দ্বারা আত্মতত্বের 
যথার্থ স্বরূপের জ্ঞান হয় এবং কর্মযোগীকে Bia দমন ও অহংভাব বর্জন করতে সমর্থ 
করে। কাজেই ভক্তিযোগ ও জ্ঞানযোগ কর্মযোগের পক্ষে সহায়ক | 
(খে) জ্ঞীনমার্গ ৪ বৈদিক ধর্মের ছুটি প্রধান শাখা কর্ম ও জ্ঞান বা প্রবৃত্তি att 
ও নিবৃত্তি মার্গ। জ্ঞানবাদীর। মনে করেন, জ্ঞানের পথই শ্রেয়ঃ পথ, কর্মের পথ নয়। 
তারা মনে করেন যে, পরমেশ্বরের জ্ঞান ছাড়া কেবল কর্মদ্বারাই মোক্ষ লাভ হয় না। 
নামরপাত্মক দৃশ্য প্রপঞ্চের অতীত যে নিত্য, শাশ্বত, অক্ষর, অব্যয়, 
le অনাদিতত্ব তাই পরমতৰ, তাই HI জ্ঞানযোগে তাকেই 
À জানতে হবে । আত্মতত্ব ও gg এক । জীব মায়ামুক্ত হলে 
এই একত্ব-এর জ্ঞান লাভ করে । এই হল প্ররুত ভ্ঞান। একেই আত্মজ্ঞান, ব্রহ্গ-আত্মার 
একা জ্ঞান, পুরুষ-প্রকুতির বিবেক বা ভেদজ্ঞান, কৈবল্য, মুক্তি প্রভৃতি নানা কথার 
ব্যক্ত কর! হয়েছে। জ্ঞানেই মুক্তি, কর্মে নয়। কর্ম সম্বন্ধে জ্ঞানবাদীদের প্রধান 
আপত্তি হল সদসং, সুরুতি দুষ্কৃতি সব রকম কর্মই বন্ধনের কারণ । Seta জীব বদ্ধ 
হয়, জ্ঞানের দ্বারা মুক্ত হয়। সে কারণে পারদর্শী যতিগণ কর্ম করেন না।: সুতরাং 
কর্মমার্গ মুক্তিপ্রদ নয় 
- . কর্মমাত্রই দোষমুক্ত বা বন্ধনের কারণ | কর্মফলে দেহধারণ, আবার দেহধারণ হলেই 
কর্ম। এই জন্ম-কর্মচক্রের নিবৃত্তি নেই । কাজেই কিভাবে জীব এই কর্মচক্র থেকে 
মুক্তি লাভ করতে পারে? ভ্ঞানবাদীরা বলেন, আত্মজ্ঞান ভিন্ন কর্মবন্ধন থেকে মুক্তি 
লাভ করা যায় all কেউ কেউ আত্মা-অনাত্মার বিচার দ্বারা আত্মসাক্ষাৎকারের . 
কথা বলেন। 
অনেকের মতে মোক্ষলাভের জন্য যে সব পথ স্বীকৃত তার মধ্যে জ্ঞানের পথই 
সবচেয়ে কঠিন। বস্তুতঃ, অন্যান্য পথগুলি অতিক্রম করে এলেই মুমুক্ষু ব্যক্তি 
মতান্তরে জঞানমার্গই এই পথ অনুসরণের সামর্থ্য অর্জন করে। তবে এর থেকে 
কঠিনতম মার্গ এই সিদ্ধান্ত করলে ভুল হবে যে, অন্যান্য মোক্ষমার্গের সঙ্গে 
জানমার্গের বিরোধিতা বর্তমান | তবে জ্ঞানবাদীদের মতে জ্ঞানমার্গ সব মার্গেরই শ্রেষ্ঠ 
att এবং সমস্ত কর্মের পরিসমাপ্তি জানে | 


1, কর্মণা বর্ধ্যতে gafar তু প্রমুচাতে 
wate কর্ম ন কুর্বন্তি যতয়ঃ পারদর্শিনঃ | মহাভারত 


৪৮ ভারতীয় দর্শন 


মোক্ষ লাভের জন্য জ্ঞানযোগ যে জ্ঞানের কথ। বলে, সে জ্ঞান হল পরমতত্বের জ্ঞান ॥ 
এ uta সাধারণ বিচারযূলক জ্ঞান নর, সত্যের অপরোক্ষ অনু ৰ বা সাক্ষাৎ উপলব্ধি ) 
পরমতত্ত্ের APES উপলব্ধির জন্য যোগের আবশ্যকতা ও প্রয়োজনীর়তা সব ভারতীয় 
pasting, me দর্শনেই স্বীকৃত! আত্মস্ুদ্ধি না হলে পরমতত্থের জ্ঞান লাভ কর! 
করমমার্গের esfe যায় না। আত্মশুদ্ধি লাভের প্রশস্ত পথ হল যোগসাধনা। তারপর 
দে জারকত।.. কর্মকলাকাজ্ষা বর্জন করে ব্যক্তিকে সব কর্তব্য সম্পাদন করতে 
হবে। সর্বশেষে প্রয়োজন ঈশ্বরে পরিপূর্ণভাবে আত্মসমর্পণ করে, ভক্তিপহকারে ঈশ্বরের 
উপাসনা করা। কাজেই জ্ানমার্গের জন্য কর্ম ও ভক্তিমার্গের প্রয়োজন আছে। 
কড়দর্শনের মধ্যে মীমাংসা দর্শন (eat) কর্মবাদী, অন্যান্যগুনি ভানবাদী। 
অদ্বৈত বেদান্মতে কর্ম অজ্ঞানতাপ্রস্থত | কাজেই কর্সের সঙ্গে 
টিনার SP) জানের সমু Se না এবং fied ae ভক্তি সম্ভব নর । 
কাজেই নিগুণ ত্রঙ্গজ্ঞানে কর্ম ও ভক্তির স্থান > শঙ্কর কর্ম- 
যোগ স্বীকার করেন না। কর্মছারা মোক্ষ হয়, এ মতও স্বীকার করেন ন 
SABI দ্বারা জীব এই জন্মেই মোক্ষ লাভ করতে পারে। ব্রহ্জ্ঞানের দ্বারাই 
অজ্ঞানত! সম্পূর্ণরূপে বিনষ্ট হয়। ব্রগ্ঞান সাধারণ বিচারমূলক জ্ঞান নয়। সাধারণ 
জানের দ্বরগ  বিচারজ্ঞানকে বুদ্ধি নামে অভিহিত করা হয়। বৃদ্ধি হল অপূর্ণ ও 
অপরিপক্ষ, তার সাহায্যে ব্রঙ্গকে জানা যায় না। “এর জন্য 
" প্রয়োজন অগাধারণ বিচারশক্তি বা প্রজ্ঞা। ote বুদ্ধির চরমোতকর্ষ, পূর্ণতম বিকাশ, ' 
প্রকৃষ্ট রূপ, উচ্চতম অবস্থা ও শ্রেষ্ঠ কল y এই প্রজ্ঞার সহায়তায় সাক্ষাংভাবে IE 
জানা যায়। “Sh হয়েই sacs জানতে হবে নিধিশেষ gmat কর্মের স্থান 
চিত্তশুদ্ধি পযন্ত, ভক্তির স্থান নেই। 
শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন আত্মজ্ঞান বা aeta লাভের তিনটি প্রয়োজনীয় অঙ্গ} 
SAT SIENA প্রথম 'লোপান। এর অর্থ কর কাছ থেকে উপনিষদের SA শ্রবণ | 
দ্বিতীয় গোপান মননের অর্থ যৌক্তিক বিশ্লেষণের সাহায্যে এই 
উপদেশের তাৎপর্য উপলব্ধি । তৃতীয় ও চরম সোপান নিদি- 
amaa অর্থ বুদ্ধি অনুমোদিত তন্বের নিরবচ্ছিন্ন ধ্যান। এরই 
মাধ্যমে পরমজ্ঞান লাভ হয় । এরই নান প্রজ্ঞা । এরই মাধ্যমে তত্র প্রত্যক্ষ দর্শন 
ও সাক্ষাৎ উপলব্ধি হর। শঙ্করের মতে মোক্ষ কর্মের প্রত্যক্ষ ফল নয় | কর্ম জীবকে 
জ্ঞানলাভের জন্য AGS করে এবং জ্ঞানলাভের পথে যে অন্তরায় সেগুলি দূর করতে 
জীবকে সাহায্য করে । 


তর্গজ্ঞানের তিনটি 
প্রয়োজনীয় অঙ্গ 
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যদিও জ্ঞানবাদীরা জ্ঞানকেই মুক্তির উপায় রূপে বর্ণনা করে, তবু উপনিষদের 
অধ্যাত্মতত্বের বিচার শুরু হলে এই জ্ঞানমার্গেও মতভেদের স্থষ্টি হয় এবং বিবিধ দর্শনের 
উৎপত্তি ঘটে | 
জ্ঞানবাদীদের মতে আলোক এবং অন্ধকার, জ্ঞান ও অজ্ঞান, গতি ও স্থিতি যেমন 
FA অবস্থান করতে পারে না, কর্ম ও জ্ঞানও সেরূপ একত্রে থাকতে পারে না! 
কর্ম মায়া বা অজ্ঞানতাসস্তৃত | কাজেই কর্ম ও জ্ঞানের সংযোগ সম্ভব নয় | 
(গ) ভক্তিমার্গ 2 মীমাংসকদের কর্মযোগে, অদ্বৈত বেদান্তীর জ্ঞানযোগে এবং 
পতঞ্জলির ধ্যানঘোগে বা রাজযোগে ভক্তির সম্পর্ক নেই | ইঈশ্বরতত্ব অতি গোঁশ এবং 
প্রায় WAFS | 
বেদান্থের fies ব্রঙ্গবাদে ভক্তির সমাবেশ হয় না। fae, নিবিশেষ ব্রহ্ম, যাকে 
WRA, ঈশ্বর বা প্রভু, কোন ভাবেই বর্ণনা করা যায় না_-তাঁকে ধারণা করা মানুষের 
পক্ষে কঠিন এবং তার সঙ্গে ভীবভভ্তির সম্বন্ধ প্রতিষ্ঠা করাও 
মানুষের পক্ষে সম্ভব নয় । সাধারণ মানুষ পরমতন্বকে যতখানি 
হৃদয় দিয়ে উপলদ্ধি করতে চায় ততখানি বুদ্ধি দিয়ে অনুভব করতে 
চায় না। তাই এসে পড়ে Hed ব্রহ্ম ঝা ঈশ্বরের কল্পনা এবং ভক্তির মাধ্যমে ভক্তের 
ঈশ্বর-সাক্ষাৎকারের কথা | 
দর্শনের দৃষ্টিতে যা চরমতত, ধর্মের দৃষ্টিতে তাই ভগবান বা ঈশ্বর । গুণ ব্রহ্ম বঃ 
ঈশ্বরই ভক্তের ভগবান, জীবের উপাস্ত দেবতা! বস্তুতঃ উপনিষদে ত্রহ্মের Hed ০ 
নিগুণ উভয়বিধ বৰ্ণনাই আছে | 
ছান্দোগ্য উপনিষদের মন্ত্রাদির বক্তা শাণ্ডিল্য খধিকেই qed উপাসনা বা ভক্তিমার্গের 
ae বলা হয়। বস্তুতঃ, ভক্তিমার্গ বেদোপনিষং থেকেই উদ্ভূত এবং পরে অবতার- 
ও প্রতিমা পুজার প্রবর্তন হলে নানা শাখা-গ্রশাখায় বিভক্ত হয়ে পূর্ণাবয়ব প্রাঞ্চ 
হয়েছে। ' পৌরাণিক অবতারতন্, গ্রতীকোপাসনা বা মু্তিপূজা এবং Bales নানাবিধ 
ধ্যানধারণা প্রভৃতি ভক্তিমার্গের আবশ্যক অঙ্গ | 
ভক্তিমার্গের উপাসক সব সম্প্রদায়ই অনির্দেশটা ব্রহ্মতত্বের বদলে ভক্তের ভগবানরূপে 
একটি উপাস্ত বস্তু স্বীকার করেন। ভক্রিমার্গে অনির্দেশ্ট, অচিন্তা Red তত্বের কৌন 
উপযোগিতা নেই। ভক্তিমার্গের উপাসকদের মতে ভগবান সঙ্গিদানন্দস্বরূপ । এই 
ভগবানই নিগুণভাবে অচিন্ত্য, অব্যক্ত, অক্ষয় ব্রহ্ম ; সগ্ডণভাবে তিনিই Rear, জগতের 
সৃষ্টিকর্তা, মাতা, ধাতা, পিতামহ, প্রভু, সখা, শরণ ও সুহৃদ । তিনি গকুতির bi 
বিশ্বপ্রকৃতির সকল জাতির, সকল কর্মের নিয়ামক | 
C. U. খু 


ভত্তিমার্গে aea 
ঈশ্বরের কল্পনা 


s 
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শবণ-মননাদি জ্ঞানমার্গে সাধনা, প্রাণারামাদি যোগমার্গের এবং উপাসনা ভক্তি 
মার্গের সাধনা । উপাসনাই ভক্তিমার্গের প্রাণ । ভক্তিবাদীরা মনে 
করেন জ্ঞানমার্গ 'ক্শজনক; কিন্তু ভক্তিমার্গে যেহেতু প্রত্যক্ষ ও 
ব্যক্ত ঈশ্বরের উপসনা করা হয়, সেহেতু এই মার্গ সুখসাধ্য। ভক্তিমার্গে বলা হয় 
আত্মজ্ঞান পরমাত্মা শ্রীভগবান থেকেই ater | ভগবানে চিত্ত সমর্পনে, অনন্য ভক্তিযোগে 
উপাসনাই ভগবানে আত্মসমর্পণে জীবের বদ্ধদশা দূর হয়| ব্রহ্মবাদীদের মতে 
ভভিমার্গের প্রাণ মোক্ষই চরম পুরুষার্থ। মোক্ষ অর্থে aca লয়, ভক্তিবাঁদীদের মতে 
ঈশ্বরপ্রাপ্তিই মোক্ষ। মুক্ত পুরুষের মতো স্বরূপ বিলোপের আশঙ্কা ভক্তের নেই। 
মোক্ষলাভের জন্য Ass সাধনমার্গগুলির মধ্যে তুলনামূলকভাবে ভক্তিমার্গকে 
অনেকে সহজতর ও সুখসাধ্য বলে মনে করেন। অনুরাগ বা ভালবাসা মানুষের 
একটি স্বাভাবিক আবেগ এবং এই স্বাভাবিক আবেগের ওপরই 


ভগবানের শ্বরূপ 


ভক্তিমার্গের জন্য 


Sb ভক্তিমার্গ প্রতিষ্ঠিত | ভক্তিমার্গের ক্ষেত্রে এই অনুরাগ ঈশ্বরের 
আবগ্তকতা প্রতি ধাবিত হয়। ভক্তিযোগের প্রস্তুতির জন্য রাজযোগ, জ্ঞানযোগ 


ও কর্মযোগের আবশ্যকতা অনেকেই স্বীকার করেন। ঈশ্বরে 
বিশ্বাস না থাকলে ঈশ্বরের প্রতি ভক্তি জাগরিত হতে পারেন৷ | ঈশ্বরের প্রতি অনুরাগ 


ব্যক্তির মনে তখনই জাগ্রত হয় যখন ব্যক্তি জানে ও বিশ্বাস করে বৈ নাম 
এবং জীবের কল্যাণকামী । যখন ব্যক্তির দেহ-মন শুচি হয়ে ওঠে তখনই শান্ত্রবাক্য 
পাঠ করে এবং গুরুর উপদেশ শ্রবণ করে তার মনে ঈশ্বরে বিশ্বাস জাগ্রত হয়। কাজেই 
ভক্তিমার্গ অনুসরণকারী ব্যক্তি জ্ঞানমার্গ ও কর্সমার্গকে উপেক্ষা করতে পারেন না। 
অনুরাগই ভক্তির স্বরপ, ভক্তি কোন লৌকিক fefe এ হল ‘পরম দিব্য- 
ভাব যা ভগবংক্পালভ্য ' ভক্তিশান্ত্রে নয় প্রকার ভক্তির সান উল্লিখিত আছে। 
যেমন-_ শ্রবণ, কীর্তন, স্মরণ, পদসেবা, অর্চনা, বন্দনা, দাস্ত, সখা, 
আত্মনিবেদন। ভগবানই একমাত্র aiaga অগতির 
গতি_-এই ভাব অবলম্বন করে ভগবানে আত্মসমর্পণই ভক্তিমার্গের একটি প্রধান ভাব | 
ভক্তিমার্গের আর একটি উচ্চতর ভাব ‘তুমিই আমার'। একেই বলা হয় গ্রেমভন্তি__ 
ব্রজের ভাব । এ হল বিশুদ্ধ প্রেম । জ্ঞানমিশ্র ভক্তি তাই ভক্তি সম্বন্ধে শেষ কথা নয় | 
জ্ঞানমিশ্র ভক্তি থেকে প্রেমভক্তিতে উত্তীর্ণ হতে গেলে চিন্তকে GH জ্ঞানমুক্ত করতে 
হবে। অর্থাৎ, "শুদ্ধাভক্তিই প্রেমভক্তির সিংহদ্ার, watefe আনে প্রেম ঘা ভক্তির 
শেষ কথা। শুদ্ধাভক্তির পরেই আসে প্রেমভক্তি। ভক্তিবাদীদের বক্তব্য, ঈশ্বরে শরণ 
নাও, তাকে.কাতর প্রাণে ডাক।’ ভক্ত যদি সবতৌভাবে ঈশ্বরের শরণ নেন তাহলে 


অনুরাগ ভক্তির স্বরূপ 
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তিনি মায়ামুক্ত হয়ে ভগবানকে পেতে পারেন। প্রেমভক্তির পথের প্রথম কথাই হল 
অদ্ধা। শ্রদ্ধা থেকে ক্রমশঃ রুচি, রাগ, ভাব ও নির্মল প্রেমের 
বিকাশ। প্রেমভক্তির গাঢ়তান্থ্যারী বিভিন্ন স্তর বর্তমান_-শীল্ত, 
দান্ত, সখ্য, বাৎসল্য, পিতৃ বা মাতৃভাব ও মধুর । এর প্রত্যেকটিই উত্তরোত্তর মহত্তর | 

ভক্তির আর একটি tas স্তর আছে যেটি হল পরাভক্তির বা প্রেমের স্তর | দীর্ঘ- 
কাল যাবৎ ভক্তিযোগের অন্গশীলনের দ্বারা ব্যক্তি এই স্তরে উন্নীত হয়। এই স্তরে 
মোক্ষকামী ব্যক্তি নিজের জন্য কিছুই কামনা করে না, ঈশ্বরই তার 
একমাত্র ধ্যানের বস্তু হয়, এবং সে ঈশ্বরের কাছে সম্পূর্ণভাবে আত্ম- 
সমর্পণ করে । একেই বলা হয় আর্তপ্রপত্ভি। ভগবং শরণাগতি বা আত্মসমর্পণ যোগ 
ভভ্তিমার্গের সার কথা। 

Satatgs প্রচারিত বিশিষ্টা দৈতবাদের মুখ্য সিদ্ধান্ত হল অবিবিদ্যার চরমতত্ব এবং 
বর্ণের ঈশ্বর অভিন্ন। তিনি নিগুণ ও Hed ব্রণের ভেদ অস্বীকার করেন। ব্রহ্ম নিরগুণ 
SH ব্ৰহ্ম ঈশ্বর এবং তার গুণাবলী অপংখ্য। রামাঞ্ছজের সাধন পথ ভক্তির পথ। 
তার মতে ঈশ্বরের প্রতি ভক্তিই জ বের মুক্তির হেতু । ঈশ্বরের 
কাছে সম্পূর্ণভাবে আত্মসমর্পণ করাকে antes বলেছেন আত্ম- 
প্রপত্তি, এর অভাব ঘটলে ঈশ্বরের Stats করা যায় না। ঈশ্বরে প্রপত্তি বা আত্ম- 
নিবেদনই মুক্তির সর্বাপেক্ষা সহজ এবং স্বাভাবিক উপা7। ভক্তি ও শরণাগতিই 
‘জীবের মুক্তির একমাত্র উপায় | 

ate সম্প্রদায়ের প্রবর্তক শ্রীমধবাচার্চ বিনি ও ব্ৰহ্মস্থত্ৰ ও উপনিষদের দ্ৈতমত ব্যাখ্যা 
করেন, মনে করেন, ঈশ্বর ও জীব সম্পূর্ণ ভিন্ন এবং ঈশ্বরের প্রতি ভক্তি এবং 
ঈখরের কপাই মুক্তিপথের একমাত্র উপায় | 

fat সম্প্রদায়ের প্রবর্তক শ্রীনিধ্বার্ব তার প্রচারিত মত ভেদাভেদবাদে শঙ্ধরের 
অদ্বৈতবাদের সমালোচনা করে বলেন যে, ব্রহ্ম নিগুণ নন । তিনি সমস্ত সংগুণের 
আশ্রয় । aa San, যিনি স্বয়ং ভগবান । তিনি সর্বজ্ঞ, সর্বব্যাপী, সকলের আদি 
কারণ । ভক্তি এবং ga বা শ্রীকুষেরর স্বরূপের ধ্যানের দ্বার! ব্রহ্ছলাভ হতে পারে। 

বল্লভ সম্প্রদায়ের প্রবর্তক শ্রীবল্লভাচার্ষের প্রচারিত মতকে শুদ্ধা দ্বৈতবাদ বলা! হয়। 
তিনিও মোক্ষলাভের জন্য ভক্রিমার্গকে যথার্থ সাধনপথ হিসেবে 
নির্দেশ করেছেন। বল্লভের মতে কৃষ্ণই চরম সত্তা। তিনিই উপনিষদের 
Ba এবং ভাগবতের পরমাত্ম! | বল্লভ চরম সত্তাকে সাকার ব্রহ্ম নামে অভিহিত করেছেন | 
বল্পভের দর্শন ধর্মমূলক এবং তার মতে অছৈতের সঙ্গে ভক্তির কোন বিরোধ নেই। 


“প্রেমভক্তির হুরূপ 


শশরণাগতির লক্ষণ 


Sage অভিমত 


গুদ্ধাদ্বৈতা'দ 


৫২ ভারতীয় দর্শন 


০ গ্রবন্তিত গৌড়ীয় বৈষ্ণব সম্প্রদায়ের দার্শনিক মত তচিন্থ্য ভেদাভেদ- 
বাদ নামে পরিচিত। এই সম্প্রদায়ের সাধনপথ জ্ঞানকর্মবিবঞ্জিত বিশুদ্ধ ভুক্রিমাগঁ 
Bees ভক্তিহীন stuf ও কর্মমার্গ সম্পূর্ণ পরিহার করে প্রেমভক্তি ও হরিনাম 
প্রচার করার পক্ষপাতি | 

মনে রাখতে হবে, বিভিন্ন সাধনপথের মধ্যে কৌন বিরোধিতা নেই, বরং তারা 


পরস্পরের সহায়ক ও fee | সবকটি সাধনপথের একই লক্ষ্য_মোক্ষ বা 
আত্যন্তিক দুঃখনিবৃত্তি। 
বিভিন্ন সাধনপথগুলিও পরস্পরের সঙ্গে সম্পর্বযুক্ত। রাজযোগের আজুশুদ্ধি এবং 
আত্মানুশীলন অন্যান্য যোগের পক্ষে অত্যাবশ্যক । আবার ঈশ্বরের প্যান ও ঈশ্বরে ভক্তি 
রাজযোগের যোগাভ্যাসের অন্তর্ভূক্ত । রাজযোগে যে ধ্যান শিক্ষা দেওয়া হয়, তা ভক্তি- 
যোগের এবং জ্ঞানযোগের অন্তর্ভুক্ত । আবার আত্মার যথাযথ স্বরূপের জ্ঞান এবং 
ঈশ্বরে কর্মকল সমর্পণ কর্মযোগকে সহজসাধ্য করে তোলে । আবার আত্মার ও ঈশ্বরের 
জ্ঞান এবং নিরাসক্তভাবে ধর্মীয় কর্তব্য সম্পাদন ভক্তিযোগের পক্ষে অত্যাবশ্যক | ae 
শেষে জ্ঞানযোগের জন্য অন্তান্ত যৌগের অনুশীলন একান্ত আবশ্যক । কাজেই বিভিন্ন 
সাধনপথের মধ্যে এক্য বর্তমান এবং তার! পরম্পরের সঙ্গে ঘনিষ্ঠভাবে সম্পর্বযুক্ত। 
ম্তগবদগীতার 'আপাতবিরোধী জান-কর্ম-ভক্তির ays সমন্বয় HINES লক্ষ্য 
"করা যায়। গীতা কর্ম, জ্ঞান ও ভক্তির সময়ে সম্পূর্ণ সাধনতত্ প্রচার করেছেন। এই 
হল গীতার atte যোগ | গীতার সাধনমার্গকে ভক্তিযোগ বল! হয় । এতে কর্ম, জ্ঞান 
ও ধ্যান ভক্তিযোগের অন্বন্বরূপে গৃহীত হয়েছে। 
গীতা ভাঁগবতের পুরুষোত্তম cq নিগুণ ব্রহ্ম ও সগুণ ঈশ্বরবাদের WAT করেছেন। 
নিগুণ sa আর সগুণ ব্রঙ্দ__শ্রীভগবানই সব। নিরগুণ, Hes, 
ছুই তার বিভাগ । গীতায় শ্রীভগবান নিগুণ হয়েও yee | 
নিরাকার হয়েও সাকার | ভ্রীভগবানই অক্ষর অব্যক্ত SASS | ভগবানগ্রাথ্থিই জীবের 
পরম পুরুতার্থ এবং ভগবানে আত্মসমর্পন গীতার উপদেশের সারকথা। 
ধ্যান, জ্ঞান, কর্ম, ভক্তি__গীতা এই চারটি বিভিন্ন সাঁধনপথের উল্লেখ করেছে এবং 
গীতার জঞাঁনকর্মমিশ্র ভগবদ্ভক্তির প্রাধান্য থাকলেও এর যে কোন একটি মার্গে সাধন 
আরম্ভ করলে শেষ পর্যন্ত ঈশ্বরপ্রাপ্তি বা মোক্ষলাভ হয়, এই কথা 
বলে। বস্তুতঃ, গীতার এই fate অনেকে যুক্তিযুক্ত মনে 
করেন। কর্ম, জ্ঞান, ভক্তি_তিন মার্গেরই শেষ ফল wa তত্বোপলন্ধি।' পার্থক 
যেটুকু সেটুকু শুরুতে, সাধনীবস্থায়। অভীষ্ট লক্ষ্য সব eh এক। 


গীতার ভক্তিযোগ 


উপনংহার 
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ভারতীয় দর্শনে জড়বাদী দর্শন বলতে আমরা চার্বাক দর্শনকেই বুঝে থাকি। 
জড়বাদ বলতে আমরা সেই দার্শনিক মতবাঁদই বুঝি, যে মতবাদ অনুযায়ী অচেতন 


erate দর্শন জড়েরই একমাত্র সত্তা আছে এবং এই জগতের সব কিছুই জড় 
জড়বাশী দর্শন থেকে উদ্ভূত, এমন কি প্রাণ এবং মনও। চাবাক দর্শন অতি 


প্রাচীন দর্শন । বেদ, প্রাচীন বৌদ্ধ সাহিত্য এবং রামারণ ও মহাভারত মহাকাব্যে এই 
মতবাদের উল্লেখ দেখা যায়। 

ভারতীয় দর্শনের ইতিহাসে চার্বাক দর্শন এক উল্লেখযোগা স্থান অধিকার করে 
আছে। চার্বাক দর্শনের fates যদিও পরবর্তীকালে বিশেষ স্বীকৃতি লাভ করেনি, 
তনু অন্যান্য দাৰ্শনিক সম্প্রদায় নিজ দার্শনিক মতবাদের ব্যাখ্যা প্রসঙ্গে চার্বাকমত 
খণ্ডন করেছেন। 

চার্বাক দর্শন সম্পর্কে কোন প্রামাণ্য গ্রন্থ পাওয়া না যাওয়াতে, ‘tate’ শব্দের 
মূল অর্থকে কেন্দ্র করে মতভেদ দেখা যার । কারও কারও মতে চার্বাক নামে একজন 
ARZ চাৰ্বাক দর্শনের প্রবর্তক এবং তীরই নামানুসারে এই দর্শনের নাম চাবাক দর্শন » 
státa শব্দের হয়েছে । আবার কারও কারও মতে "চার্বাক' কথাটির অর্থ চারু 
বিভিন্ন অর্থ +e বা মধুর কথা । “যতদিন বীচ সুখেই ats, খন করেও ঘি 
খাও’ এই সব মধুর কথা চার্বাক দর্শন সাধারণ মানুষের কাছে প্রচার করত বলেই 
এই দর্শনের নাম státe দর্শন ৷ 

কেউ কেউ মনে করেন, লোকপুত্র বৃহস্পতিই জড়বাদের প্রবর্তক “চার্বাক' শব্দের 
মূল অর্থ যাই হোক না কেন, বর্তমান যুগে চার্বাক বলতে আমর' জড়বাদী নাস্তিককেই 
বুৰে যাঁকি। সাধারণ মানুষের চিন্তা ও ভাবধারা এই মতবাদের মাধ্যমে ব্যক্ত হয়েছে 
বলে এই দর্শকে ‘লোকায়ত’ দর্শন নামেও অভিহিত করা হয়। 

যথার্থ জ্ঞানকে বলা হয় পরমা" এবং যথার্থ জ্ঞানলাভের প্রণীলীকে 'বল? হয় ‘প্রমাণ’ । 


৫৪ ভারতীয় দর্শন 


চার্বাকদের মতে প্রত্যক্ষই একমাত্র প্রমাণ । চার্বাকর। “অনুমান? (Inference) এবং 
wate (Testimony) প্রমাণরূপে গ্রহণ করেন al) অন্ুমানকে গ্রমাণরূপে গ্রহণ 


sere একমাত্র করা চলে না; কেননা অনুমান হল ব্যক্তিজাননিভর | 


“যেখানে 
প্রমাণ 


T সেখানেই বহি'ধূম ও বহ্ধির মধ্যে এই নিয়ত ও 
অব্যভিচারী সম্বন্ধ বর্তমান থাকলেই, প্রত্যক্ষগোচর বৃমের সাহাব্যে অপ্রত্যক্ষগোচর 
afer অস্তিত্ব SENN করা TET ধূম এবং বন্ধি বা অনুমানের হেতু ও সাধ্যের 
অনুমান ও শব্দ মধ্যে এই নিয়ত ও অবাভিচারী wre ব্যপ্তিদ্ান বলে। 
প্রমাণ নয় চার্বাক মতে এই ব্যপ্তিজ্ঞান প্রত্যক্ষের বিষয় হতে পারে all 
কেননা, বিশেষ বিশেষ ক্ষেত্রে ধূমের সঙ্গে বছ্ির সম্বন্ধ প্রত্যক্ষ করা গেলেও, 
সর্বকালে এবং সর্বদেশে উভয়ের সম্বন্ধ প্রত্যক্ষ করা কোন ব্যক্তির পক্ষে সম্ভব নয়। 
ব্যাপ্তিজ্ঞান অন্য অনুমানের সহায়তায় জানা যেতে পারে না, কেনন! তাহলে সেই 
অনুমান যে ats সঙ্গদ্ের ওপর নির্ভর সেই ঝাপ্তি সম্বন্ধকে অন্য অনুমানের সহায়তায় 
জানতে হবে। ফলে, ATR দোষ (fallacy of infinite regress) ঘটবে | এই 
ataata কোন বিশ্বাসযোগ্য ব্যক্তির বচন থেকে লাভ কর! যেতে পারে, একথাও বল! 
চলে না, কেননা, কৌন ব্যক্তি যে বিশ্বাসযোগ্য, সে জ্ঞানই অনুমাননিভর | তাছাড়া, 
অনুমান করার জন্য যদি সব ক্ষেত্রেই বিশ্বাসযোগ্য ব্যক্তির বচনের ওপর নির্ভর করতে 
হয়, তাহলে কারও পক্ষেই নিজে নিজে অনুমান কর! সম্ভব হবে না। এছাড়াও 
অঙ্গমানলন্ধ জ্ঞান সব সময়ই যথার্থ হয় না; কোন কোন ক্ষেত্রে যণাৰ্থ হয়, কোন কোন 
ক্ষেত্রে Ste প্রমাণিত হয়। সুতরাং, অনুমান প্রমাণরূপে স্বীকৃত হতে পারে না। 
শব্দ (Testimony) হল বিশ্বাসযোগ্য ব্যক্তির বচন ব। ataata 
শব, প্রমাণ বলে গণ্য হতে পারে না, কেননা শব্দ অনুমাননির্ভর | 
কোন ব্যক্তি বিশ্বাসযোগ্য কিনা তা তার আচার ব্যবহার, কথাবার্তা বা চরিত্র থেকে 
অনুমান করতে হয়। কাজেই অঙ্গমানই যখন প্রমাণ নয় তখন শব্দ কিরূপে প্রামাণ্য 
বলে স্বীকৃত হতে পারে? বেদের বচনও বিশ্বাসযোগ্য নর । 
কেননা, বেদ ধূর্ত ও ভণ্ড ত্রাঙ্মণদেরই রচনা যারা বিশ্বাসপ্রবণ, অজ্ঞ 
ও অশিক্ষিত ব্যডিকে প্রতারিত করে জীবিকা নির্বাহ করত। 
যেহেতু “অস্থমান' এবং শিব” প্রমাণরূপে গৃহীত হতে পারে না সেহেতু প্রত্যক্ষই 
যা পরত্যক্ষগোচর-: (Perception) একমাত্র aati! প্রত্যক্ষই যদি একমাত্র প্রমান 
তারই সত্তা আছে 


শব্দ প্রমাণ নয় 


বেদ বিশ্বাসযোগ্য নয় 


হয় তাহলে যাকে প্রত্যক্ষ করা চলে তারই সত্তা স্বীকার বরে নিতে 
হয়। ঈশ্বর, আত্মা, স্বর্গ, নরক এবং অদৃষ্টণক্তি প্রভৃতির সত্তাকে বিশ্বাস স্থাপন করা! 


বিভিন্ন ভারতীর দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় ৫৫ 


যায় না, কারণ এগুলির কোন সত্তা নেই। বস্তুতঃ, জড়বস্তরই সততা আছে। অতীন্দরিয় 
বস্তু যেহেতু প্রত্যক্ষগোচর নয় সেহেতু তার কোন সত্তা নেই। 
চার্বাকরা ক্ষিতি (earth), অপ, (water), cam: (fire) ও মরুং (৪৷)-_এই 
৮ চারটি মহাভূতের অস্তিত্ব স্বীকার করেন। যেহেতু £ব্যোমকে ' 
চাক (ether) পত্যক্ষ Fal যার না সেহেতু এর কোন অস্তিত্ব :নেই | 
অস্তিত্ব স্বীকাঃ করেন প্রত্যক্ষগ্রাহ চারটি মহাভূতের দ্বারাই জগং গঠিত। কেবলমাত্র 
জড়বস্ত নয়, জীবদেহও এই চারটি মহাভুতের PI চার্বাকমতে 
চেতনা যেহেতু গ্রত্যক্ষগ্রাহ, সেহেতু তার অস্তিত্ব আছে! কিন্তু আত্মার কোন স্বতন্ত্র 
অস্তিত্ব নেই। চেতনা দেহের ধর্ম, কোন অপ্রত্যক্ষগ্রাহথ অতীন্দ্রিয় সত্তা অর্থাৎ আত্মার 
ধর্ম নয়। চৈত্্যবিশিষ্ট দেহই আত্মা, দেহাঁতিরিক্ত কোন অতীন্দ্রিয় 
তিক আত্মার অস্তিত্ব নেই ॥ প্রশ্ন কর! যেতে পারে যে, ক্ষিতি, অপ, 
কোন সত নেই তেজঃ ও মরুং--এই চারটি মহাভুতের কোনটিতেই যখন টৈতন্যের 
afeg নেই তখন এই মহাভূতের সংমিশ্রণে যে দেহ গঠিত হয় 
তাতে চৈতন্যের আবিভাব কিভাবে সম্ভব ? তার উত্তরে চার্বাকর1 বলেন যে__পাঁন, 
সুপারি ও চুন এদের কোনটির মধ্যেই কোন লাল আভা নেই, তব এদের একসঙ্গে চর্বণ 
করলে একটা লাল আভা দেখা দেয়। অনুরূপভাবে ক্ষিতি, অপ, com ও মরুৎ যদিও 
চৈত্য্যধর্মবিশিষ্ট নয়, তবু নির্দিষ্ট পরিমাণে এদের সংমিশ্রণে যে 
জীবদেহ গঠিত হয় তাতে চৈতন্যরূপ গুণের আবির্ভাব ঘটে । 
চৈতন্য হ'ল উপবস্ত, দেহ ভিন্ন চৈতন্যের কৌন স্বতন্ত্র সত্তা নেই। যেহেতু -দেহ ভিন্ন 
চৈতন্তের অস্তিত্ব নেই, সেহেতু মাত্মার অমরতার প্রশ্ন অবান্তর। দেহের মৃত্যুতেই 
জীবনের পরিদমাপ্তি। sates, পরলোক, স্বর্গ, নরক কতকগুলি অর্থহীন শব্দ মাত্র" 
যেহেতু ইশ্বর প্রতাক্ষের বিষয় নয় সেহেতু ঈশ্বরের কোন অস্তিত্ব নেই। জড় 
উপাদানের দ্বারাই জগ War এই জগতের Wasi হিসেবে কোন জগত-অ্টার 
অস্তিত্ব অনুমান করা নিশুয়োজন। ক্ষিতি, অপ, তেজঃ ও 
মরুং-এই চারটি জড় উপাদান নিজ নিজ অন্তনিহিত স্বভাবধর্ম- 
বশতঃ ক্রিয়া করে এবং তার ফলে এই জগৎ ও সব জাগতিক বস্তুর 
z2 হয়েছে। স্বাভাবিক জাগতিক নিয়ম অনুযায়ী এই জগৎ eB হয়েছে :এবং জগৎ 
জড় উপাদানের স্বাভাবিক পরিণতি | 
মীমাংদকদের মতে att হ'ল স্বর্গসুখভোগ a বৈদিক ক্রিয়াকর্মের অনুষ্ঠানের 
মাধ্যমে লাভ করা যায় । কিন্ত চার্বাকরা মৃত্যুর পর কৌন জীবনের অর্থাৎ আত্মার 


চৈতন্য দেহের ধর্ম 


ঈশ্বরের কোন 
অস্তিত্ব নেই 


ev ভারতীর দর্শন 


অস্তিত্ব স্বীকার করেন না বলে মৃত্যুর পর স্বর্গস্ুখভোগের বিষয়টি মেনে নেন না। 
স্বর্গ ও নরক_ ধূর্ত ও ভণ্ড পুরোহিতদেরই x21 মোক্ষকেও অনেক ভারতীয় 
্র্গহদভোগ দার্শনিক জীবনের পুরুধার্থ বলে অভিহিত করেছেন । মোক্ষ 
Heats বলতে কেউ কেউ মনে করেন, আত্মার বন্ধনসুক্তি এবং স্বরপে 
অবস্থান । আবার কেউ কেউ মোক্ষ বলতে মনে করেন দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি । 
কিন্ত চার্বাকরা এর কোনটিই স্ব'কার করেন al! আত্মারই যখন কোন সত্তা নেই, 
তগন তার বন্ধনমুক্তির কোন প্রশ্ন ওঠে না। আর মোক্ষ বলতে যদি 
আত্যন্তিক ছুঃখনিবুত্তি বুঝতে হয়, ত! এ জগতে Hes নয় । কেননা) 
দেহ থাকলেই BW ও দুঃখ থাকবেই । মৃত্যুতেই কেবলমাত্র দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্ত 
সম্ভব মানবজীবনের পরম কাম্যবস্থ হ'ল সুখলাভ করা। WAZ মানুষের পরমকল্যাণ |’ 

ইন্দ্রিয় সুখই মানুষের পরম পুরুধার্থ। সুখের সঙ্গে দুঃখ মিশে থাকে বটে, কিন্ত 
OT কারণে সুখ অন্বেষণ থেকে fae হওয়া মূর্খতারই সামিল । ধান ছাড়িয়ে চাল 


RAAE কাম্যবন্ত 


কী করতে হর বলেই কি ভাত না খেয়ে পারা যার? কাটা আছে 
পরিহার করাই বলে কি লোক মাছ খাবে না? চরম ইন্ডিয় সুখই মানবজীবনের 
মানবজীবনের লক্ষ্য 


একমাত্র কাম্যবস্ত । চার্বাকরা ইন্দ্রিয় সুখকে মানসিক সুখের 
তুলনায় অধিকতর প্রাধান্য দিয়েছেন। চার্বাকদর্শন স্কুল সংযত আজ্মস্তুখবাদের 
(gross egoistic hedonism) গ্রচারক। ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ এই চারটি 
Re এবং অর্থই পুরুষার্থের মধ্যে চার্বাকগণ সুখ এবং অর্থকেই জীবনের চরম 
কেবলমাত্র পুরুষার্থ লক্ষ্য বা একমাত্র কাম্যবস্ত বলে বর্ণনা করেছেন | 
হ’ল উদ্দেশ্য; অর্থ সুখলীভের উপায়মাত্র। 

চার্বাকর! বৈদিক ক্রিয়াকর্মের অনুষ্ঠানকে খুবই বহিদ্রস করেছেন | স্বর্গ, নরক 
প্রভৃতির অস্তিত্ব অলীক কল্পনা ছাড়া কিছুই নয়। কাজেই নরবমন্্রণ। এড়াবাঁর জন্য 
পরলোকে a ataa কল্পন। মূর্খতা ছাড়া কি? পরলোকে স্তখপ্রাপ্ির জন্য পারলৌকিক 
fected অনুষ্ঠান অর্থহীন। 

পরবর্তাকালে চার্বাক দর্শন বিশেষভাবে নিন্দিত হলেও ভারতীয় দার্শনিক চিন্তা- 
ধারার ক্ষেত্রে চার্বাক দার্শনিক মতবাদ এক বিশেষ স্থান অধিকার করে আছে। চাবাক 
ভারতীয় দর্শনে দর্শনই ভারতীয় দার্শনিক চিন্তাধারার ক্ষেত্রে অন্ধবিশ্বাস ও 
চাধাক দর্শনের স্থান কুসংস্কারের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ ঘোষণা করে ভারতীয় দর্শনকে বিচার- 
বিযুক্তবাদের (dogmatism) হাত থেকে রক্ষা করেছে। চার্বাক দর্শন সংশয়বাঁদী 
(sceptic) দর্শন, কিন্তু চার্বাক দর্শনের সংশয়বাদ গতানুগতিক চিন্তাধারাকে বিনা 


অবশ্য সুখ 


বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় ৫৭ 


বিচারে স্বীকার করে না নিয়ে স্বাধীন চিন্তাধারার পথ উন্মুক্ত করে দিয়েছে। 
পরবর্তীকালে অন্তান্ত ভারতীয় দর্শন সম্প্রদায় নিজ নিজ মত প্রতিষ্টা করার সময় চার্বাক 
মত খণ্ডনে ব্রতী হয়েছে। সুতরাং, চার্বাক দর্শন জড়বাদী হলেও ভার তীর দার্শনিক 
চিন্তার ক্ষেত্রে এর অব্দান অস্বীকার কর। যার না। 
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জৈন দর্শন খুবই প্রাচীন দর্শন এবং প্রাগৈতিহাসিক যুগে জৈন ধর্মের প্রথম আবিভাব 
ঘটেছিল । চব্বিশ জন তীর্ঘগ্কর এই ধর্মের প্রচারক । সবপ্রথম Cer হলেন 
খনভদেব এবং সবশেষ Sider হলেন বর্ধমান, ধার অপর নাম মহাবীর । তিনি ছিলেন 
গৌতম বুদ্ধের সমসাময়িক ব্যক্তি এবং তার আবিভাবকাল AA 
ষষ্ঠ শতক । বস্তুতঃ মহাবীরকেই জৈনধর্মের হবর্তক এবং প্রতিষ্ঠা তা 
বলে সাধারণতঃ ধারণ! করা হয়। মহাবীরের পূর্ববর্তী iter 
staa নামও বিশেষ উল্লেখযোগ্য । জিন্‌ শব্দের অর্থ জয়ী । জৈনরা তীর্থক্করদের 
জিন্‌ নামে অভিহিত করেন, কারণ এই সব Crees সাধনার দ্বারা রাগ, দ্বেষ, কামনা, 
বাদন৷ জয় করে মোক্ষলাভ করেছেন | 

tena ঈশ্বরে বিশ্বাস করেন না। এই সকল তীর্ঘবরদেরই তারা সিদ্বপুরুষ মনে 
করে উপাসনা করেন। এরা ছিলেন পূর্বে বদ্ধ পুরুষ, কিন্তু নিজ সাধনাবলে কর্ণের 
বন্ধন থেকে সম্পূর্ণ মুক্ত হয়ে পূর্ণ জ্ঞান, শক্তি ও আনন্দের অধিকারী 
হয়ে মোক্ষলাভ করেছেন। তাই এরা হলেন মুক্ত বা সিদ্ধপুরুষ | 
জৈনদের বিশ্বাস, প্রতিটি জীবই নিজ প্রচেষ্টার জিন্দের প্রদর্শিত পথ অনুসরণ করে 
পুর্ণ, সর্বশক্তিমান, সর্বজ্ঞ, মুক্ত ও অসীম আনন্দের অধিকারী হতে পারে। 

কালক্রমে জৈন attention দুটি সম্প্রদায়ে বিভক্ত হয়ে পড়েন-_শ্বেতাদ্ধর ও 

fray | জৈন ধর্ম ও দর্শনের মূলনীতিকে কেন্দ্র করে উভয়ের 
নেক ma মধ্যে বিশেষ কোন পার্থক্য ছিল না । উভয় সম্প্রদায়ই তীর্থকরদের 
উপদেশ মেনে চলতেন, তবে ধর্মীয় আচার মেনে চলার ব্যাপারে 

দিগন্ধরগণ ছিলেন অত্যন্ত কঠোর। কিন্তু শ্বেতা্রগণ উদ্বারপন্থী | 

জৈনদের মতে প্রমা বা যথার্থ জ্ঞান পীচ প্রকার_মতি, রত, অবধি, মনঃপর্ধীর ও 
কেবল। ইন্দ্রিয় এবং মনের সাহায্যে যে জ্ঞান পাওয়া যার তাকেই মতি বলা হয়। 
অন্তঃপ্রত্যক্ষ, বাহপ্রত্যক্ষ, স্তি, প্রত্যভি্ঞা মতিজ্ঞানের অন্তর্গত। ste বা বিশ্বাস 
যোগ্য ব্যক্তির বচন থেকে যে জ্ঞান লাভ করা যায় তা হল শরত। জৈনদের মতে বেদ 
শব প্রমাণ নয়। খুব দূরবর্তী ও স্থন্ম বিষয়ের জ্ঞান, যা কেবলমাত্র সাধনা ও মতীন্্রির 


চব্বিশ জন তাৰ্থঙ্কর 
জৈন ধর্মেন প্রচারক 


তীর্যবরর! দিদ্ধপুরুষ 


৫৮ ভারতীয় দর্শন 


শক্তিপ্রভাবে জানা যায় তাকে অবধি বলে; যখন কোন ব্যক্তি সরাসরি অপরের 
মানসিক অবস্থাগুলি সম্পর্কে জ্ঞান লাভ করে তখন তার জ্ঞানকে মনঃপর্যায় বলা 
প্রা পাচ প্রকার. ইয়। যিনি অন্তর থেকে হিংসা, দ্বেষ, Ta প্রভৃতি দূর করতে 
মতি, শ্রত,অবধি, | সক্ষম হন তিনিই জ্ঞানলাভের অধিকারী হতে পারেন । কর্মবন্ধন- 
রও কেবল ত সি্পুকুষগণ Tee) হেতু সকল কিছুর সাক্ষাৎ জান লাভ 
করেন, এই wae বলা হয় কেবল জ্ঞান | 
জৈনদের মতে অবধি, মনঃপর্যায় ও কেবল জান হল অপরোগক্ষ, যেহেতু এই জ্ঞান 
ইন্দ্রিয় বা মনের মাধামে লব্ধ না হয়ে সাক্ষাৎ ভাবে লব হয় । 
উর মতি ও শ্রুত পরোক্ষ জান। মতি ও শ্রুত সাধারণ জ্ঞান এবং 
অবধি, মনঃপর্যার ও কেবল অসাধারণ জ্ঞানের অন্তর্গত । 
সাধারণভাবে জৈনগণ প্রত্যক্ষ, অনুমান ও MA এই তিনটি প্রমাণ স্বীকার করেন। 
চার্বাক ASTRA প্রত্যঙ্গই একমাত্র প্রমাণ, কিন্তু জৈনগণ অনুমান ও শব্দকেও প্রমাণ- 
রূপে স্বীকার করায়, চাবাক মত খণ্ডন করেন। জৈনরা বলেন যে, 
১১ a রি বক্তব্য এই হয় যে, অনুমান ও শব্দ পরমাণরূপে 
স্বীকার করেন WS হতে পারে না, কেননা সেগুলি কখনও কখনও ভ্রান্ত প্রমাণিত 
হয়, তাহলে SAT যুক্তিবলে একথা বলা যেতে পারে যে, প্রত্যক্ষ 
কখনও কখনও ভ্রান্ত প্রমাণিত হয়, যেমন__রজ্জুকে সর্পরূপে প্রত্যক্ষ কর! বা শুক্তিকে 
রজত রূপে প্রত্যক্ষ করা। তাছাড়া, কোন কোন ক্ষেত্রে অনুমান ভ্রান্ত প্রমানিত হয় 
বলে অঙ্গমানলন্ধ জ্ঞান নির্ভরযোগ্য নয় ও সেহেতু অন্তুমান প্রমাণ 
ই হতে পারে না, এই সিদ্ধান্তও অনুমানের সাহায্যে করা হয়েছে। 
চার্বাকরা যখন ঈশ্বর, আত্মা, পরলোক প্রভৃতি অতীন্দরিয় বিষয়ের সা 
অস্বীকার করেন তখন তারা অঙ্গমানেরই সাহায্য গ্রহণ করেন ।* তাছাড়া, কোন কোন 
প্রত্যক্ষের ক্ষেত্রকে যথার্থ উপলদ্ধি করে এবং অতীত 


ও ভবিয্যতের সমস্ত প্রত্যক্ষের 
ক্ষেত্র যথাৰ্থ কিন! তা প্রত্যক্ষ না করে যখন তাঁরা প্রত্যহ্মকে প্রমাণ বলে স্বীকার করেন 


তখন প্রকৃতপক্ষে তারা অনুমানের সাহায্য গ্রহণ করেন। যেহেতু কোন কোন প্রত্যক্ষ 


এমাণ, সব প্রত্যক্ষই প্রমাণ--এই fate অনুমানের মাধ্যমেই লব্ধ । জৈনরা প্রত্যক্ষ 


ছাড়াও অনুমান এবং শব্দকে প্রমাণরপ স্বীকার করেন। 


1. যা প্রত্যক্ষগোচর তারই acl আছে।' 
হর প্রত্যক্ষগোচর নয়’ - 
Rea, ঈশ্ব'রর সত নেই ।” 


বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় ৫৯ 

জৈনদের মতে যে-কোন বস্তুর অসংখ্য গুণ বা ধর্ম আছে। কিন্তু অপূর্ণ মানুষ 
তার সীমিত জ্ঞান ও শক্তির দ্বারা বিশেষ সময়ে বস্তুর বিশেষ একটি ধর্ম বা গুণকেই 
জানতে পারে । সব গুণগুলিকে জানা কোন মানুষের পক্ষেই 


আসো সম্ভব নয় । একমাত্র যেসব সিদ্বপুরুব কেবল জ্ঞানের অধিকারী, 
R 
আছে তারাই সব গুণগুলিকে জানতে পারেন। কাজেই কোন একটি 


বস্তুর অসংখ্য গুণ বা ধর্মের মধ্যে একটি বিশেষ গুণ বা ধর্ম সম্পর্কে 
আংশিক জ্ঞানকেই জৈনরা ‘নয়’ বলেছেন। ব্যবহারিক জীবনে আমাদের অবধারণ 
(Judgment)-eff একট বিশেষ দৃষ্টিকোণ থেকে করা হয় বলে, 
সেই দৃষ্টিকোণ থেকে, সেই বিশেষ গুণ সম্পর্কে সত্য-_-একথা আমর! 
ভুলে যাই বলেই আমাদের মধ্যে এত মতবিরোধ! বস্তুতঃ, বিভিন্ন দর্শন সম্প্রদায়ের 
জগত্ব্যাখ্যা বস্তুতঃ জগংকে এক বিশেষ দৃষ্টিকোণ থেকে ব্যাখ্যা করার প্রচেষ্টা ছাড়া 
কিছুই নয়। eat, কৌন অবধারণ (নয়) যে চরম সত্য নয়_-একটা বিশেষ দিক 
দিক থেকে সত্য, এটুকু প্রকাশ করার জন্য প্রতিটি অবধারণের 
পূর্বেই BIN বা 'একদিক' থেকে কথাটি জুড়ে দেওয়া উচিত। 
যেমন, ফুলটি হলদে না বলে বলা উচিত ‘একদিক থেকে ফুলটি হলদে’ । জৈনদের 
এই মতবাদই স্যাদ্বাদ নামে পরিচিত। আমাদের প্রতিটি অবধারণের সত্যতা 
যে শর্তাধীন এটুকু বোঝানোই Beaters উদ্দেশ্ঠা। জৈনদের মতে ‘নয়’ হল 
yaa | 
জৈনমতে যে কোন বস্তুর অনন্ত ধর্ম আছে। এই ধর্ম garotas 
(Affirmative) এবং অভাবাত্মক (Negative) ভাবাত্মক ধর্ম হ'ল সেগুলি, যার 
দ্বারা বস্তুর স্বরূপ বা প্রকৃতি নিরূপণ করা যায় ; যেমন; মানুষের 
ক্ষেত্রে এই ভাবাত্মক ধর্ম হ’ল মানুষের শিক্ষা-দীক্ষা, জাতি, বর্ণ, 
গঠন, জন্মস্থান ইত্যাদি | ARR মধ্যে যে-ধর্মের অভাব থাকার 
জন্য তাকে অন্যান্য বস্তু থেকে পৃথক করা যায় সেগুলি হ'ল অভাবাত্মক ধর্ম) যেমন 
মানুযট peat নয়, বেঁটে নয়, অশিক্ষিত নয়, আক্রিকাবাদী নয় ইত্যাদি । জৈনমতে 
কোন বস্তুর পূর্ণ জ্ঞান বলতে TA এই অসংখ্য ভাবাত্মক ও অভাবাত্মক ধর্মের জ্ঞান 
বৌঝায়। এই জ্ঞানের অধিকারী হওয়া কেবলমাত্র সর্বজ্ঞ, কেবল জ্ঞানী সিদ্ধপুরুষদের 
পক্ষেই সম্ভব | 
জৈনদের মতে যা গুণ এবং পর্যায়বিশিষ্ট তাই ভ্রব্য। দ্রব্য গুণ ও পর্যারের আশ্রয় | 
যাতে ধর্ম আছে বা থাকে, তাই ধর্মী এবং তাই দ্রব্য । যা দ্রব্যের WHATS ধর্ম এবং 


‘ay’ (Naya) 


স্তাদ্বাদ 


৪ ভারতীয় দর্শন 


যার sa দ্রব্য স্থিতিশীল তাকে বলা হর গুণ; যেমন, আত্মার চৈতন্য ধর্ম । যা 
AUS APSE ধর্ম এবং যার জন্য দ্রব্য পরিবর্তনশীল তাঁকে বলা হয় পর্যার | যেমন, 
বা গুণ এবং পর্বায়- ইচ্ছা, দ্বেষ, wt, et প্রভৃতি আত্মার আগন্তক ধর্ম। গুণের 
বিশিষ্ট তাকে দ্রব্য দিক থেকে দ্রব্য স্থিতিশল এবং পথারের দিক থেকে দ্রব্য 
নি পরিবর্তনশীল । জৈন দার্শনিকগণ বৌদ্ধদের ক্ষণিকত্ববাদ এবং 
বেদান্ত দর্শনের নিত্যবাদ উভয়ই অস্বীকার করেন । জৈনদের মতে পরিবর্তন ও স্থায়িত্ব 
উভয়ই সত্য | 

জৈনদের মতে দ্রব্য ছু'্রেণীতে বিভক্ত__অস্তিকার ও অনস্তিকায়। যার বিস্তৃতি 
বা কার আছে, অর্থাৎ যা দেশ জুড়ে থাকে তাকে অস্তিকার বলে। যার বিস্তৃতি বা 
কার নেই, য' দেশ জুড়ে থাকে না, তাঁকে অনস্তিকার বলে। কাল 
হ'ল অনস্তিকার অস্িকায় দ্রব্য আবার দু'শ্রেণীতে বিভক্ত 
জীব এবং অজীব। জীব এবং আত্মা এক ও অভিন্ন। জীবকে আবার দু'ভাগে ভাগ 
কা IAS এবং বদ্ধ। বদ্ধজীব আবার দু'প্রকার- ত্রস বা বিচরণশীল এবং স্থাবর 
বাগতিহীন। স্থাবর জীব ক্ষিতি, অপ. COR, মরুং ও উদ্রিদ--এই পাচ প্রকার 
দেহে বাস করে। অজীব চার প্রকাঁব-_ধর্ম, অধৰম, 
দু'প্রকার_অণু এবং সংঘাত | 

জৈন মতে যে দ্রব্যের চেতনা আছে 
আত্মার স্বরূপগত ধর্ম | 


Wars শ্রেণীবিভাগ 


আকাশ ও Ama পুল 


তাই জীব। জীব ও আত্মা অভিন্ন । চৈতন্য 
সকল রকম ধর্মের বন্ধন থেকে যারা মুক্ত, সেই মুক্ত জীবদের 
জীব ও আম! অভিন্ন OST সবচেয়ে বেশী এবং ক্ষিতি, অপ. তেজঃ, মরুং ও উদ্ভিদ 
দেহধারী জীবের চেতনা সবচেয়ে কম। আত্মাই জ্ঞাতা, কর্তা ও 
Cel! আত্মা নিত্য ও অপরিণামী, যদিও এর অবস্থাগুলি পরিবর্তনশীল । আত্মা 
দেহ থেকে ভিন্ন এক অতিরিক্র-সত্তা এবং 
সাক্ষাংভাবে জানা যায়। জৈনগণ চাৰ্বাক মত খণ্ডন বরেন। 
ee তাদের মতে আত্মার অস্তিত্ব অনুমানের সাহাঁষ্যেও জানা যায়। 
শকটের যেমন চালক আছে, তেমনি দেহেরও চালক এবং নিয়ন্ত্রক 
আছে, তা হ'ল আত্মা। বস্তুতঃ ইন্দ্ৰিযগুলিকে আত্মাই চালন! করে। কুম্তকাঁর যেমন 
ঘটের নির্মাতা, তেমনি এই দেহের নির্মাতা হল আত্মা। জৈনমতে আত্মা এক 
নয়, বু। 
জৈনমতে অজীবের কোন প্রাণ বা চেতনা নেই। এই অজীব পাঁচ প্রকার__ 
Aria (matter), আকাশ (space), কাল (time), ধর্ম ও aes | জৈন দর্শনে 


আত্মমচেততার মাধ্যমে আত্মার অগ্তিত্ব 
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জড়কে amit নামে অভিহিত করা হয়। কোন স্থূল জড় ্রব্যকে ক্রমান্বয়ে বিভক্ত 
অজীব পাচ প্রকার করতে থাকলে শেষ পর্যন্ত এমন এক অবস্থা আলে যখন তাকে, 
ama, আকাশ, আর বিভক্ত করা চলে না । “ere অবিভাজ্য জড়কণাগুলিকে: 
কাল, eR . অণু বলা হয়। ছুই বা ততোধিক অণু একত্র মিলিত হলে সংঘাত, 
বা স্বন্ধের RE হয় । আমাশ্রে দেহ এবং জড়দ্রব্য হ'ল সংঘাত। পুদগলের চারটি 
গুণ আছে_স্পর্শ, স্বাদ, গন্ধ ও বর্ণ। 

যে সমস্ত বস্তুর বিস্তার আছে সেগুলি আকাশে অবস্থান কর! পুদগন, আত্মা, 
ধর্ম ও অধর্ সব কিছুই আকাশে অবস্থান করে। জৈন মতে আকাশ দু'প্রকার-_ 
লোকাকাশ (filled space) এবং অলোকাকাঁশ (empty space)| আকাশ প্রত্যক্ষ 
করা যায় না, অনুমানের সাহাধোই জানা যার । কালও (time) প্রতাক্ষগোচর নয়, 
অনুমানের সাহায্যেই কালের অস্তিত্ব জানা যায়। দ্রব্যের বর্ণন। বা অবিচ্ছিন্নতা, 
(continuity), গতি, পরিবর্তন, নতুনত্ব, প্রাচীনত্ব প্রভৃতি কালের জন্যই সম্ভব হয়। 
কাল অনস্তিকার় এবং এর কোন বিস্তৃতি নেই। কাল এক ও জবিভীজ্য। একই- 
কাল জগতের সর্বত্র বিরাজ করছে । আকাশ এবং কালের মতো ধর্ম ও অধর্মও 
অনুমানের সাহায্যে জানা যায়। aT এবং ‘অধর্ম' যথাক্রমে পুণ্য ও পাপ অর্থে: 
জৈনশাস্ত্রে ব্যবহৃত হয়নি, এক বিশেষ অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে। ধর্ম আছে বলে গতিশীল" 
পদার্থের গতি এবং অধর্ম আছে বলে স্থিতিশীল পদার্থের স্থিতি সম্ভব | 

জৈন নীতিশান্ত্ই জৈন দর্শনের উল্লেখযোগ্য অংশ! জৈনমতে সম্যক্‌ চরিত্র 
গঠনের জন্যই অধিবিদ্য| বা তত্ববিগ্ার আলোচনার প্রয়োজন | সম্যক চরিত্র গঠনের" 
উদ্দেশ্য হ'ল মোক্ষলাভ। আত্মা WIS মুক্ত এবং অনন্ত জ্ঞান, শক্তি ও আনন্দের 

অনিকাঁরী। কর্মের জন্যই আত্মার বদ্ধ-অবস্থা। পূর্বজন্মের FE- 
y বন্ধনদশার কর্মের ফলে ভোগ, লালসা, কামনা-বাসনার WR হয় এবং এই 
কামনা-বাসনার জন্য আত্মাকে দেহ ধারণ করতে হয়। জীবদেহ 

পুদগল-পরমাণুর দ্বারা 2 এবং আত্মা যখন বিশেষ একটি দেহ ধারণ করে, তখন সেই, 
দেহ গঠনের wy বিশেষ ধরনের পুদগল-পরমাঁণু আত্মায় সংযুক্ত হয়। আত্মার এই: 
দেহধারণ আত্মার স্বাভাবিক ক্ষমতা প্রকাশের পথে বাঁধা সঞ্চার করে। একেই বলা 
হয় atata বদ্ধাবস্থা বা জীবের বন্ধন! ক্রোধ, মান, মারা এবং লোভ আত্মার পুদগল- 
পরমাঁুকে সংযুক্ত করে। এগুদিই বন্ধনের কারণ । এদের কথায় বলা হয়। 

জীবের বদ্ধদশা বলতে যি আআ্বাতে পুদগল সংলগ্ন হওয়া বোঝায় তাহলে জীবের 
মোক্ষ বলতে বোৰায় আজ্মা amet গ্দগলমুক্ত হওয়া। এর ey প্রয়োজন পূর্ব 


৬২ { ভারতীর দর্শন 


পেকে আত্মাতে যে পুদগল সংলগ্ন হয়ে আছে তা দূর করা এবং নতুন পুদগল যাতে 
আস্মাতে সংযুক্ত না হয় তার জন্য সচেষ্ট হওয়া। প্রথম প্রক্রিয়ার 
নাম নির্জরা এবং দ্বিতীয় প্রক্রিয়ার নাম সংবর । জীবের কামনা- 
বাসনাই আত্মাতে পুদগল-সংযুক্তির কারণ এবং এই কামনা-বাসনার 
মুলে রয়েছে অজ্ঞানতা বা মিথ্যান্ঞান। সম্যকৃ-জ্ঞানের সাহায্যেই এই অজ্ঞানতা দূর 
করা যেতে পারে। সিদ্বপুরুষ তীর্থগ্করদের উপদেশাবলী মনযোগ 
সহকারে পাঠ করলেই সম্যকৃজান লাভ করা সম্ভব। কিন্ত 
সম্যকৃ-জানের জন্য প্রয়োজন সম্যকৃ-দর্শন। তীর্ঘ্রদের প্রতি শ্রদ্ধা এবং তাঁদের 
উপদেশ যে নির্ভরযোগ্য অর্থাৎ প্রামাণ্য, এই বিশ্বাসই সম্যক্‌- 
দর্শন । কিন্তু জ্ঞান যদি ব্যবহারিক ক্ষেত্রে প্রযুক্ত ন! হয় তাহলে 
তা নিরর্থক, সেহেতু মোক্ষলাভের জন্য তৃতীর অপরিহার্য শর্ত হ'ল সম্যক-চারিত্র। 
কামনা, বাদন, ইন্ত্িয, চিন্তা, বাক্য ও cafes সংযত করাই হল সম্যকৃচারিত্র। 
সম্যকৃচারিত্র লাভ করার জন্য কোন কোন জৈন গ্রন্থকার 
পঞ্চমহাব্রত পালনের নির্দেশ দিয়েছেন। এগুলি হ'ল অহিংসা, 
সত্য, অস্তেয় (চৌবৃত্তি থেকে বিরত থাকা) ব্রগচ্য এবং অপরিগ্রহ 
( বিষয়-আসক্তি পরিহার করা )। সম্যক্‌-দর্শন, সম্যক্-জ্ান এবং সম্যক্-চারিত্র_জৈন 
নীতিশাস্থকারদের মতে এই তিনটি গুণ faw সমতুল্য । এই তিনটি গুণের 
অনুশীলনের দ্বারা জীবের মোক্ষলাভ ঘটে | 

জৈনরা নিরীশ্বরবাদী। এই নিরীশ্বরবাঁদ প্রতিষ্ঠার পক্ষে জৈনদের যুক্তি হল, কি 
প্রত্যক্ষ, কি অনুমান, কোনটির সাহাযোই ঈশ্বরের afe প্রমান কর! যায় না। যার 
দেহ আছে তিনিই কার্ধের কর্তা হতে পারেন; ঈশ্বর যখন বিদেহী 
বা নিরবয়ব, তখন তিনি এই জগতের কর্তা হবেন কিভাবে ? 
নিত্যত্ব, পূর্ণতা, অথপুত্ব সবশক্তিমন্তা প্রভৃতি ঈশ্বরের গুণ 
হতে পারে না। উদাহরণস্বরূপ £ ঈশ্বরই যদি সংশক্তিমান হন তাহলে তিনি 
সব কিছুই হৃষ্ট করতে পারেন ; কিন্ত তিনি সব কিছুর সৃষ্টিকর্তা নন, যেমন-_ঘট, 
পট ইত্যাদি | 

ঈশ্বরের অন্তিত্ব স্বীকার না করলেও Teta, সিদ্ধপুরুষ তীর্থন্রদের পূজা ও ধ্যানের 
প্রয়োজনীয়তা জৈনগণ বিশেষভাবে স্বীকার করেছেন। এই সকল মুক্তপুরুষ দেবস্গুলভ 
গুণের অধিকারী | সাধারণ জীবের কর্তব্য, এই সকল পবিত্র সিদ্ধপুরুষদের পবিত্র 
চরিত্রকে অনুসরণ করে মোক্ষলাঁভের দুর্গম পথে অগ্রসর zeni সাধনার 


ভীবের বন্ধনমুক্তি 
কিভাবে সম্ভব 


সম্যক দর্শন 


সমাকচারিত্র 


জীবের মোক্ষাবস্থার 
keii 


নিরীশ্বরবাদের পক্ষে 
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দুর্গম পথে এই সকল সিদ্বপুরুষ আলোকবত্তিকার কাজ করেন। তবে জৈনরা 
বিশ্বাস করেন যে, মোক্ষলাভ অপরের অনুগ্রহে ঘটে না, নিজের প্রচেষ্টাতেই এই 
মোক্ষলাভ সম্ভব | 

সকল জীবের প্রতি সহাহুহুতি ও অহিংস! পালন করাই জৈন ধর্মের এক অন্তরঙ্গ 
জৈন ধর্মে সহানুভূতি. দিক। জৈনর| স্বর্গের দেবতাকে নয়, মানুষকেই বড় করে 
sany দেখেছেন। তাই জৈন ধর্ম ও দর্শন মানবিকার সুরে মুখর | 

ol Cale দৰ্শন ( The Buddha Philosophy) s A 

হিমালয়ের পাদদেশে প্রাচীন কপিলাবস্ত নগরে শাকাবংশের এক রাজপরিবারে 
পূর্ব ঘট শতকে বৌদ্ধ ধর্মের প্রতিষ্ঠাতা সিদ্ধার্থ বা গৌতম বৃদ্ধের জন্ম হয়। জরা, 
ব্যাধি ও মৃত্যুর দৃশ্য দেখে তিনি উপলব্ধি করলেন এই জগত দুঃখে পরিপূর্ণ | এক শান্ত, 
সৌমাদর্শন fists সন্যাপীর দেখা পেয়ে দুঃখের হাত থেকে 
পরিত্রাণ লাভ করার জন্য তিনি সন্গ্যাস-জীবন গ্রহণ করে উনত্রিশ 
বংসর বয়সে সংসার পরিত্যাগ করেন। প্রায় দু'বছর ধরে কঠোর তপশ্চর্যার ও 
দৈহিক নিধাতনের মাধ্যমেও যখন তিনি সত্যের সন্ধান পেলেন না, তখন তিনি চরম 
কচ্ছসাধনার বার্থতা সম্পর্কে অবহিত হলেন। এরপর তিনি কঠোর তপস্যা ও 
সাধনার মাধামে সত্যানুসন্ধানে ব্রতী হলেন এবং জগতের দুঃখের যে III তার স্বরূপ 
সম্পর্কে সমাকৃ-জ্ঞান লাভ করলেন । সিদ্ধার্থ হলেন বুদ্ধ বা ATES সত্যের 
সন্ধান পেয়েও তিনি তৃপ্ত হতে পারলেন না । কেবলমাত্র নিজের মুক্তির জন্য নয়, 
বিশ্বের লোককে দুঃখ-কষ্ট থেকে are করার জন্য তিনি তার ধর্মবাণী প্রচার করার 
সঙ্কল্প করলেন। তীর এই বাণীই ala ধর্ম ও দর্শনের ভিত্তি । 

বুদ্ধদেব নিজে কোন গ্রন্থই রচনা করেননি । তিনি মুখে মুখে তীর উপদেশবাপী 
প্রচার করতেন। বুদ্ধদেবের তিরোভাবের পরে তার AAT উপদেশখবানীগুসিকে 
সংরক্ষিত করার প্রয়োজন দেখা দেওয়াতে তার farali সেগুলিকে গ্রন্থাকারে লিপিবদ্ধ 

করেন। এগুলিকে ‘পিটক’ বলা হয় এবং এগুলি পালি stata 


বুদ্ধের জীবনী 


te cai! এই পিটকের সংখ্যা তিনটি এবং সংক্ষেপে এগুলিকে 
হস্তপিটক ও ‘ত্ৰিপিটক’ বলা হয। এই পিটকগুলি হ'ল-_(১) বিনয়পিটক, 
অভিধন্মপিটক 


(২) স্থত্তপিটক এবং (৬) অভিধন্ম-পিটক। বিনয়পিটকে বৌদ্ধ 
সন্ন্যাসী বা fera আচরণ aaeh নিয়মাদি, স্ুত্তপিটকে বৌদ্ধ ধর্মের Drg, 
সাধনা ও ফল এবং অভিধন্মপিটকে বুদ্ধদেবের বচনের ব্যাখ্যা, Ral ও sty 
লিপিবদ্ধ হয়েছে। 


oe ভারতীয় দর্শন 


দুঃখ এবং দুখনিরোধের উপায় সম্পর্কে বৃদ্ধদেবের আব্যাত্মিক অভিজ্ঞতা তাঁকে 
চারটি সত্যের সন্ধান free) এই চারিটি সত্য বৌদ্ধ দর্শনে 
Safe আর্য সত্যানি’ বা চারটি আব সত্য’ নামে পরিচিত । 
এই চারটি সত্য হ'ল--(৯) দুঃখ আছে, (২) দুঃখের কারণ আছে, (৩) দুংগের 
নিরোধ আছে এবং (8) দুঃখ নিরোধের পথ আছে। 
প্রথম A সত্য 2 দুঃখ আছে__এই সংসার ছুঃখমর | জন্ম ছুঃগ, জরা দুঃখ, 
i ) রোগ দুশ, মরণ দুঃখ, শোক, ক্লেশ, উদ্বেগ, Stater, গ্রির- 
ra টা বিয়োগ, অপ্রিয়-সংযোগ, সংক্ষেপে যা কিছু আসঞ্তিপ্রস্থত, তাই 
gaal এই সংসারে জীব ব্যাধি, জরা ও মৃত্যুর অধীন । 
সকল বস্তুই HAA | এগুলিই দুঃখের স্থষ্টি করে । মানুষের কামনাই বাসনা we 
করে এবং এই কামনার অপরিপুর্ণতাই মানের দুঃখ উৎপন্ন করে | সব কিছুই অনিত্য ৷ 
যা অনিত্য, তাই দুঃখময় | 
দ্বিতীয় আর্য সভ্য £ দুঃখের কারণ ভাছে_সংসারে যেমনি দুঃখ আছে তেমনি 
দুঃখের কারণ আছে। “প্রতীত্যসমুৎপাদ" নীতি অনুসারে এ জগতে প্রত্যেক ঘটনাই 
কোন কারণবশতঃ ঘটে থাঁকে। সুতরাং ছুঃখেরও কারণ আছে। 


চারটি আর্য সত্য 


এ ১৯) জরা-মরণের কারণ হ'ল জাতি বাঁ জন্ম, জাতির কারণ ভব বা 


পুনরায় জশ্মগ্রহণের আকুলতা। ' ভবের কারণ উপাদান যা 
- জাগতিক বিষয়ের প্রতি আসক্তি, উপাদানের কারণ হ'ল তুজ্ঞা বা ভোগস্পুহা, তৃষ্ণীর 
কারণ বেদনা বা পূর্ব অভিজ্ঞতালন্ধ স্ুখান্টভতি, বেদনার কারণ সংযোগ বা স্পর্শ । 
স্পর্শের কারণ মড়ায়তন ব' ছয় ইন্দ্রিয় এবং ফ্ড়ায়তনের কারণ নামরূপ বাঁ দেহ-মূন 
সংগঠন॥ নীমরূপের কারণ চেতনা বা বিজ্ঞান, বিজ্ঞানের কারণ সংস্কার বা অতীত 
জীবনের অভিজ্ঞতার ছাপ। এই সংস্কারের কীরণ হ'ল অবিদ্যা বা চারটি ভা 
সত্য সম্পর্কে জ্ঞানের অভাঁব। অবিষ্যাহেতু মানুষ মিথ্যাকে সত্য, অনিশ্চিত ও 
অনিত্য বস্তুকে ধ্রুব ও নিত্য জান করে। বৌদ্ধ দর্শনে দুঃখের কাধকারণ-শুঙ্খলের 
কথার আমরা দেখতে পাই মোট বারটি বা দ্বাদশ কারণ। এই কাঁধকারণ শৃঙ্ঘলকে 
দ্বাদশ নিদান বা ভবচক্র বলে। 
তৃতীয় জার্থ সত্য £ দুঃখের নিরোধ আঁছে--যে কারণের ew দুঃখের উদ্ভব তার 
‘grea নিরোধ আছে ধ্বংসতেই দুঃখের নিরোধ । দুঃখের আত্যস্তিক নিরোধ বা ছুঃগ 
_ তৃতীয় আর্থ সত্য থেকে চিরমুক্তিই নির্বাণ । নির্বাণ faa অবস্থা নয় । নির্বাণ 
লাভের পর অনাসক্তভাবে কর্ম করলে বন্ধনের সম্ভাবনা থাকে না। 


বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় ৬৫ 


চতুর্থ আর্ সত্য ? দুঃখ নিরোধের মার্গ বা পথ আছে-_এই পথকে বৌদ্ধ দর্শনে 
অষ্টার্দিক মার্গ বলে অভিহিত করা হয়েছে । এই পথের আটটি স্তর বা অঙ্গ হল-_ 
(©) সম্যক্‌ দৃষ্টি বা চারটি আধ সত্য সম্পর্কে জ্ঞান লাভ কর! । 
(২) ier অৰ্থাৎ পাখিব বিবয়বস্তর প্রতি অনাসক্তি, ভোগ- 
বাসনা জয় করার ইচ্ছা এবং হিংসা, দ্বেষ ও রাগ বিসর্জন দেওয়ার 
Wea! (2) সম্যক্বাক্‌ বা বাকৃ-সংঘম, অর্থাৎ সত্য কখন, সংযত শিষ্ট গ্রীতিপদ 
আলাপ আলোচনা | (9) সমাক্‌-কর্মান্ত বা সংযত আচরণ, অর্থাৎ প্রাণী হত্যা, alg 
ও ইন্দ্ির সেবা থেকে বিরত হওয়া । (৫) অমাকআজীব বা সছুপায়ে জীবিকা 
নিবাহ করা। (৬) সবাক্ব্যারাম, অর্থাৎ কুচিন্তার বিনাশ এবং সংচিন্তার 
সংরক্ষণ ও উৎপাদনে সচেষ্ট হওয়া । (৭) সম্যক্‌-স্বতি, অর্থাৎ জগত, দেহ ও মন 
যে আনিত্য, এই বিষয়টি সকল সমর মনে রাখা । (৮) অম্যক্-সমাবির চারটি শুর 
আছে। বুদ্ধদেবের sates মার্গ তিনটি aca বিভক্ত-(১) প্রজ্ঞা, (২) শীল এবং 
(৩) সমাধি | 

বুদ্ধদেব তন্ববিগ্ভার জটিল সমস্তার আলোচনায় কোন আগ্রহ প্রকাশ করতেন 
all তবু তার নৈতিক শিক্ষার মূলে কতকগুলি দীর্শনিক তত্ব আছে এবং তীর 
নীতিশান্ত্র এই দার্শনিক তন্গুলির ওপর প্রতিষ্ঠিত। এই দার্শনিক তৰগুলি 
হ'ল প্রধানতঃ_-(১) প্রতীতাসমুখ্পাদ নীতি, (২) কর্মবাদ, (৩) অনিত্যবাদ এবং 
(৪) নৈরাআাবাদ। 

C) প্রতীত্যসমুৎপাদ নীতির অর্থ, যা কিছু আছে ত! কারণ পরম্পরা থেকে 
উদ্ভূত যা কিছু ঘটে তা কোন পূর্ববর্তী কারণের ওপর নির্ভর । এ 
মতবাদ APTA জগতের কোন পরিণতি কারণ (final cause) 
নেই। এমন কোন শাশ্বত সত্তা নেই যা কারণ নির্ভর ন! হয়ে 
অনন্তকাল ধরে বিরাজ করতে পারে। (৯) কর্মবাদ ই এই মতবাদ অনুযারী মানুষকে 
তার কৃতকর্মের ফল অবশ্যই ভোগ করতে হবে | যে যেরূপ কর্ম করবে তাকে সেরূপ ফল- 

ভোগ করতে হবে। কর্ম দু'প্রকার -সকাম ও নিষ্কাম। নিষ্কাম 
১ কর্মের কোন কর্মফল ভোগ নেই । (৩) অনিত্যবাদ ই সব কিছুই 
অনিত্য, কোন কিছুই শাশ্বত বা চিরন্তন ন়। পরবতী বৌদ্ধ দার্শনিকগণ অর্থাৎ 
সৌত্রান্তিক এবং বৈভাধিকগণ বুদ্ধদেবের অনিত্যবাঁদকেই ক্ষনিকত্ব- 
অনি বাদে পরিণত করেন। এই মতবাদ অনুযারী প্রতিটি বস্তই একট 
মাত্র ক্ষণের জন্য স্থারী হয়৷ (3) নৈরাস্ম্যবাদ £ বুদ্ধদেব কোন শাশ্বত বা চিরন্তন 
C. U. ভা5 


“goat নিরোধের মাগ” 
আছে'-_-চতুৰ্থ আধ সত্য 


TAY AAT 
নীতি 


7 ভারতীয় দর্শন 


আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করেন নাঁ। যেহেতু সব কিছুই অনিত্য এবং ক্ষণিক সেহেতু 
কৌন চিরন্তন আত্মার অস্তিত্ব নেই। কোন এক মুহুর্তে আমাদের 
মধ্যে যেসব মানসিক প্রক্রিরাগুলি দেখি, সেই মানিক প্রক্রিয়ার 
ধারা বা প্রবাহই আত্ম! । বৌদ্ধ দার্শনিকর্দের মতে eater অর্থে কোন চিরন্তন আত্মার 
নতুন দেহ পরিগ্রহ নয়। জন্মান্তর অর্থে বর্তমান জীবন থেকে পরবর্তী জীবনের উদ্ভব | 
জীব হ'ল মানসিক প্রক্রিয়ার প্রবাহ । এই ম'নসিক প্রক্রিয়াই এক জন্ম থেকে আর 
এক জন্নে প্রবাহিত হয়। | i 

বৌদ্ধ ধর্মে ঈশ্বরের কোন স্থান নেই। cleats পরিণতি কারণরূপে (final 
কোন জ্রগৎ-কর্তার Cause) কৌন জগতকর্তার অস্তিত্ব G21 কর্মবাদ ঈশ্বরের 
afa নেই অস্তিত্বের ধারণাকে প্রয়ৌজনহীন প্রতিপন্ন করে। কর্ম থেকে 
বড় কিছু নেই। 

বুদ্ধদেব জীবিত থাকীকালীন তার শিখাবর্গ তার নির্দেশ অনুসারে দার্শনিক তত্বের 
আলোচনা থেকে নিজেদের বিরত রেখেছিলেন! কিন্তু বুছদেবের মৃত্যুর পর ওর 
foal বৌদ্ধ দর্শনের বিভিন্ন দিকগুলির পূর্ণাদ আলোচনার নিজেদের নিয়োজিত 
করলেন; এর ফলে চারটি দর্শন সম্প্রদায়ের উদ্ভব দটে। 

(১) মাধ্যমিক দর্শন 2 এই দর্শন সপ্পরদায়ের £ঠিষ্ঠাতা হলেন নাগাজুন। 

এই মতবাদ অন্যায়ী কি বাহ্বস্থ, কি মানসিক প্রক্রিয়া সবই 

319 “D1 বস্তু বা মন কোন কিছুরই সত্তা নেই; জড়জগৎ এবং 
মনোজগৎ উভয়ই মিথ্যা | 

(২) যোগাচার wits অস, বন্থবন্ধ, মৈত্রেযনাথ, দিঙ্নাগ প্রমুখ 
দার্শনিকগণ যোগাচারবাদ বা বিজ্ঞানবাদের (idealism) সমর্থক । এই মতবাদ অনুসারে 
জড়বস্তর সত্তা নেই সত্য, কিন্তু চেতনার সত্তা আছে। চেতনার 
অস্তিত্ব কোন মতেই অস্বীকার করা যায় ন!। চেতনার কোন 
ay যিনা থাকে তাহলে কৌন ঘুক্তিতর্কের বা বিচারের সত্যত! প্রমাণ করা 
যাবে না। JPA 

(৩) atfer দর্গন 2 তক্ষশিনার হুমারণা তকেই এই দার্শনিক rta 
গ্রতিঠাতা মনে করা হয়। সৌত্রান্তিকরা সর্বান্তিবাদী। এই 
দার্শনিকগন জড়বন্ত এবং মন উভয়েরই স্বতন্ত্র সত্তা স্বীকার করেন। 
বস্তর জ্ঞান অন্গুমানলন্ধ, তবু বস্তুর অস্তিত্ব অন্বীকার করা ate all এই মতবাদ 
বাহান্মেয়বাদ নামেও পরিচিত। 


নৈরাস্ম্যবাদ 


যোগাচার দর্শন 


azs দর্শন 
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(8) বৈভ। বিক দর্শন 2 clase অভিধশ্মের ওপর বিভাষা নামে "একটি sty 
afo হয়েছিল । বৈভাবিকরা এই বিভাবা অনুসরণ বরেই তাঁদের মতবাদ প্রতিষ্ঠিত 
করেছিলেন, যার জন্য একে বৈভাষিক দর্শন বলা হয় । বৈভাষিক্রা 
জডজগত ও AATHA উভয়েরই স্বতন্ত্র সত্তা স্বীকার করেন | তবে ' 
তাদের মতে বস্তুর অস্তিত্ব আমরা অনুমানের সাহায্যে জানি না, বস্তুকে আমরা সাক্ষাৎ- 
ভাবে প্রত্যক্ষ করি 

বদ্ধদেবের মৃত্যুর পর বৌদ্ধ ধর্মকে কেন্দ্র করে প্রাচীনপন্থী ও নবীনপস্থী-_এই দুটি 
বৌদ্ধ সম্প্রদায়ের সৃষ্টি হয়। প্রাচীনপন্থীরা বৃদ্ধদেবের নীতি ও আদর্শকে বিন্দুমাত্র 
পরিবতিত করতে রাজী নন এবং এরা হলেন হীনযানী। নবীনপন্থীরা ছিলেন 
'পরিবর্তনের পক্ষপাতী এবং এ'রা হলেন মহীযানী। হীনযানী বৌদগণ বৃদ্ধের ধর্মোপদেশ, 

নীতি ও বাণী যথাযথ অনুসরণ করার পক্ষপাতী । নির্বাণ লাভের 
AnS TR উদ্দেপ্ত হ’ল আত্মমুক্তি এবং এই আত্মমুক্তি হবে প্রতিটি ব্যক্তির 

লক্ষ্য । এই নির্বাণের জন্য অপরের সাহায্যের মুখাপেক্ষী হওয়া 
উচিত নয়। মহাধানীরা মনে করতেন ca, আত্মমুক্তির আদর্শ টি স্বা্থদুষ্ট । নিবাণের 
লক্ষ্য আত্মমুক্তি নয়, পরমজ্ঞান লাভ করা এবং পরমজ্ঞান ও ভালবাসার দ্বারা বিশ্বের 
নু'গজর্জরিত মানুষের দুঃখ দূর করে তাদের মোক্ষলাভে সহায়তা কর: | 

e! =ptanxfa (The Naya Philosophy) ¢ 

মহধি গৌতম ন্ারদর্শনের প্রতিষ্ঠাতা । হ্যারদর্শন প্রধানতঃ যথাযথ জ্ঞান লাভের 
asiota পদ্ধতি নিয়ে আলোচনা করে । কি উপায়ে বা কোন্‌ কোন্‌ 
অর্পনের প্রতিষ্ঠাতা. বিধি অনুসরণ করে যুক্তিতর্ফ বরলে আমরা যথাযথ জ্ঞান লাভ 
করতে পারি, ন্যারদর্শন প্রধানতঃ তারই আলোচনা করে। 

নৈয়ারিকদের মতে প্রমাণ চার প্রকার_ প্রত্যক্ষ (Perception), অনুমান 
(Inference), উপমান (Comparison) এবং শব্দ (Testimony) । প্রত্যক্ষ হ’ল 

বিষয় এবং ইন্দ্িয়ের সন্নিকর্ষজনিত বিষয়ের নিশ্চিত এবং যথার্থ 

প্রমাণ চার প্রকার. জ্ঞান। কোন কৌন নৈয়াযিকের মতে প্রত্যক্ষ হ’ল সাক্ষাৎ জ্ঞান | 

peli Sal '_ প্রতাক্ষকে নানাভাবে শ্রেণীভুক্ত Fal হয়েছে। প্রথমতঃ প্রত্যন্মকে 

| দুটি শ্রেণীতে ভাগ করা হয়েছে। যথা__লৌকিক (Ordinary) 

ও অলোকিক (Extraordinary) | লৌকিক প্রতাক্ষ আবার দু'প্রকার ; যথাঁ 

বাহ এবং মানস। অলৌকিক প্রত্যক্ষ তিন প্রকার__সামান্তালক্ষণ, জ্ঞানলক্ষণ 
ও যোগজ। À 


উবভাবিক দর্শন 
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আশ্রয় করেই চেতনা থাকে। চেতন! আত্মারই ধর্ম, আত্মা হল Sto, কর্তা এবং 
ভোক্তা। আত্মা স্বরূপতঃ অচেতন ও fifey এবং মোক্ষ অবস্থাস্ক 
আত্মা নিজ স্বরূপে অবস্থান করে । আত্ম! নিরবয়ব এবং নিত্য ; 
আত্মার জন্সও নেই, মৃত্যুও নেই, আত্মা বিভু বা সবব্যাপী ৷ 
saat বা মোক্ষ লাভই জীবের পুরুতার্থ। গৌতমের মতে আত্যন্তিক দুঃখনিবৃত্তিই 
হ'ল অপবর্গ। আত্মা স্বরূপতঃ Ale, fies চৈতন্যহীন দ্রব্য । আত্মা মনের সঙ্গে, 
মন ইন্জিয়ের সঙ্গে এবং ইন্দ্রিয় বাহবস্তুর সঙ্গে সংযুক্ত হলেই বুদ্ধি, ইচ্ছা, দ্বেষ, সুখ দুঃখ, 
an প্রভৃতি ts আত্মাতে আবিভূতি হয় । মন ও দেহের সঙ্গে আত্মার সংখোগই- 
[হার বদ্ধাবস্থা bal করে। যতক্ষণ আত্ম। দেহের সঙ্গে সং ae 
বিডি 4 কে Sor এই আতীন্তিক দুঃখনিবৃত্তির কোন সম্ভাবনা থাকে 
নিবৃত্তিই অপবগ 
না। শরীর ধারণ করার eae জীবকে ছুঃখভোগ করতে zy | 
ধর্ষাচরণের ফলস্বরূপ সুখভোগ এবং অধর্মাচরণের ফলস্বরূপ ছুঃগভোগের জন্যই জীবের 
জন্মগ্রহণ ও শরীর ধারণ। শুভ প্রবৃত্তি এবং অশুভ প্রবৃত্তি থেকেই যথাক্রমে ধর্ম ও 
অধৰ্মের উৎপত্তি estes প্রবৃত্তির মূলে আছে কান্যবস্তর প্রতি আদক্তি এবং অপ্রিয় 
বস্তুর প্রতি দেব । এই উভয়কে দোৰ নামে অভিহিত কর। হয় ferata দোবের 
কারণ । মন, ইন্দ্রিয়, শরীর প্রভৃতিকে আনিরূপে বা আত্মারূপে ধারণা করাই হ 
Regret | আত্মা, মন, ইন্দিয় ও শরীর কোনটির সর্দে অভিন্ন ay | 18 
জন্য জীবের মধ্যে রাগ, CH, মোহ এই সব দোষের উৎপত্তি। আত্মার যথাযথ 
স্বরপের জ্ঞান হ'ল যথার্থ জ্ঞান এবং এই যথার্থ জ্ঞানের সাহায্যে মিথ্যাজ্ঞানকে বিনষ্ট 
করতে হবে। fiata বিনষ্ট হলে জীবকে আর জন্মগ্রহণ করতে 
নি টার হবে না, তাহলেই দুখের আত্যন্তিক নিবৃভি ঘটবে । শ্রবণ, মনন 
লাভের উপায় ও নিদিধ্যাৰন হ'ল মোক্ষলাভের উপায় । শ্রবণের অর্থ হ রা, 
আত্মার যথার্থ স্বরূপ সম্পর্কে শাস্ত্রের উপদেশ শ্রবণ করা, মননের 
অর্থ হ'ল-_এই উপদেশ নিজের মনে চিন্তা করা এবং নিিধ্যাসন = "A যোগাভাসের 
দ্বার! আত্মার wat ধ্যান FTI | 
আত্মা ছু'প্রকার-_জীবাত্মা ও পরমাত্মা। পরমাত্মাই ঈশ্বর । ঈশ্বর জগৎ সৃষ্টির 
নিমিত্ত কারণ ৷ তিনি জগৎ ee করেন, রক্ষা করেন এবং ধংশ করেন | ঈশ্বর অনিত্য 
পদার্থের উৎপত্তির কারণ। ঈশ্বর শাশ্বত ও নিত্য বস্তগুলির মধ্যে 
oe সমন্থয়সাধন করেন | ঈশ্বর জীবের কর্মকলদাতা ৷ ঈশ্বর es 
(পোপ-পুণ্যের) অধিষ্ঠাতা। ঈশ্বরই জীবের পাপ-পুণ্যের বিচার করে তাঁর ফল প্রাপ্তির! 


চেতন! আত্মার ধর্ম 


বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় | ৭১ 


ব্যবস্থা করেন। ঈশ্বর জগতের নিমিত্ত কারণ, উপাদান কারণ নন। ঈশ্বর এক, অসীম 
ও শাশ্বত। ঈশ্বর সর্বজ্ঞ এবং সকল জীবের কর্মকে নিয়ন্ত্রণ 
* করেন । atha ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করার জন্য একাধিক 
যুক্তি উপস্থাপিত করেছেন_(৯) আদি কারন-বিষয়ক যুক্তি; এ জগতের যাবতীয় 
যৌগিক পদার্থ, যেমন_ ত্য, চন্দ্র, গ্রহ, নক্ষত্র, সমুদ্র" পর্বত প্রভৃতি হ'ল বা 
সেহেতু এগুলি অংশের সমষ্টি এবং সীমিত পরিসরযুক্ত। কিন্ত 
ইস এই সব বস্তগুলির উপাদান কাঁরণগুলি নিজে নিজেই সংযুক্ত 
হতে পারে না। সুতরাং, এমন কোন কর্তা আছেন যিনি 
সর্বশক্তিমান ও সর্বদ্র, যিনি'এদের সংযুক্ত করেন । এই কর্তাই ঈশ্বর । (২) নৈতিক 
যুক্তি; Tet WET ও অসংকর্ম সম্পাদনের ফলে পুণ্য ও পাপরূপ অনৃষ্টশক্তির 
আবির্ভাব ঘটে । এই ag জন্য জীবের সুখভোগ এবং দুঃখভোগ। অচেতন 
অদৃষ্টশক্তির পক্ষে কার কতটুকু প্রাপ্য বিচার কর। সম্ভব AT) eal, এমন 
কোন náa ও দর্বণক্তিমান কর্তা আছেন যিনি এই অদৃষ্টকে নিয়ন্ত্রণ করেন এবং জীবের 
কর্ম agiti তার পাপ-পুণ্যের বিচার FIT! এই কর্তা কে? ঈশ্বরই হলেন এই 
কর্তা বা অক্ষাতা। (©) বেদের কর্তারূপে ঈশ্বরের অস্তিত্বের পক্ষে যুক্তি; বেদ 
প্রামাণ্য esate গ্রন্থ । কিন্তু বেদ কিভাবে প্রানাণ্য ও sata হতে পারে? যদি 
অলৌকিক শক্তিসম্পন্ন, সর্বশক্তিমান ও সর্বক্র কোন পরমাত্ম| বেদের কর্তা হন তাহলেই 
তা সম্ভব হতে পারে । এই সর্বদ্ধ পরমাত্মাই হ’ল ইশ্বর । (৪) ঈশ্বরের অন্তিত্বের 
পক্ষে শ্রুতির যুক্তি; ঈশ্বরের অস্তিত্বের পক্ষে আর একটি প্রমাণ হল শ্রুতির যুক্তি | 
বেদে ঈখরের অস্তিত্বের বহু প্রমাণ আছে। 
নৈয়ারিকদের জ্ঞানতব্বের আলোচনা ভারতীয় দর্শনের এক অমূল্য সম্পদ । প্রমা 
ও প্রমাণ সম্পর্কে নৈয়ায়িকদের বিস্তারিত আলোচনা থেকে বোঝা যায় যে, ক্র বিচার- 


ঈশ্বরের প্রকৃতি 


‘বিশ্লেষণের ওপর ভারতীয় দর্শন প্রতিষ্ঠিত | 


Gl বৈশ্োস্ৰিক্ৰ weiss (The Vaisesika Philosophy) ৪ 
বৈশেখিক দর্শনের প্রতিষ্ঠাত। হলেন aR কণাদ | স্যার দর্শন ও বৈশেষিক দর্শনকে 
সমানতন্ত্র বল! হয় । উভয়ের মতেই মোক্ষই জীবের পরম award! উভয় দর্শনই 
মনে করে যে, অজ্ঞানতা বা মিথ্যাঙ্গানই সকল দুঃখের মূল কারণ | 

বৈশেযিক দর্শনের $2 leperat কউ : 
paip মোক্ষ হ'ল দুঃখের একান্ত নিবৃত্তি এবং তত্জ্ঞান বা বস্তুর যথার্থ 
জ্ঞানের সাহায্যেই মোক্ষ লাভ কর! সম্ভব । বৈশেধিক দর্শনে 
দুটি প্রমাণ স্বীকার কর! হয়েছে_প্রত্যক্ষ এবং অনুমান উপমান ও শব্দ অনুমানেরই 


৬৮ > ভারতীয় দর্শন 


চক্ষু, কর্ণ প্রভৃতি ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে যে প্রত্যক্ষ তাকেই লৌকিক প্রত্যক্ষ বলে। 
মন এই অন্তরিন্দরিয়ের মাধ্যমে, আত্মা মানসিক অবস্থার সাক্ষাৎ জান লাভ করে, একে, 
বলা হর মানপ-প্রত্যক্ষ। লৌকিক প্রত্যক্ষের ক্ষেত্রে বিষয়ের সঙ্গে ইন্দিয়ের লৌকিক 
সন্নিকর্ষ ঘটে । অলৌকিক প্রত্যক্ষ তিন প্রকার__সীমী ভ্যলক্ষণ, 
জ্ঞানলক্ষণ ও যোগজ | মন্বত্বের মাধ্যমে সকল মানুষকে প্রত্যক্ষ 
করাই হ'ল সামান্য লক্ষণ প্রত্যক্ষ, কারণ Seay’ এই সামান্য 
ধর্মকে লৌকিক ইন্দিয়ের সাহায্যে প্রত্যক্ষ করা চলে না।. ‘বরফ দেখতে ঠাণ্ডা, এ 
হ'ল জ্ঞান লক্ষণ প্রতাক্ষের উদাহরন 474 কোন বিশেষ গুণের প্রত্যক্ষ থে ইন্দ্িয়ের 
মাধামে সাধারণতঃ ঘটে থাকে, তাঁর দ্বার! না হয়ে যখন অন্য কোন ইন্দরিয়ের মাধ্যমে 
হয়, তাকে জ্ঞানলক্ষণ প্রত্যক্ষ বলে | যোগীর। অলৌকিক শক্তির অধিকারী হওয়ার জন্য 

অতীত এবং TAT, দূরবর্তী এবং অতি সুক্ম বস্তুও প্রত্যক্ষ করতে 
দি পারেন। এ হ'ল যোগজ প্রত্যক্ষ | নিথিকল্পক (indeterminate) 

প্রত্যক্ষ হ'ল কোন বস্তুর নিছক অস্তিত্ব সম্পর্কে জ্ঞান লাভ করা | 
সবিকল্পক (determinate) প্রত্যক্ষ হ'ল বস্তুর ধর্ম বা জাতি সম্পর্কে জ্ঞান লাভ করা | 
প্রত্যভিজ্ঞ। (recognition) হ'ল বস্তুকে পূর্ব পরিচিত az বলে চিনতে পাঁরা। 

‘অন্ন’ শব্দের অর্থ পশ্চাৎ, আর “মান' শব্দের অর্থ জ্ঞান। সুতরাং অনুমান শব্দের 
ব্যংপত্তিগত অর্থ হ’ল সেই জ্ঞান, যে জ্ঞান অন্য জ্ঞানকে অনুসরণ করে। লিঙ্গলিঙ্গীর 
সন্বন্ধ জ্ঞানের অর্থাৎ বাাপ্চি-জ্ঞানের ভিত্তিতে প্রত্যক্ষ fica (হেতুর) জ্ঞান থেকে 
অপ্রতাক্ষ লিঙ্গের (সাধ্যের) জ্ঞানে পৌছবার প্রণালীকে অনুমান বল| হয়। প্রত্যেক 
অন্গমানে তিনটি পদ এবং কমপক্ষে তিনটি তর্কবাক্য বা বচন থাকবেই | বে বচনগুলির 

দ্বারা অনুমান গঠিত হয় সেই বচনগুলিকে অনুমানের অবয়ব বল! 


লৌকিক ও অলৌকিক 
প্রত্যক্ষ 


অনুমানের স্বরূপ 


term) এবং হেতু (middle term)! হেতুর অপর নাম লিঙ্গ ব| সাধন। হেতুর 
সাহায্যে যাকে লাভ করতে চাই তাই হ'ল সাধ্য । যেখানে সাধ্যের অস্তিত্ব স্থির কর। 
হয় তার নাম পক্ষ! হেতু, সাধ্য এবং পক্ষের মধ্যে যোগসাধন করে। পর্বতে ধূম 
দেখে অনুমান করি, সেখানে AAS আছে, যেহেতু যেখানে ধূম, সেখানেই বন্ি। এখানে 
পর্বত হ'ল পক্ষ, বহ্ছি হ'ল সাধ্য, ধূম হ’ল হেতু বা মধ্যম পদ। wy এবং 
পক্ষধর্মতা যে কোন নিভূলি অনুমিতির পক্ষে অবশ্যই প্রয়োজন ।. ব্যাপ্তি হ'ল হেতু 
বা লিঙ্গের সঙ্গে সাপ্যের অব্যভিগারী নিয়ত সম্পর্ক এবং পক্ষধর্মতা হ’ল পক্ষে 
হেতুর অবস্থিতি | 


হয়। তিনটি পদ হ'ল সাধ্য (major term), পক্ষ (minor. 


বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয্ন ve 


পুর্বপরিচিতি কোন একটি পদার্থের সঙ্গে নতুন ও অপরিচিত কোন পদাথের সাদৃষ্ত 
লক্ষ্য করে যখন নতুন প্রদার্থ টির সংজ্ঞা সম্পর্কে আমরা জ্ঞান লাভ করি তখন ভ্ঞানলাভের 
এই প্রণালীকে উপমান বলা হয়। কোন ব্যক্তি পুর্বে 'গবয়পত্ত” 
(নীলগাই) প্রত্যক্ষ করেনি । কোন একজন আরণ্যক তাঁকে 
বলল, “গো সদৃশ গবয়’, অর্থাৎ গরুর সঙ্গে গবয়ের সাদৃশ্য আছে। ব্যক্তিটি অরণ্যে 
গিয়ে একটি নতুন প্রাণী প্রত্যক্ষ করল এবং লক্ষ্য করল যে, প্রাণীটির সঙ্গে গরুর সাদৃশ্ঠ 
আছে। তখন এই জাতীয় পশু গবয়পদধাচ্য, এরূপ সংজ্ঞাজান তার হ'ল | উপমানের 
সাহায্যেই এই নতুন জ্ঞান সে লাভ করল। সংজ্ঞা এবং সংজ্ঞার যে সম্বন্ধ তাকে 
উপমান বলে। 

নিয়ায়িকদের মতে শব্দ হ'ল চতুর্থ প্রমাণ। নৈয়ায়িকদের মতে শব্দ হ'ল 
বিশ্বাসযোগ্য ব্যক্তির বচন বা আপ্তবাক্য । শব্দের প্রকৃত অর্থ 
যিনি অবহিত, যিনি জ্ঞানী, সত্যবাদী এবং বিশ্বাসযোগ্য_তিনিই 
«meas ব্যক্তি, তিনিই ate | 

নৈয়ারিকর| বারটি প্রমেয় (object of knowledge) স্বীকার করেছেন-_আত্মা, 
শরীর, ইন্দ্রিয়, fa বিষয় বা অর্থ, বুদ্ধি, মন, প্রবৃত্তি, দোষ, প্রেত্যভাব (rebirth), 
ফল, দুঃখ এবং মোক্ষ । এছাড়া নৈয়াদ্ধিকর। দ্রব্য, গুণ, কর্ম, 
সামান্য, বিশেষ, সমবায় এবং অভাবের কথাও স্বীকার করনে | 
এই সব প্রমেয় বা জ্ঞানের বিষয় এ জগতে দৃষ্ট হয় না। যেগুলি ভৌতিক বা ভূত দ্বার। 
গঠিত সেগুলিই দুষ্ট হয় | 

নৈয়ারিকদের মতে আত্ম। একটি gal এক একটি বিশেষ আত্মা এক একটি 
দেহকে আশ্রয় করে রয়েছে । বুদ্ধি, সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, দ্বেব, aay এভূতি মানসিক 
wager হ'ল কতকগুলি গুন । যেহেতু দ্রব্য ছাড়া কোন গুণের অস্তিত্ব থাকতে 
পারে না, সেহেতু এই গুণগুলির আধার বা আশ্রয় রূপে কোন 
দ্রব্য আছে; এই দ্রব্য হ'ল stall দেহ আত্মা হতে পারে না, 
কারণ দেহ চৈতন্যহীন এবং চৈতন্য দেহের গুণ নয় বা দেহের ধর্ম নয় । দেহই চেতনার 
qa) দেহ হ'ল আত্মার করন (instrument), যার মাধ্যমে আত্ম! নিজ উদ্দেগ্তসাঁধন 
করে। আত্মা ইন্দিয় হতে পারে না; ইন্জরিয়গুলি ভৌতিক, কিন্তু wea ভৌতিক নয় | 
মনও আত্মা হতে'পারে না; মন হল অন্তরিন্দ্রিয় যার দাহায্যে আত্ম। বিভিন্ন মানসিক 
অবস্থাকে প্রত্যক্ষ করে । আত্মা ক্ষণস্থায়ী মানসিক অবস্থার ধার! <i প্রবাহ নয়। 
আত্মা es চৈতন্য নয় বা প্রাণের স্দেও অভিন্ন নয় । আত্মা দ্রব্য এবং এই দ্রব্যকে 


উপমান 


শব্দ-প্রমাণ 


TAR 


আত্মা 
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অন্তর্গত | জ্ঞান দু'প্রকার_স্থৃতি (Recollection) এবং “ged (Apprehension) | 
অঙ্গুভব যথার্থ এবং saath উভয়প্রকার হতে পারে। যথার্থ অন্থভব হল 
প্রত্যক্ষ কিংবা অন্থমিতি। অযথার্থ অনুভব হ’ল সংশয় (doubt) এবং বিপধয় 
(illusion) | 
পদের দ্বারা যে বিষয় স্থচিত হয় তাই হ’ল পদার্থ এবং যা প্রমিতির বিষয় তাই 
পদার্থ । বৈশেষিক দর্শন সাতটি পদার্থ স্বীকার করে-_ দ্রব্য, গুণ, কর্ম, সামান্য, বিশেষ, 
সমবায় এবং অভাব । গুণ এবং ক্রিয়া যে পদার্থকে আশ্রয় করে বিদ্যমান থাকে 
বা তাকেই দ্ৰব্য বলা হয়। দ্ৰব্য, গুণ ও কর্ম থেকে পৃথক এক 407 
গুণ, কর্ম, মান্য, Gl অব্য নয় প্রকার_ক্ষিতি, অপ cow, বায়, আকাশ, 
বিশেষ, সমবায় এবং কাল, দিক, আত্মা এবং মন। এই নয়টি দ্রব্যের" মধ্যে প্রথম 
সা পীচটিকে বলা হয় ভূত। এর! ভৌতিক পদার্থ। এদের প্রত্যেকেরই 
একটি বিশেষ গুণ আছে। গন্ধ হ'ল ক্ষিতির, রস হ'ল অপের, রূপ হ’ল তেজের, স্পর্শ 
হ'ল বায়ুর এবং শব্দ হ'ল আকাশের বিশেষ গুণ | ক্ষিতি, অপ, তেজঃ ও বায়ুর 
পরমাণুগুলি নিত্য। এই সব পরমাণুর সংযোগে যেসব যৌগিক 
বস্তু উৎপন্ন হয়, সেগুলি অনিত্য। এই জগতের যাবতীয় উৎপত্তি 
শীল দ্রবোর মৌলিক উপাদান হল পরমাণু। বৈশেবিক মতে যে কোন অবয়ববিশিষ্ট 
বা অংশধুক্ত বস্তুকে যদি ক্রমাগত বিভাগ করা যার তাহলে আমরা TE থেকে FA, 
তারপর আরও ক্ষুদ্র এইভাবে এমন এক অবিভাজ্য স্থস্্র অংশে এসে উপনীত হই যে 
তারপর তাঁকে আর ভাগ করা চলে না । এই ক্ষুদ্রতম স্থন্ম জড় কণিকাগুলিই হ'ল 
APT! এই পরমাণুগুলি হ'ল সৎ, নিত্য, অনুমেয়, অবিভাজ্য এবং 'অকারণ। এই 
পরমাণুগুলি এত ক্ষুদ্র যে, এগুলিকে প্রত্যক্ষ করা যায় all Star সাহায্যেই 
আমরা এগুলির অস্তিত্ব জ্ঞাত হই। পরমাথুগুলি নিত্য, সেহেতু এদের কোন উৎপত্তি 
বা বিনাশ নেই। পরমাণু সংখ্যায় বহু এবং বিভিন্ন। প্রত্যেকটি 
পরমাণুর মধ্যে এমন এক বিশেষ পদার্থ আছে যার জন্ত কোন 
একটি পরমাণু অন্য পরমাণু থেকে পৃথক । আকাশ হ’ল নিত্য, সর্বব্যাপী এবং 
অতীন্দরিয়। seed যাকে আশ্রয় করে থাকে তাই হ'ল আকাশ। দিক্‌ হ'ল এক, 
অখণ্ড এবং জর্বব্যাপী। দূর’, 'নিকট!, পূব’, ‘পশ্চিম’ প্রভৃতির 
ধারণ! বা অভিজ্ঞতা থেকে আমরা দিকের অস্তিত্ব অনুমান করি। 
দিকের মতো কালও এক, অনন্ত এবং সর্বব্যাপী । অনিত্য পদার্থের উৎপত্তি, স্থিতি 
এবং বিনাশের কারণ হ'ল কাল । আত্মা শাশ্বত এবং সর্বব্যাপী দ্রব্য । আত্মা জ্ঞান 


পরমাণু 


আকাশ, দিক ও কাল 
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বা চেতনার আশ্রর। Aa ছু'প্রকার__জীবাজ্স। এবং পরমাত্মা। জীবাত্মা অসংখ্য, 

পরমাত্মা এক | পরমাত্মাই ঈশ্বর । আত্ম। বিভু হলেও শরীরভেদে 

ভিন্ন ভিন্ন । আত্মা gate: fies ও নিক্ি্, সে কারণে চৈতন্ত 

আত্মার স্বাভাবিক গুণ নয়, আগন্তক G11 মনও আত্মার মতো একটি নিত্য দ্রব্য ৷ 

মন হাল 'অন্তরিন্দ্রিয় যার সাহায্যে আত্মা শখ, দুঃখ, দ্বেষ প্রভৃতি 

গুণগুলিকে প্রত্যক্ষ করে। মন পরমাণু বিশেষ, সেকারণে মন 
অতি ক্ষুদ্র এবং ee পদার্থ । মন নিত্য। এর Wifes নেই, বিনাশও নেই | 

গুণ সব সময় দ্রবাকে আশ্রয় করে থাকে। দ্রব্যের স্বতন্ত্র সত্বা আছে, কিন্তু গুণের 

কোন স্বতন্ত্র সত্তা নেই । গুণ দ্রব্যে থাকে কিন্তু গুণের কোন গুন নেই । গুণ দ্রব্যকে 

আশ্রয় করে থাকলেও গুণ একটি স্বতন্ত্র পদার্থ । গুণ গতিহীন এবং 

নিষ্ষিয়। গুণ চব্বিশ প্রকার_রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, 

পরিমাণ, পৃথকত্ব, সংযোগ, বিভাগ, পরত্ব, অপরত্ব, বুদ্ধি, সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, দ্বেষ, AI, 

গুরুত্ব, দ্রব্যত্ব, নেহ, সংস্কার, ধর্ম, অধর্ম এবং শব্দ | 

কর্ম হল জড় পদার্থের গতি। গুণ যেমন কোন দ্রবাকে আশ্রয় করে বিরাজ 

করে, he অনুরূপভাবে কোন ware আশ্রয় করে বিরাজ 

করে। কর্ম পাচ প্রকার__ উৎক্ষেপণ, অবক্ষেপণ, আকুঞ্চন, 


stal 


সন 


গুণ 


ক্ম 


প্রসারণ ও গমন I 

একই শ্রেণীর বিভিন্ন বস্তুর মধ্যে একটি সাধারণ বৈশিষ্ট্য বর্তমান । এই সাধারণ 
বৈশিষ্ট, শ্রেণীভুক্ত প্রত্যেকটি ব্যক্তি বা বস্তুর মধ্যে সমভাবে বর্তমান থাকে । একে 
সামান্ত বলে। RTS’ এই সাধারণ বৈশিষ্ট্য সকল মানুষের 
মধ্যেই বর্তমান, যার জন্য সব মানুষই মন্ত্য পদবাচ্য। সামান্ত 
হ’ল নিত্য পদার্থ। দ্রব্যের উৎপত্তি ও বিনাশ আছে। কিন্তু সামান্য হ’ল নিত্য, 
এর কোন বিনাশ নেই । যদিও সামান্য বহু ব্যক্তি বা বস্তুর মধ্যেই বিদ্যমান তবু 
সামান্ঠের ব্যক্তি বা বস্ত-নিরপেক্ষ সত্তা আছে। সামান্যের আর এক নাম জাতি | 

বিশেষ হ'ল সামান্যের সম্পূর্ণ বিপরীত পদার্থ। অংশহীন নিত্য দ্রব্যের মৌলিক 
বৈশিষ্ট হ'ল বিশেষ | অনিত্য পদার্থের বিশেষ নেই। নিত্য 
পদাথেই বিশেষের অধিষ্টান। প্রতিটি পরমাণুর একটা বিশেষ 
বৈশিষ্ট্য আছে, যে কারণে একটি পরমাণু আর একটি পরমাণু থেকে পৃথক । “বিশেষ 
কথাট থেকেই বৈশেধিক নামের উংপত্তি। 

ছুটি পদার্থ যখন এমন এক অবিচ্ছেন্চ নিত্য সম্বন্ধে যুক্ত হয় যে, পদার্থ ছুটির মধ্যে 


সামান্য 


বিশেষ 
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একটি আর একটিতে থাকে, তখন ওঁ সম্বন্ধকে সমবায় ATE বলে । সংযোগ সম্বন্ধ হ’ল 
অনিত্য ওবাহ সম্বন্ধ । কিন্তু সমবার হ'ল নিত্য বা স্থায়ী সম্বন্ধ 
যেমন অবয়ধের সঙ্গে অবয়বীর, দ্রব্যের সঙ্গে গুণের, স্থত্রের সঙ্গে 
বস্থের, সমগ্রের সঙ্গে অংশের এবং জাতির সঙ্গে ব্যক্তির সহ্বন্ধ | 

অভাব হ’ল qafe পদার্থ (Negative Category) ‘অভাব’ মানে যার 
অস্তিত্ব নেই । যখন বলি বিশুদ্ধ জলে গন্ধ নেই, টেবিলের ওপর কলমটি নেই তখন 
Iae কতকগুলি বস্তুতে অন্য বস্তুর অভাবের কথা zafè 


aata 


পরি অভাব ছু' প্রকারের _সংসর্গাভাব এবং অন্ঠোন্াভাব | অংসর্গাভাব 


বলতে কোন কিছুতে অন্য কোন কিছুর অভাব বোঝার । অন্যোন্তাভাব বলতে বোঝায় 
যে একটি বস্তু আর একটি বস্তু নয়। সংসর্গাভাব তিন প্রকার-_ প্রাগভাব, goteta 
এবং অত্যন্থাভাব। উৎপন্ন হবার পূর্বে উপাদানে aa যে অভাব থাকে এবং উৎপন্ন 
হলে যা থাকে না, তাকে গ্রাগভাব বলে। যেমন, মাটিতে মৃত্তির অভাব । কোন বস্তু 
উৎপন্ন হবার পর ধ্বংস হ’লে বস্তুচির যে অভাব তাঁকে ধংসাভাব বলে। ঘট ভেঙে 
গেলে ঘটের gatea হ'ল কারণ, ঘটের ভাঙা টুকরে;গুলিতে আর ঘটের অস্তিত্ব 
নেই। অতীত, বর্তমান এবং ভবিশ্যং--এই তিন কালেই অর্থাৎ সকল সময়েই ছুটি 
বস্তুর মধ্যে সম্বন্ধের অভাবই অত্যস্তাভাব। যেমন-__বাদুতে রূপের অভাব, ঘটে চেতনার 
অভাব। ছুটি বস্তুর পারস্পরিক ভেদ হ'ল অন্যোন্তাভাব ; যেমন__ঘট বস্তু নয়। ঘট 
বন্ত্র থেকে পৃথক, সুতরাং ঘটে বন্তের অভাব, আর বস্ত্রে ঘটের অভাব। 
বৈশেষিক দর্শন পরমাণুবাদের সাহায্যেই এই জড় জগতের স্ট্টি এবং লয় ব্যাখ্যা 
করে। পরমাণুর সংযোগ এবং বিয়োগেই যথাক্রমে যৌগিক বস্তুর উৎপত্তি এবং 
জড়ভগের হৃষ্ট বিনাশ | পরমাণুগুলি আপনা আপনি সংযুক্ত বা faqs হতে পারে 
এবং লয় না। Beat, কোন বৃদ্ধিমান কর্তা পরমাণুগুলিকে সংযুক্ত এবং 
faye করেন | এই বুদ্ধিমান কর্তা হলেন ঈশ্বর | নিত্য পদার্থের কোন উৎপত্তি বা বিনাশ 
নেই! ঈশ্বর জগতের নিমিত্ত কারণ, পরমাণু জগতের উপাদান কারণ। বৈশেষিকর) 
দ্বৈতবাদী। তারা ঈশ্বর এবং পরমাণু উভয়েরই সহ-অবস্থানের কথা স্বীকার করেন। 
vi steely দর্শন (The Sankhya Philosophy) 2 
মহধি কণিলদেব সাংখ্য দর্শনের প্রবর্তক এবং প্রত্ঠাত|। সাখ্য দর্শন মাত্র 
ছুটি মূলত: ছুটি মূল Sete স্বীকার কর! হয়েছে__পুরুষ ও agh | সাংখ্য 
পুরুষ ও প্রকৃতি দর্শনের প্ররুতিতত্ব সৎকার্ধবাদের ওপর নির্ভর | 
T সংখা দর্শনের? কাধকারণবাদকেই সংকাববাদ নামে অভিহিত করা হুয়। কারণ 


ams ২ 
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ব্যতীত কোন HS ঘটা সম্ভব নয়। কিন্তু কোন কাৰ্য উৎপন্ন হওয়ার পূর্বে কি 
উপাদান কারণে Rasta থাকে? সাংখ্য দার্শনিকদের মতে উৎপন্ন হওয়ার পুৰে 
কার্য উপাদান কারণে বিদ্যমান থাকে, তবে অব্যক্ত বা! প্রচ্ছন্ন 
অবস্থায় খাকে। Aqa — মৃন্তিকার মধ্যে অব্যক্ত ব' প্রচ্ছন্ন 
অবস্থায় থাকে। কুম্ভকার ESA সহানতাম সেই ঘটকে As al প্রকট করেন। 
সাংখ্য দার্শনিকের মতে ‘সং’ থেকেই 'সৎ-এর উৎপত্তি; অসৎ থেকে Wag 
উৎপত্তি কখনও সম্ভব নয় | 
zegara দুটি ante পরিণাগনাদ ও বিবর্ভবাদ। পরিণামবাদ 
অনুসারে কারন থেকে যখন কাধের উৎপত্তি ঘটে, তখন কারণ প্রকৃতই কাযে পরিণত 
হয়। মৃত্তিকা থেকে যখন ঘটের উৎপত্তি হয় তখন মৃত্তিকা প্রকৃতই ঘটে পরিণত 
হয়। ঘট মৃত্তিকার যখার্থ পরিনাম । সাংখা দার্শনিকরা পরিণামবাদের সমর্থক ৷ 
বিবর্তনবাদ sacs কারণ বান্তবিকই কার্যে পরিণত হয় না, কারণ কাঁধরূপে প্রতিভাত 
হয় মাত্র । যেমন_ রজ্জুতে সর্পভ্রম অদ্বৈত বেদান্ত বিবর্তবাদের সমর্থক | 
সাংখ্য দর্শনের ছুটি মূল তত্বের মধ্যে একটি হ'ল পুক্রব। সাংখ্য দর্শনে আত্মাকেই 
পুরুষ নামে অভিহিত কর হয় । পুরুষ বা আত্মা দেহ, মন, ইন্দ্রিয়, বদ্ধি বা জড়- 
জগতের কোন বস্তু নন্ব॥ পুরুষ স্বপ্রকাশ চৈতন্যদ্বরূপ ॥ API চৈতন্যগুণধিশি্ট way 
নয়। কারন চৈতন্য বা জ্ঞান পুরুষের ধর্ম বা গুণ নয়। পুর্লষই চৈতন্তন্বরূপ বা জ্ঞান- 
at! পুরুষ গড়ের ears! পুরুষ নিত্য । পুরুষ কুটন্থ 
নিধিকার। পুরুষ অসন্গ, যেহেতু পুরুষ নিন 1 পুরুষের স্ুখ- 
দুখ নেই, সেহেতু সে উদদাদীন। পুরুষ নিত্য, শুদ্ধ, বুদ্ধ, মুক্তম্বভাব। পুরুষ 
অপরিণামী। পুরুষ প্রারুতিক বিকারের অভীত। পুরুষ এক নয় বহু! যদি আত্মা 
বহু না হয়ে এক হত তাহলে একজনের জন্ম হলে সকলের জন্ম বা একজনের মৃত্যু 
হলে সকলের মৃত্যু হত ব। একজন ব্যক্তি কোন কার্ষে প্রবৃত্ত হলে অন্য সকলেও সেই 
siti প্রবৃত্ত হোত, কিন্তু বাণ্তবে তা দেখা যার না। 
সাংখ্য দর্শনের দ্বিতীয় মূল wad হ’ল প্রক্কৃতি। awe জড়জগতের মূল 
উপাদান কারণ । প্রকৃতি বিশ্বের অমূল মূল প্রকৃতি বিভু, পূর্ণ ও অসীম agf 
বহু নয়, এক। প্রকৃতি চেতন নয়, জড়। প্রকৃতির আর একটি 
eae নাম হ'ল অব্যক্ত। প্রকৃতি নিধিশেন ও নিরবয়ব ; সেহেতু প্রন্কৃতি 
অতি ga এবং আমাদের ইন্দ্িরগোচর নয় । প্রকৃতির আদি.বা অন্ত নেই। প্রকৃতি 
নিত্য এবং অবিনাশী। সত্ব, রজঃ ও তমঃ-_এই তিন গুণের সাম্যাবস্থাই প্রক্কৃতি | 


সৎকাধবাদ 


পুরুষ 


qu ভারতীয় দর্শন 


সাংখ্য দর্শনে গুণ বলতে উপাদানুকে বোঝার । সত্ব, রজঃ ও তমঃ_এই তিন গুণ 
প্রকৃতির ধর্ম নয়। এগুলি প্রকৃতির স্বরূপ অর্থাৎ এগুলি প্রকৃতির উপাদান । একখণ্ড 
a, যেমন তিনটি তার বা গুণের দারা নিগিত হয় সেইরূপ এই জগতের প্রতিটি az 
সত্ব, রজঃ ও তমঃ__এই তিনটি উপাদানের দ্বারা গঠিত হয়। এই 
জন্যই এদের গুণ বলা হয়। এরা পুরুষের উদ্দেশ্রসাধন করে এবং 
পুর্ব বা আত্মাকে জগতের সঙ্গে বেধে রাখে । গুণগুলিকে প্রত্যক্ষ করা যায় না, কারণ 
এগুলি খুব PH! জগতের বিভিন্ন বস্তু এই সব গুণগুলির কাধ এবং এই কাধ থেকেই 
এদের অস্তিত্ব অনুমান করে নেওয়া হয় | সত্ব, রজঃ ও তম:--এই তিনটি গুণ যথাক্রমে 
সুখদায়ক, দুঃখদায়ক এবং RINIT জগতের সকল বজ্র মধে)ই যদি সুখ, দুঃখ ও 
বিধাদ--এই তিনটি উপাদানের অস্তিত্ব লক্ষ্য করা যার তাহলে ভাগতিক <a সকলের 
আদি বা মূল কারণের মধ্যেও এই তিনটি উপাদান অবশ্যই থাকবে। এই তিনটি 
উপাদানকেই সাংখ্য দার্শনিকরা যথাক্রমে সত্ব, রজঃ ও তমঃ নামে অভিহিত করেছেন | 
সখের সববিন অবস্থা, যেমন-_আনন্দ, গ্রীতি, সন্তোষ, উল্লাস প্রভৃতি সতৃগুণের জন্যই 
বস্তুতে উপস্থিত থাকে। রজোগুণের স্বভাব হ'ল প্রকুতি বা far | রজঃ হ'ল গতিশীল 
ও উত্তেজক | রজোগুণ দুঃখন্বরূপ এবং সকল রকম দুঃখজনক অভিজ্ঞতার stad | 
তমোগুণ বস্তুর PPIs ও অসারতার কারণ । ভ্রম, প্রমাদ, নিদ্রা, আলস্ত, তন্দ্ালুতা 
প্রভৃতি তমোগুণের উপস্থিতির জন্যই উৎপন্ন হয় । তমোগুণের জন্যই মনে নিস্পৃহতা বা 
বিষাদের সৃষ্টি । সত্ব, রজঃ ও তমঃ__এই তিনগুণ সব সময় একত্রে ক্রি করে | 

সাংখ্য দর্শনে ব্যবহারিক পুরুব (empirical self) এবং পারমাধিক পুরুষ (trans- 
cendental self) এই উভয়ের মধ্যে পার্থক্য করা হয়েছে। সাংখ্য দর্শনে ‘ব্যবহারিক’ 
পুরুষকে জীব এবং 'পারমাধিক' পুরুষকেই পুরুষ নামে অভিহিত 
করা হয়। পুরুষ কর্তা নয়, ভোক্তা নয়; জীবই কর্তা এবং ভোক্তা | 
পুরুষই অস্তঃকরণে প্রতিবিদ্বিত হওয়াতে জীব নামে অভিহিত হয়। মন, বুদ্ধি এবং 
অহঙ্ধারকে HRY অন্তঃকরণ বলা হয়। 

প্রকৃতি এবং পুরুষের সংযোগের মাধ্যমেই জগতের অভিব্যক্তি শুরু হয়। দর্শন 
পুরুষ ও প্রকৃতির শক্তিসম্পন্ন পদ্ধু যেমন চলনশক্তিসম্পন্ন অন্ধের স্বন্ধে আরোহণ করে 
সংযোগে জগতের নির্ পথ অতিক্রম করে, ঠিক তেমনিভাবে নিন্ধিয় চেতন পুরুষ 
চা এবং সক্তিয় অচেতন cafe, উভয়ে মিলিত হয়ে জগতের অভি- 
Teca (evolution) সত্তৰ করে তোলে। ্রকুতির পরিণামের ছুট প্রয়োজন__ প্রথমত 
WOR ভোগ, দ্বিতীয়তঃ, প্রকৃতি থেকে মোক্ষ। প্রকৃতির জন্যই পুরুষের IFA | 


গুণ দন্ত, রজঃ ও তমঃ 


- জীব ও পুরুষ 
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FG, THe ও তমঃ গুণের সাম্যাবস্থাই প্রকৃতি 1 পুরুষ ও প্রকৃতির সংযোগ হেতু 
গুণক্ষোভ ঘটে এবং সাম্যাবস্থা ব্যাহত হয় । মহততুন্থ বা বুদ্ধি প্রকৃতির প্রথম পরিণাম | 
এই জগতের যাবতীয় বস্তুর WLI বীজ বলেই একে “মহৎ বা বিরাট 
বলা হয় । আবার জীবের মধ্যে aac প্রকাশিত হয় বলে 
একে 'বুদ্ধি' বলা হয়। '‘অহক্কার’ প্রকৃতির দ্বিতীয় পরিণাম ৷ 
অহঙ্কারের জন্যই পুরুষ নিজেকে কর্তা ও ভোক্তা মনে করে । অভিমান বা মমত্ববুদ্ধি 
অহঙ্কারের লক্ষণ॥ অহঙ্কারের বিকারের কলে যেমন একদিকে একাদশ ইন্দরিয়ের ( পঞ্চ 
aafaa পঞ্চ কর্মেন্দ্িযঃ ও মন) আবিভাব, তেমনি অপর দিকে পঞ্চতন্সাত্রের 
আবিভাব। অহঙ্কারতত্বে তমোগুণ প্রবল হলে তন্মাত্রের আবিভাব্‌ ঘটে । এই তন্মাত্র 
পাচ প্রকার__শব্দতন্মাত্র, স্পর্শতন্মাত্র, FISTS, রসতন্মাত্র ও 
TATUM | এরা যথাক্রমে আকাশ, বায়ু, তেজঃ, অপ, ও ক্ষিতি 

উৎপাদন করে। সাংখ্যের পরিণামবাদে চতুধিংশতিতন্ব স্বীকৃত হয়েছে। এই 
চতুধিংশতিতনু হ'ল agfa পঞ্চ মহাভূত, ত্রয়োদশকরণ এবং পঞ্চতন্মাত্র । প্রকৃতি 
জড়, অচেতন ও অবিবেকী হলেও প্রকৃতির পরিণাম UITAT । 
সাংখ্য দর্শন মতে প্রমাণ তিন প্রকার- প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দ। সাংখ্য দর্শনে 
উপমান (Comparison), অথাপত্তি (Postulation) এবং 
প্রমাণ ভিন প্রকার_ অনুপলন্ধিকে (Non-cognition) অতিরিক্ত প্রমাণরূপে স্বীকার 
এ ARN কর। হয়নি । কেননা এই প্রমাণ হয় প্রত্যক্ষ, কিংবা শব্দ, কিংবা 
অনুমানের অন্তভুক্তি। সাংখ্য দার্শনিকরা জ্ঞানের স্বতঃপ্রামাণ্য 
(Intrinsic Validity) ত্বীকার করেন অথাৎ ভানের প্রামাণ্য বা যাথার্থ্য জ্ঞানের 
মধ্যেই নিহিত, অন্য কোন শর্তের ওপর নির্ভর নয়। 
সাংখ্য দার্শনিকদের মতে এই জগৎ এবং জীবন দুঃখময় | দুঃখ তিন প্রকার 
আধ্যাত্মিক, আধিভৌতিক ও আধিদৈবিক। ব্যাধি, আঘাত প্রভৃতি শারীরিক দুঃখ, 
free হাতের এবং কাম, ক্রোধ, লোভ, মোহ, TR প্রভৃতি মানসিক দুঃখ 
আত্যন্তিক নিবৃত্তি . আধ্যাত্মিক দুঃখের ee S| জীব-এর হতা, সপ্পীঘাত প্রভৃতি 
az আধিভৌতিক Gt! ভূত, প্রেত প্রভৃতি অপ্রাক্কৃত কারণ 
থেকে যে দুঃখের উদ্ভব হয় তাকে আবিদৈবিক দুঃখ বলে। এই ত্রিবিধ দুঃখের 
আত্যন্তিক নিবৃত্তিই হ’ল মোক্ষ । দুঃখ নিৰৃত্তির পক্ষে লৌকিক a বৈদিক কোন 


জগতের অভিবাক্তির 
পরিচয় 


চতুবিংশতি তন 


1. চক্ষু, শ্রোত্র, ভ্রাণ, রমন ও ত্বক | 
2. বাক, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ। 


ay ভারতীয় দর্শন 


উপায়ই পর্যাপ্ত নয়। দুঃখ থেকে মুক্তিলাভের উপায় তত্বজ্ঞান। প্রকৃতি পুরুষের 
ভেদজ্ঞান হল এই তবজ্ঞান। সাংখ্যমতে পুরুষ বা আত্মা বিশুদ্ধ erage | 
পুরুষ দেহ, মন, অহঙ্কার ও বুদ্ধি কোনটিরই সঙ্গে অভিন্ন নয়। পুরুষ এগুলির 
অতিরিক্ত Feil পুরুষ সুখ, দুঃখ রাগ, দ্বেষ ও AR! সুখ, দুঃখ, ধৰ্ম ও 
অধর্ম এ সবই অন্তঃকরণের ধর্ম । অবিদ্যাহেতু পুরুষ অন্তঃকরণের ধর্ষকেই নিজের 
O ধৰ্ম বলে মনে করে। পুরুষ বুদ্ধির ক্রিয়াকে নিজের ক্রিয়া বলে ধারণ! করে এবং 
নিজেকে কর্তা ও ভোক্তা মনে করে। বস্তুতঃ, পুরুষ দেহ, মন, বৃদ্ধি ও ইন্দরিয়ের 
সঙ্গে নিজেকে অভিন্ন মনে করে, এই হ’ল পুরুষের বন্ধন। Zest পুরুষ ও প্রকৃতির 
অবিবেক অর্থাৎ অভেদজ্ঞানই পুরুষের বন্ধনের কারণ । বিবেকভ্ভান অৰ্থাৎ প্রকৃতি 
পুরুষের ভেদরজ্ঞানই দুঃখ নিবৃত্তির একমাত্র Betta) তন্বাভ্যাসের মাধ্যমেই 
বিবেকজ্ঞান লব্ধ হয় । পুরুষ-প্রকৃতির ভেবজ্ঞানের সাক্ষাৎ উপলব্ধিই wants | আত্মা 
যে দেহ, মন, বৃদ্ধি ইন্দরিয়ের অতিরিক্ত সত্তা এবং এদের সঙ্গে কোনমতেই অভিন্ন নয়, 
এর সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষ হওয়া উচিত | ধ্যান, ধারণা, অভ্যাস, বৈরাগা 
অহাই লোন প্রভৃতির সহায়তায়, অর্থাৎ দীর্ঘ ও স্বকঠিন যোগসাধনার মাধ্যমেই 
এই Stal লাভ করা যায়। সকল রকম দুঃখের আত্যন্তিক 
Gafes হল মুক্তি বা পুরুষার্থ। পুরুষ Res egra | পুরুষের AR হওয়া বা 
স্বরণে অবস্থানই মোক্ষ। এই অবস্থার পুরুষের সুখ-দুঃখ, কর্তৃত্ব, ভোক্ৃত্ব সবই 
ane তিরোহিত হয়। মুক্তি ঘপ্রকার-_জীবন্ুক্তি এবং বিদেহমুক্তি : 
বিদেহমু্ত CASTS লাভ হলে জীব মোক্ষ লাভ করে, দুঃখ তাঁকে আর স্পর্শ 
করতে পারে না। কিন্তু তখনও পর্যন্ত শরীর ধারণ চলতে থাকে | 
Jg পর জীবনুক্ত বিত্হেমুক্তি লাভ করে। এই অবস্থায় স্থল ও শরীর Dafa 
শরীর থেকে বিচ্ছিন্ন হওয়াতে এবং qs নিবৃত্তিহেতু পুরুষ আত্যন্তিক এবং 
Gates এই দুই প্রকার কৈবল্য লাভ করে | একেই বলা হয় বিদেহ কৈবল্য | 
প্রাচীন সাংখ্য দার্শনিকরা ঈশ্বরের অস্তিত্বের বিপক্ষে কতকগুলি যুক্তি উপস্থাপিত 
করেছেন; যেমন-_-(৯) এই জগৎ যেহেতু কার্য, অবশ্যই তার একটা কারণ 
থাকনে। কিন্তু ঈশ্বর যেহেতু নিত্য. অপরিশানী, শুদ্ধ চেতন 
phi er সভা, সেহেতু ঈশ্বর জগতের কারণ নয়, পরক্ৃতিই জগতের মূল 
কারণ । (২) প্ররুতির পরিচালক হিসেবে কোন সর্বজ্ঞ ঈশ্বরের 
সত্তা অনুমান কর! যুক্তিযুক্ত নর) কেননা ঈশ্বরের কর্ম-প্রবৃতিরি কোন যুক্তিযুক্ত 
কারণ নেই। স্বার্থ এবং করুণা, কোনটিই ঈশ্বরের কর্মপ্রবৃত্তির কারণ হতে পারে 
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না। (৩) জীবের স্বাধীন সত্তা ও অস্তিত্ব ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করে । (৪) ঈশ্বর 
অসিদ্ধ, কারণ ঈশ্বর হয় বদ্ধ পুরুব কিংবা মুক্ত পুরুষ, কিন্তু ইশ্বর এ ছুটির কোনটিই নয় l 
(৫) কর্মকলের সিদ্ধিদাতারূপে ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করা যায় না, কারণ কর্ম 

স্বাভাবিকভাবে ফল প্রদান করে । বাচস্পতি মিশ্র ও অনিরুদ্ধের 


রা মতেও সাংখ্য দর্শন নিরীশ্বরবাদী কিন্তু বিজ্ঞানভিক্ষ ও কোন 
আদি পুরুষ কৌন আধুনিক ব্যাখ্যাতার মতে সাংখ্য দর্শন নিরীশ্বরবাদী নয়। 


বিজ্ঞানভিক্ষু ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করে নিলেও, ঈশ্বরকে এক 
আদি পুরুষরূপেই গ্রহণ করেছেন। ঈশ্বর ed ও লিক্রিয়, কিন্ত গুণময়ী প্রকৃতি 
ঈশ্বরের সামিধো চেতনা ats করে ক্রিয়াশীল হয়ে ওঠে এবং তারই ফলে TIRE | 
৭! cata axe (The Yoga Philosophy) 2 
মহর্ধি tester যোগ দর্শনের প্রবর্তক এবং প্রতিষ্টাতা। মহধি পতঞ্জলির নামানুসারে 
এই দর্শনের নাম পাতগ্রল দর্শন। সাংখ্য ও যোগ একই দর্শনের দুটি ভিন্ন দিক। 
মহর্ষি পতন্লি ৰোগ বস্তুত, যোগ দর্শনে সাংখ্য দর্শনের ব্যবহারিক প্রয়োগই স্থচিত 
দর্শনের প্রতিষ্ঠাতা. হয়েছে। যোগ দর্শন সাংখ্য দর্শনের জঞানতত্ব সাধারণভাবে স্বীকার 
করে নিয়েছে এবং সাংখ্য দর্শনের পঞ্চবিংশতি তব ছাড়াও অতিরিক্ত we স্বীকার 
করেছে, সেটি হল ইশ্বর । মোক্ষলাতের উপারন্বরূপ যে বিবেকজ্ঞানের কথা সাংখ্য 
দর্শনে বলা হয়েছে যোগ দর্শন তাকে স্বীকার করে নিয়েছে, কিন্ত যোগ দর্শন 
মোক্ষলাভের উপার্বরূপ যোগসাধনার ওপরই অতিশয় গুরুত্ব আরোপ করেছে। 
সাংখ্যের বুদ্ধি, অহঙ্কার ও মন-_এই তিনের একীভূত অবস্থাই হ'ল চিত্ত। পতঞ্জলি 
সাধারণতঃ যোগস্থুত্রে চিত্তের কথাই বলেছেন | বিষয়ের সর্দে সংযোগের ফলে চিত্তের 
বিষয়াকার প্রাপ্ত হওয়ার নামই বৃত্তি। চিত্রবৃত্তি পাঁচ প্রকার__ 
27 প্রমাণ, বিপর্যয়, বিকল্প, নিদ্রা safe প্রমাণ হ'ল যথার্থ জ্ঞান ৷ 
বিকল্প, নিদ্রা ও স্মৃতি প্রমাণ তিনভাবে সাধিত z — প্রত্যক্ষ, অনুমান ও আগম | যে 
জান বস্তুর যথাযথ স্বরূপের অনুরূপ নয়, সেই জ্ঞানই বিপধয় বা 
মিথ্যাজীন। যেমন_ রজ্জুতে সর্পন্ঞীন, শুক্তিতে বজতঙ্ঞান । শুধু শবকে আশ্রয় করে 
আমাদের থে জান হয়, যদিও সেই শব্দের অর্থান্ুদারে কোন বান্তব বস্তুর অস্তিত্ব নেই, 
Rae ও তাকেই বিকল্প বলা হয়। ফেমন__আকীশকুম্ম, অনন্ত | জাগ্রত 
afa? চৈতন্য ও স্বপ্রকীলীন অভিজ্ঞতার অভাবহেতু, চিত্তে যে বৃত্তির 
উদয় হয় তাই হল fall অতীত অভিজ্ঞতার যথাযথ পুনরাবৃত্তিই হ’ল স্মৃতি | 
এই পাচ প্রকার চিত্তবৃত্তি অবস্থা বিশেষে আবার ছু'গ্রকীর_ ক্লিট ও of) যে 
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সকল চিত্তবৃত্তি cette সেগুলিকে বলা হয় ক্লিঃ এবং যেগুলি ক্লেখনাশকারী 
সেগুলিকে বল! হয় অক্লিট। যে ভ্রান্তদ্ঞান দুঃখপ্রদ তাকেই ক্লেশ বলে। ক্লেশ পাচ 
প্রকার_অবিষ্যা, অস্মিতা, দ্বের এবং অভিনিবেশ। সব ক্লেশের মূলে অবিদ্যা | 
অস্মিতাদি ক্লেশ সমূহের চারিটি অবস্থা-প্রক্ুপ্ত, we, বিচ্ছিন্ন ও উদার । যে az 
KETT আমলে য। নয় তাকে সেরূপ বলে স্থির করাই aa অনিত্যকে 
RAMS নিত্যজান, অনাত্মাকে aae হ’ল অবিষ্যারপ ক্লেশের 
লক্ষণ । আত্মাকে বৃদ্ধির সঙ্গে অভিন্ন মনে করা অস্মিতা। এই অস্মিতা ক্লেশের 
কলে পুরুষ fig ও উদাসীন হয়েও "নিজেকে কর্তা এবং ভোক্তা মনে করে। 
এই অস্মিতা থেকেই রাগ নানক ক্লেশের উৎপন্তি। রাগের অর্থ 
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afia, অস্মিত, Sa আসক্তি। এই রাগ থেকে দ্বেষের উৎপত্তি । দুঃখজনক 
রাগ, দ্বেষ এবং বস্তুর প্রতি AFA হ’ল দ্বেষ | অভিনিবেশ হ’ল দ্বেষ। অভিনিবেশ 
অভিনিবেশ 


হাল যৃত্যুভয়রূপ ক্লেশ। চিত্তে যখন পরিণাম বা বিকার ঘটে তখন 
আত্ম! তাতে প্রতিবিদ্বিত হয় এবং বিবেকজ্ঞানের অভাবহেতু তার সঙ্গে নিজেকে 
অভিন্ন মনে করে। ফলত, জাগতিক বস্তুর প্রতি আত্মার সুখ, দুঃখ, রাগ, ca 
দেখা দেৱ, এ হ'ল আত্মার বন্ধন | FS, মোক্ষ লাভ করতে হলে যাবতীয় 
চিত্তবৃত্তির নিরোধ আবশ্তক। 
ঘোগের উদ্দেশ্য হ'ল অবিবেকজ্ঞান দূর করে বিবেকজ্ঞানের প্রতিষ্ঠা করা | কিন্ত 
যতক্ষণ চিত্তের পরিণাম বা বিকার থাকবে এবং আত্মা বা পুরুষের চৈতন্য তাতে 
চিতের পাঁচটি তুমি-- প্রতিকলিত হবে, ততক্ষণ এই চিত্তবৃত্তিগুলি পুরুষ বা আত্মারই বৃত্তি 
ক্ষিপ্ত, p, বিক্ষিপ্ত, বলে মনে হবে। সেই কারণেই যোগশান্তে চিত্তবৃত্তিনিরোধের 
একা নিক কথা বলা হয়েছে। চিত্তের সহজ অবস্থার নাম চিন্তভূমি | চিত্তের 
পাঁচটি ভূমি বা অবস্থা আছে__ক্ষিপ্চ, P, বিক্ষিপ্ত, একাগ্র এবং নিরুদ্ধ। ক্ষিপ্ত, ap ও 
বিক্ষিপ্ত অবস্থা যোগসাধনের পক্ষে মোটেই উপযোগী নয়, কেননা এই অবস্থাগুলিতে 
স্থারিভাবে চিতপ্যম এবং মনঃসংযোগ হয় না বলে এ অবস্থাগুলি যোগের উপযোগী 
হয়েও যোগাবস্থা নর। ‘একাগ্র' অবস্থ। হ'ল চিত্তের কোন বিষয়ের প্রতি দীর্ঘকাল 


a ধরে স্থিরভাবে মনোযোগী ren; কিন্তু এ অবস্থায়ও Refa 
উপযোগী ও সম্পূর্ণ নিরোধ ঘটে না। পঞ্চম চিন্তভূমির নাম নিরুদ্ধভূমি। এই 
অনুপযোগী অবস্থা 


অবস্থায় চিত্ত সম্পূর্ণ বৃত্তিহীন হয়। একাগ্র বৃত্তিতে চিত্তের 
কোঁন-না-কোন অবলম্বন থাকে কিন্তু নিরুদ্ধ অবস্থায় কোন অবলম্বনই থাকে না। : 
fisa অবস্থায় চিত্ত সম্পূর্ণভাবে সংস্কারমুক্ত এবং শান্ত ও সমাহিত অবস্থায় থাকে! 
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শেধোক্ত অবস্থা দুটিই যোগপাধনার উপযোগী। যোগ বা সমাধি প্রধানতঃ দু'প্রকার 
TVS এবং অসম্প্রজ্ঞাত। ধোয় বা ভাব্য বস্তরজ্ঞান সম্পূর্ণভাবে অবলুপ্ধ 
হয় না বলে প্রথমোক্ত সমাধির নাম দম্প্রজ্ঞাত' এবং কোন প্রকার বৃত্তি বা জ্ঞান 
থাকে না বলে দ্বিতীয় প্রকার সমাধির নাম অসম্প্রজ্ঞাত। ধ্যানের বিষয়ভেদে 
WS এবং সম্প্রজ্ঞাত সমাধি চার প্রকার_সবিতর্ক, সবিচার, সানন্দ ও 
বানা? সাম্মিত। অসম্প্রজ্ঞাত সমাধি, সমাধির শেষ স্তর। যখন কোন 
ব্যক্তি এই অবস্থায় উপনীত হন তখন তিনি সকল ক্লেশ থেকে মুক্তি লাভ করে মোক্ষ বা 
কৈবল্য লাভ করেন। 

যোগ দর্শন মতে বিবেকথ্যাতিই ছুঃখনাশের এবং কৈবল্য লাভের উপায় । বিবেক- 
খ্যাতির অর্থ হ'ল আত্মা যে শুদ্ধ চৈতন্য সত্তা এবং আত্মা যে দেহ, মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার 

থেকে পুথক এই প্রখ্যাত জ্ঞান । চিত্তের অশুদ্ধি ক্ষয় না হলে এই 
বিবেকখ্যাতিই কৈবলা প্রখ্যাত জ্ঞান লাভ করা সম্ভব নয়। অষ্টাঙ্গ যোগের অনুষ্টানে 
মানাল চিত্তশুদ্ধি ঘটে এবং বিবেকখ্যাতি জাগে যার ফলে কৈবল্য লাভ 
বিবেকথ্যাতি জাগে. ঘটে | যম, নিয়ম, আপন, প্রাণায়াম, প্রত্যাহার, ধারণা, ধ্যান ও 
সমাধি--এই আটটি যোগের অঙ্গ । অহিংসা, সত্য, SR 

aad এবং অপরিগ্রহ-_-এই পাচাটি সাধনাকে যম বলা হয়। শোধ, সন্তোষ, তপঃ 
স্বাধ্যায় এবং ঈশ্বর-প্রণিধান-_এই পীচটিকে নিয়ম বলে। যোগাভ্যাস করার es 
যেভাবে শরীরকে রাখলে শরীর স্থির থাকে অথচ কোন ক্লেশের কারণ ঘটে না, তাঁকেই 
আপন বলে। আসন বহু প্রকার । যেমন_ পন্মাসন, স্বস্তিকাসন, ভদ্রাদন, দণ্ডাসন, 
Agta ইত্যাদি। স্বাভাবিক শ্বাস-প্রশ্থাসের গতিরোধ করাকে প্রাণায়াম বলে | 
প্রাণায়ামের ফলে যৌগের অন্তরত্সাধনে যোগ্যতা হয় । ইন্দিয়গুলিকে বাহ বিষয় 
থেকে প্রতিনিবৃত্ত করে চিত্তের অনুগত করাই হ'ল প্রত্যাহার । বাহ্‌ বাঁ অভ্যন্তর যে 
কোন অভীষ্ট বস্তুতে চিত্ত নিবিষ্ট করার নাম ধারণা | com বস্তুতে যদি চিত্তের একতানতা 
জন্মায় তাহলে তাকে ধ্যান বলে৷ ধ্যান যখন গাঢ় হয় তখন ধ্যানের বিষয়ে চিত্ত এমন- 
ভাবে নিবিষ্ট হয়ে পড়ে যে, চিত্ত ধ্যানের বিষয়ে লীন হয়ে যায়। চিত্তের এই জাতীয় 
অবস্থার নাম সমাধি | 

যোগসাধনার মাধ্যমে যোগীরা নানা প্রকার অলৌকিক শক্তি ও বিভূতির অধিকারী 
হন সত্য, fee এই সব সিদ্ধি কৈবল্য লাভের পক্ষে RI বা প্রতিবন্ধক স্বরূপ ৷ 
যোগীকে অবশ্যই এই সব wake শক্তিলাভের প্রলোভন থেকে যুক্ত হয়ে কৈবল্য বা 
মৌক্ষলাভের জন্য যোগসাধনায় ব্রতী হতে হবে| 

C. U. ভা._6 


oe ভারতীয় দর্শন 


মহধি পতঞ্জলি যোগ দর্শনে পঞ্চবিংশতি তত্ব ছাড়াও আর এক we অর্থাৎ ঈশ্বরতত্ব 
স্বীকার করেছেন। এই “কারণে পাতঞ্জল দর্শনের অপর এক নাম 'মেশ্বর সাংখ্য’ | 
যোগ দর্শনে ঈশ্বরকে পুরুববিশেব বলা হয়েছে। অবিদ্যা প্রভৃতি 
পঞ্চবিধ ক্লেশ, কর্ম, বিপাক ও আশয় যাকে স্পর্শ করতে পারে 
না, এরূপ পুরুষবিশেষকে ঈশ্বর বলে। ঈশ্বর সর্বরলেশমুক্ত, সর্বদোবমুক্ত, নিত্য, 
অনাদি ও অনন্ত। মুক্ত পুরুষ ঈশ্বর নয়, কেননা তিনি বর্তমানে ক্লেশমুক্ত হলেও 
এককালে ক্লেশের অধীন ছিলেন ঈশ্বরের কোন পূর্ব বন্ধন নেই, কোনও ভবিষ্যৎ 
S বন্ধনের সম্ভাবনা নেই। ঈশ্বর নিত্যমুক্ত, নিত্য এঁশ্বর্যশালী ৷ 
সার ঈশ্বর এক বা অদ্বিতীয় । ঈশ্বর কৃটস্থ, নিত্য, সর্বজ্ঞ, Waa এবং 
সবজ্ঞানের আকর ৷ ঈশ্বর পরমণ্ডরু 1 ঈশ্বরের অস্তিত্বের পক্ষে 
প্রমাণ-(১) যা কিছু তারতম্যযুক্ত তার একট! সর্বোচ্চ এবং সর্বনিয্ন স্তর স্বীকার 
করতে হয়, যেমন পরিমাণ । জ্ঞান এবং শক্তির ক্ষেত্রেও এই তারতম্য লক্ষ্য করা 
যায় । সাধারণ পুরুষের জ্ঞান ও শক্তি সীমিত। সুতরাং ঈশ্বর হলেন পুরুষবিশেষ, 
যিনি সর্বজ্ঞ এবং সর্বশক্তিমান | (২) পুরুষ ও প্রকৃতি এই দুটি বিরুদ্ধ স্বভাবসম্পর 
রি সত্তার মধ্যে কিভাবে সংযোগ ঘটাতে পারে? একমাত্র cata সর্বজ্ঞ শক্তিমান 
পুর্ণ চেতন পুরুষের দ্বারাই এই কাজ সম্ভব । এই পুরুষ হলেন ঈশ্বর, মিনি পুরুষবিশেষ | 
(৩) বেদ, উপনিষদ প্রভৃতি শান্তর ঈশ্বরকে পরমাত্মা, পরমপুরুষ, পরমতত্ব ও জ্ঞানকর্তারপে 
বর্ণনা করেছেন। শ্রুতি অন্রান্ত প্রমাণ, সেহেতু ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করতে হয়। 
এছাড়া যোগশান্ত্রমতে ঈশ্বরই শ্রুতির কর্তা বা রচয়িতা, কারণ স্বন্পজ্ঞানবিশিষ্ট জীব 
কখনই শ্রুতির রচয়িতা হতে পারে না। 
ষ্টার স্বরূপে অবস্থান, অর্থাৎ পুরুষের আত্মন্বরণে প্রতিষ্ঠাই কৈবল্য ৷ পুরুষ শুদ্ধ 
পূরুষের আত্ম্রপে চৈতন্য সত্তা। এই শুদ্ধ চৈতন্য সত্তার যখন যখন বুদ্ধির ধর্ম আর 
গ্রতিষ্ঠাই কৈবল্য প্রতিফলিত হয় না, পুরুষ যখন চৈতন্তমাত্রে প্রতিষ্ঠিত থাকে তখন 
পুরুষের সেই স্বরূপ অবস্থানকেই কৈবল্য বলে | 
৮1 সীমাৎসা দর্শন (The Mimamsa Philosophy) ¢ 
মহধি জৈমিনি শীমাংসাস্থত্রের প্রণেতা | এই গ্রন্থটই মীমাংসা দর্শনের মূল গ্রন্থ । 
বেদ ছুটি কাণ্ডে বিভক্ত- পূর্বকাণড বা কর্মকাণ্ড এবং উত্তরকাঁও বা জ্ঞানকাণ্ড। মীমাংসা 
দর্শন পূর্বকাণ্ড বা কর্মকান্দ এবং বেদান্ত দর্শন উত্তরকাণ্ড বা জ্ঞানকাণ্ডের ওপর প্রতিঠিত। 
বৈদিক যাগযজ্ঞ, ক্রিরাকর্সের ও অনুষ্ঠানের যৌক্তিকতা ব্যাখ্যা ও সমর্থন করাই মীমাংসা 
দর্শনের উদ্দেশ্ত | বেদান্ত দর্শন বেদের জ্ঞানের দিকটি অর্থাৎ ব্রন্মের স্বরূপ, ব্রন্মের 


যোগদর্শনে FIIF 
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অঙ্গে জীবের সম্পর্ক প্রভৃতি দার্শনিক weeks যুক্তি ও প্রমাণের সাহায্যে আলোচনাতে 
নিষুক্ত। মীমাংসা এবং বেদান্ত দর্শন উভয়ই সাক্ষাংভাবে বেদের ওপর T বলে 
সময় সময় উভয়কেই একই নামে অর্থাৎ মীমাংসা নামে অভিহিত করা হয় হয়। তবে 
উভয়ের মধ্যে প্রভেদ করে মীমাংসা দর্শনকে বলা হয় 34 
Ia re মীমাংসা বা FÁT এবং বেদান্ত দর্শনকে বলা হয় উত্তর- 
প্রতিঠিত : মীমাংসা বা জ্ঞান-মীমাংসা । কারও কারও মতে মীমাংসা দর্শনকে 
‘পূর্ব-মীমাংসা' এবং বেদান্তকে “উত্তর-মীমাংসা” বলার কারণ, 
মীমাংসা সত, ব্রশ্সত্রের-পুর্বে রচিত হয়েছিল | কিন্তু অনেকে মনে করেন যে মীমাংসা 
দর্শন যেহেতু বৈদিক বিবি অন্যারী কর্ম সম্পাদন নিয়ে আলোচনা করে এবং যেহেতু 
কর্ম আগে, জ্ঞান এবং মোক্ষ পরে ; সেহেতু মীমাংসাকে পপূর্ব-মীমাংসা’ এবং বেদান্তকে 
“উত্তর-মীমাংসা’ নামে অভিহিত করা হর । : যা হোক, আমরা মীমাংসা দর্শন বলতে 
কর্ম মীমাংসাকে' বুঝি এবং “উত্তর-মীমাংসাকে' বেদান্ত নামেই অভিহিত করে থাকি। 
মীমাংসা দর্শনের অপর এক নাম জৈমিনি দর্শন । 
শবরস্বামী মীমাংসা স্থত্রের একজন ভাশ্তকার। কুমারিল ভট্ট এবং প্রভাকর fire 
মীমাংসা দর্শনের খ্যাতনামা ভাষ্যকার এবং ব্যাখ্যাকার ৷ বিভিন্ন * 
প্রসার দার্শনিক সমস্তার আলোচনায় উভয়ের মধ্যে মতবিভেদ লক্ষ্য করা 
যায়। উভয়ের নামানুসারে মীমাংসা দর্শনে "ছুটি পৃথক শাখার 
উদ্ভব ঘটেছে__একটি প্রাভাকর সম্প্রদায় এবং অপরটি SIE সম্প্রদায় | 
যথার্থ জ্ঞানলাভের প্রণালীকে বলা হয় প্রমাণ । জৈমিনির মতে প্রমাণ তিন প্রকার 
- প্রত্যক্ষ, অস্মান ও শব্দ। শব্দ প্রমাণ অর্থাৎ বেদকেই জৈমিনি শ্রেষ্ঠ প্রমাণরপে 
স্বীকার করেছেন। প্রত্যক্ষ প্রমাণ শব্দ প্রমাণের তুলনায় নিকট । গ্রভাকরের মতে 
প্রমাণ পাচ প্রকার- প্রত্যক্ষ, অঙ্থমান, শব্দ, উপমান ও অর্থাপত্তি। 
aan Ni কুমারিল প্রভাকরের পাচ প্রকার অঙুমান ছাড়াও অহ্পলব্িকে 
প্রমাণ হিসেবে গ্রহণ করেছেন । প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দ_এই 
তিনটি প্রমাণের ব্যাখ্যা নৈয়ায়িকদের ব্যাখ্যার অনুরূপ | কিন্তু উপমানের লক্ষণ নির্দেশ 
করতে গিয়ে মীমাংসকরা তাঁর যে ব্যাখ্যা দিয়েছেন তা নৈয়ায়িকদের ব্যাখ্যা থেকে ভিন্ন। 
মীমাংসকদের উপমানের ব্যাখ্যা এইভাবে করা হয়েছে_-কোন 
ব্যক্তি পূর্বে একটি গরু প্রত্যক্ষ করেছে, তারপর বনে গিয়ে সে 
“গবন্ন’ (নীলগাই ) প্রতাক্ষ করে বলল, “এই গবরটি গো অদৃশ' । গরুর সঙ্গে গবয়ের 
antiga জ্ঞানই উপমান | এই জ্ঞানকে প্রত্যক্ষ জ্ঞান বলা চলে না, কারণ বনেতে কোন 


উপমান 


৮৪ ভারতীয়: দর্শন 


গরু উপস্থিত ছিল ail নৈয়ায়িকদের মতে সংজ্ঞা এবং সংজ্ঞার মধ্যে যে সম্বন্ধ তার 
জ্ঞানই হল উপমাঁন। মীমাংদকদের মতে নৈয়ারিকরা যেভাবে উপমানের লক্ষণ নির্দেশ 
করেছেন তাতে উপমানকে একটি wey প্রমাণ হিসেবে গ্রহণ করা চলে না। যে 
অনিবার্ধ অজ্ঞাত বিষয়ের কল্পনা ন! করলে আপাতবিরোধের ক্ষেত্রে 
কোন সমাধান খুঁজে পাওয়। যায় না, সেই অজ্ঞাত বিষয়ের 
কল্পনাই হ'ল অর্থাপত্তি। care জীবিত, অথচ সে তার বাড়িতে নেই । সুতারাং 
কল্পনা করতে হয় যে দেবদত্ত বাড়ির বাইরে অন্ত কোথাও আছে। এইরূপ কল্পনা 
না করলে দেবদতের বাড়িতে না থাকার বিষয়টিকে ব্যাখ্যা করা যায় ন1। কুমারিল 
ভট্ট, অভাবের জ্ঞানকে ব্যাখ্যা করতে গিয়ে অনুপলব্ধিকেও একটি স্বতন্ত্র প্রমাণ বলে 
স্বীকার করেছেন | ঘরের মধ্যে প্রবেশ করে যখন আমরা বলি 
“ঘরের মধ্যে কোন ঘট নেই’, তখন ঘরের মধ্যে ঘটের অভাব 
Sarai প্রমাণের সাহায্যে জানা যায় । তখন ঘটকে প্রত্যক্ষ করার কোন প্রশ্ন ওঠে 
ন|। প্রত্যক্ষের ক্ষেত্রে বিষয়ের সঙ্গে ইক্জিয়ের সংযোগ ঘটে, কিন্তু অন্ুপলদ্ধিতে সেই 
সংযোগ ঘটে না। 'ঘরে ঘট নেই,_এই জ্ঞান আমরা লাভ করি ঘরের মধ্যে অন্ত বস্ত- 
গুলি দেখে নয়, ঘরেতে ঘট না দেখে । প্রভাকরের মতে এই SQA অনুমান ছাড়া 
কিছুই নয়। ; 
জ্ঞান যথার্থ হয় কখন? মীমাংসকদের মতে জ্ঞানোংপত্তির জন্য কতকগুলি কারণের 
(conditions) যথাযথ উপস্থিতির প্রয়োজন আছে, যেগুলি উপস্থিত না থাকলে জ্ঞানের 
উৎপত্তি সম্ভব হয় না। যেমন-__জ্ঞাতা এবং জ্ঞেয় যদি উপস্থিত 
না থাকে, তাহলে জ্ঞানের উৎপত্তি সম্ভব হতে পারে না। কাজেই 
জ্ঞানের কারণগুলি যদি যথাযথ উপস্থিত থাকে এবং সেগুলি যদি দৌধঘুক্ত হয় তবেই 
জ্ঞানের উৎপত্তি ঘটে । যেমন, সুস্পষ্ট দিবালোকে সুস্থ ও ত্রুটিযুক্ত দর্শন-ইন্জিয়ের সপে 
কোন বিষয়ের যখন সংযোগ ঘটে তখন চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হয়। কিন্ত দর্শন-ইন্জরিয় যদি 
অসুস্থ বা ক্রটিযুক্ত হয়, কিংবা স্পষ্ট আলোকের যদি অভাব ঘটে, তাহলে চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ 
সম্ভব হয় না। কাজেই জ্ঞানের কারণগুলি যথাযথ উপস্থিত থাকলে এবং কারণগুলি 
দৌবমুক্ত হ'লে আমরা জ্ঞানকে যথার্থ বলে মনে করি এবং সেই জ্ঞান সফল প্রবৃত্তির 
কারক হয়। এরই ভিত্তিতে মীমাংসকগণ দু'টি সিদ্ধান্তে উপনীত হয়েছেন--(১) জ্ঞানের 
প্রামাণ্য বাঁ যাথার্থ্য জ্ঞানের মধ্যেই নিহিত, এবং (২) জ্ঞান উৎপন্ন হওয়ার সঙ্গে স্দেই 
যথার্থ বলে জ্ঞাত হর | 
প্রত্যগ্গের ওপর নির্ভর করেই মীমাংসকগণ জগতের aeta বিশ্বাস স্থাপন করেন | 


অর্থাপত্তি 


agafa 


জ্ঞানের প্রামাণ্য 


প্রচ্ছন্নভাবে থাকে 


বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় ৮৫ 


প্রত্যক্ষ এবং অনুমান প্রভৃতির সাহায্যে জগৎ এবং জাগতিক বস্তুর সত্যতা প্রমাণিত 
হুয়। মীমাংসকগণ বৌদ্ধদের wate ও ক্ষণিকত্ববাদ এবং অদ্বৈতবেদান্তের মায়াবাঁদ 


জগতের সত্তা আছে, স্বীকার করেন না। যা কিছু, প্রত্যক্ষগোচর তার তো অস্তিত্ব 


জগৎ মিথ্যা নয় আছেই । এছাড়াও অনুমান প্রভৃতির প্রমাণে সাহায্যে 
মীমাংসকগণ আত্মা, স্বর্গ, নরক ও যেসব দেবতাদের উদ্দেশ্যে বৈদিক ক্রিয়াঁকর্ম অনুষ্ঠিত 
হয় তাদের অস্তিত্বও স্বীকার করেন | ভগতক্রষ্টারপে কোন ঈশ্বরের অস্তিত্ব মীমাংসকগণ 
স্বীকার করেন না। মীমীংসকগণ বস্তুবাদী (realist) এবং বহুত্ববাদী (pluralist) 1 

কাধকারণ তত্বের আলোচন। প্রসঙ্গে মীমাংসকগণ বলেন যে, প্রত্যেক কারণে এক 
অপ্রত্যক্ষ শক্তি প্রচ্ছন্ন অবস্থার বিরাজ করে এবং কোনরূপ বাঁধা উপস্থিত না হ'লে 
তা কার্য উৎপাদন করে। বীজের মধ্যে অঙ্কুর উৎপাদনের শক্তি 
প্রচ্ছন্ন ভাবে থাকে এবং সে কারণেই বীজ অঙ্কুর উৎপাদনে সমর্থ 
zal কিন্তু যদি কৌন কারণে বাঁধা উপস্থিত হয় তাহলে কার্য 
উৎপাদিত হয় all যেমন__বীজকে অগ্নিতে দঞ্ধ করা হ’লে তাঁর oR অঙ্কুর 
উৎপাদনের প্রচ্ছন্ন শক্তি বিনষ্ট হয়ে যায়। 

এই মতবাদের সাহায্যেই . মীমাংসকগণ ব্যাখ্যা করেন যে, ইহলোকে যাগযজ্ঞাদি 
অনুষ্ঠিত হলেই তা পরলোকে বাঞ্ছিত ফলদানে সমর্থ হয়। মীমাংসকদের মতে এই 
জন্মে যেসব যাগষজ্ঞ সম্পাদিত হয়, সেগুলি" ষজ্ঞকারীর আত্মার মধ্যে এক অপ্রত্যক্ষ 
শক্তি জন্মায় যাকে বলা হয় ‘অপূর্ব । এই শক্তি এ আত্মায় বর্তমান থাকে এবং 
প্রয়োজনমত যজ্ঞকারীকে তাঁর কার্ধের ফল প্রদান করে। অবশ্য এই অপূর্ববাদ কর্ম- 
বাদেরই ভিন্ন রূপ মাত্র । 

স্যার বৈশেষিকদের মতে মীমাংসকগণও মনে করেন যে, আত্ম! এক নিত্য ও বিভু 
দ্রব্য। আত্মা দেহ, ইন্দ্রিয় ও মনের অতিরিক্ত সত্তা । আত্মা অবিনাশী, দেহের 
বিনাশের সঙ্গে সঙ্গে আত্মার বিনাশ হয় না। দেহের বিনাশের 
সন্ধে সঙ্েই যদি আত্মার বিনাশ ঘটত তাহলে হ্ব্গপ্রাপ্তির উদ্দেশ্যে 
বৈদিক যাগযজ্ঞ অনুষ্ঠানের বিষয়টি অর্থহীন হয়ে পড়ে। কর্মফল ভোগের জন্যই আত্মা 
একটির পর একটি দেহ ধারণ করে । চৈতন্য আত্মার স্বাভাবিক ধর্ম নয়, আগন্তক ধর্ম | 
আস্থার উপলদ্ধি কি- আত্মা স্বরূপতঃ অচেতন ও নিক্ষিন। আত্ম! যখন মনের অঙ্গে, 
ভাবে ঘটে_প্রাাকর মন ইন্দ্রের Hey এবং ইন্দ্রিয় বাহবস্তুর সন্দে সহন্ধযুক্ত হয়, তখনই 
ও ভাট মত আত্মার চেতনার আবির্ভাব ঘটে । aes এবং মোক্ষ অবস্থায় 
আত্মার অস্তিত্ব থাকলেও, আত্মাতে চৈতন্যের উপস্থিতি থাকে all আত্মার 


কারণের নধ্যে শক্তি 


আত্ম! বা প্রকৃতি 


৮৬ ভারতীয় দর্শন 


উপলব্ধি সম্পর্কে ভাষ্ট ও প্রাভাকার মীমাংসকদের মধ্যে মতভেদ আঁছে। ভা মভে 
যখনই আমরা কোন বিষয়কে জানি তখন বিষয়কে জানার সঙ্গে সঙ্গে আত্মারও জ্ঞান 
হয় নাঁ। কেবলমাত্র অহংবৃত্তিতে, যখন আত্মাই জ্ঞানের বিষয় হর তখনই আত্মাকে 
জানা যায়। কিন্ত প্রাভাকর মীমাংসকদের মতে জ্ঞাতা কোন অবস্থাতেই জেয় হতে 
পারে না। 
.: মীমাংসা দর্শনে বেদের থেকে বড় কিছু নেই, মে কারণে মীমাংসকগণ ঈশ্বরের সততায় 
বিশ্বাস করেন না, পাছে বেদের প্রাধান্কে খর্ব কর! হয় । মীমাংসকদের মতে “চোদনা- 
THC বর্ম? | ‘চোদনা’ কথার অর্থ বৈদিক বিবি । বৈদিক বিধি saati 
২. কৰ্তব্য করাই ধর্ম এবং তাই হ'ল সং কর্ম। যে কর্ম বেদনিষিদ্ধ 
pr 31৬ তাই Gat বা অসৎ কর্ম। বেদেতে যাগষজ্ঞ অনুষ্ঠানের নির্দেশ 
রয়েছে | কর্তব্যের জন্য কর্তব্য করতে হবে, যাগযজ্ঞ সম্পাদন 
রেদবিহিত। সুতরাং, oF কারণেই যাগধজ্ঞ করতে হবে, কোন পুরঙ্কাবের লোভে নয় ; 
কোন দেবতাকে তুষ্ট করার জন্য নয় বা নৈতিক উন্নতিসাধনের জন্য নয়। তবে কর্মকর্তা 
কর্মফলের নিয়মান্থ্যায়ী কর্মফল ভোগ করবেনই | বেদ শাশ্বত ও স্বতঃগ্রমাণ | বেদের, 
কৌন ARIS নেই। যা সষ্ট তা অনিত্য। বৈদিক শব্দের নিত্যতা সব সন্দেহের অতীত | 
প্রাচীন মীমাংসকদের মতে বর্গলাভই জীবের পরম পুরুতার্থ এবং বেদবিহিত কর্ম 
সম্পাদনের মাধ্যমে এই স্বর্গলাভ ঘটে। স্বর্গ স্থখ ও শান্তির চির আবাসস্থল ! বেদবিহিত 
কর্ম সম্পাদন ব্যতীত Wats সম্ভব নয়, মীমাংসকদের মতানুযারী 
করণীয় কর্মকে তিন শ্রেণীতে বিভক্ত করা চলে; থা__নিত্য, 
নৈমিত্তিক এবং কাম্য | প্রতিদিন যে কর্ম করণীয়, তাই নিত্যকর্ম, যেমন- সন্ধা, বন্দনাদি । 
বিশেষ উপলক্ষে যে কর্ম সম্পাদন করা হয় তাকে নৈমিত্তিক কর্ম বলে। কোন কল- 
লাভের উদ্দেশ্যে যে কর্ম করা হয় তা হ’ল কাম্য কর্ম। কাম্য কর্মই বেদবিহিত কর্ম, 
নিত্য নৈমিত্তিক কর্ম লৌকিক কর্মের পর্যায়ভুক্ত ; যাগযজ্ঞাদির অনুষ্ঠান বৈদিক কর্ম। 
বৈদিক কর্মের দ্বার! কর্মকর্তা স্বর্গলোকে সুখলাভ করেন। 
পরবর্তীকালে মীমাংসকগণ মোক্ষকেই জীবনের পরম পুরুদার্থ বলে অভিহিত 
করেছেন। আত্মার স্বরূপে অবস্থানই মোক্ষ। সকাম কর্মের জন্যই জীবের দুঃখভোগ 
এবং এই সংসারে পুনঃ পুনঃ জন্মগ্রহণ । এই জগং ছৃ্ধপূর্ণ_এই 
বিষয়টি জীব যখন উপলদ্ধি করতে পারে তখন তার জগৎ ও জীবনের 
প্রতি বিতৃষ্চার সঞ্চার হয়ে মনে বৈরাগ্য দেখা দের এবং সকাম কর্ম-সম্পাদনের ইচ্ছা 
সে পরিত্যাগ করে। তারপর আত্মজ্ঞান লাভ ক'রে fasta ভাবে বেদবিহিত নিত্য কর্ম 


5 শ্রেণীবিভাগ 


ARS পূরুষার্থ 


বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় ৮৭ 


সম্পাদন করলে সঞ্চিত কর্মফলের বিনাশ ঘটে এবং নতুন কর্মকলভোগের সম্ভাবনা আর 
থাকে না; কলে পুনর্জন্ম বন্ধ হয়ে যায়! মুক্ত অবস্থা সুখ বা আনন্দের অবস্থা নয়, 
কেননা আত্মা স্বরূপতঃ fied | চৈতন্য আত্মার স্বাভাবিক গুণ নয়। মুক্ত আত্মার 
যেহেতু কোন চৈতন্য থাকে না, সেহেতু সুখ-দুঃখের কোন অন্তুভূতিও থাকে না, তবে 
ate অবস্থায় দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি ঘটে 1 মোক্ষ অবস্থায় আত্মা সুখদুঃখের 
অতীত অচেতন দ্রব্যরূপে বিরাজ করে | 
মীমাংসকগণ কৌন জগৎকর্তা ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করেন না, কর্ম নিয়মান্যারী 
জগংস্থষ্টি এবং জীবের কর্মকলভোগ | স্থুতরাং, কর্মদাতারপেও ঈশ্বরকে স্বীকার করার . 
কোন প্রয়োজন নেই । ম্যাক্সমূলারের মতে যেহেতু মীমাংসা দর্শন বেদনির্ভর, সেহেতু 
মীমাংসা দর্শনকে নিরীশ্বরবাদী বলা চলে না। কিন্তু যেহেতু প্রাচীন মীমাংসকগণ 
ঈশ্বরের অপ্ডিত্ব সম্পর্কে কিছুই বলেননি এবং পরবর্তীকালের 
না z মীমাংসকগণ ঈশ্বরের অস্তিত্ববিষয়ক প্রমাণগুলিকে খণ্ডন করার" চেষ্টা 
” করেছেন, সেহেতু মীমাংসা দর্শনকে নিরীশ্বরবাদী দর্শন বলে 


* অভিহিত না করে উপায় নেই । মীমাংসার বৈদিক দেবতাগণের উদ্দেশ্যে যাগযজ্ঞ 


অনুষ্ঠানের উল্লেখ থাকলেও, এর! জগত্কর্ত| ; জীবের কর্মকলদীতা৷ বা জীবের অদৃষ্ট 
নিয়ন্ত্রক TT যেহেতু এইসব দেবতাদের উদ্দেশ্য করে যজ্ঞে আহুতি দেওয়! হয়, সে 
কারণেই এদের অস্তিত্ব বা AGI স্বীকার কর! STL এরা বৈদিক প্রয়োজনসাধন 
করে মাত্র। যে মন্ত্রে যে দেবতার উদ্দেশ্যে আহ্বান জানান হয়, সেই মন্ত্রকেই সেই 
দেবতা বলে স্বীকার করে নিলে বিষয়ের ব্যাখ্যাটি সুস্পষ্ট হয় । মীমাংসা দর্শনে মন্ত্রের 
অতিরিক্ত কোন শরীরী দেবতার অস্তিত্ব স্বীকার করা হয়নি। বস্তুতঃ মীমাংসা দর্শনে, 
cand ঈশ্বরের স্থান অধিকার করেছে এবং অতিমাত্রায় বেদনির্ভর হওয়াতে কোন ঈশ্বর- 
তত্ব প্রচারের প্রয়োজন মীমাংসকগণ অনুভব করেননি | 
al জেনো দৰ্শন (The Vedanta Philosophy) 2 
মহধি বাদরায়ণ বেদান্ত দর্শনের প্রণেতা । মহাভারত, পুরাণ এবং ভাগবং রচরিতা 
কৃষদৈপায়ণ বেদব্যাস এবং বাদরায়ণ একই ব্যক্তি বলে অনেকে মনে করেন। কিন্তু এ 
সম্পর্কে মতবিভেদ আছে । বেদান্ত শব্দের ব্যুৎপত্ভিগত অর্থ হচ্ছে 
বেদান্ত শব্দের অর্থ “বেদের অন্ত বা শেষ |) বেদান্ত বলতে প্রধানতঃ উপনিষ্দকেই 
. বোঝায় । উপনিষদকে বেদের অন্ত বলার কারণ উপনিষদ বেদের 
সর্বশেষ অংশ ৷ বেদের তিনটি অংশের মধ্যে সংহিতা, তাঁরপর ব্রাহ্মণ এবং তারপর 
safer! পাঠক্রম অন্ুদারেও প্রথমে বৈদিক মন্ত্র বা সংহিতা, দ্বিতীয়তঃ. আরণ্যক 


৮৮ ভারতীয় দর্শন 


এবং সর্বশেষে উপনিবদের স্থান। বৈদিক চিন্তাধারার সর্বোচ্চ ও পূর্ন বিকাশ 
ঘটেছে উপনিষদে | 
“উপনিষদ শব্দের অর্থ হল “যা মানুৰকে ঈশ্বর বা ATA কাছে নিয়ে যার', বা “যা 
faa গুরুর কাছে এসে শিক্ষা করে' | বেদের অন্তমিহিত তাৎপ্ধ উপনিষদেই প্রকাশিত, 
সে কারণে উপনিবদকে বেদোপনিষদ নামে অভিহিত করা হয়। 
উপনিষদ সংখ্যায় অনেক এবং এইসব উপনিধদে যেসব দার্শনিক 
তত্ব আলোচিত হয়েছে, সেগুলির মধ্যে মতভেদ লক্ষ্য করা ঘার। উপনিষদ উদ্ভূত 
. এইসব মতামতগুলির মধ্যে এঁক্য ও সামঞ্জস্ত এতিষ্ঠা করার জন্য বিভিন্ন মতবাদগুলিকে 
eects সাহায্যে বিচার করার প্রয়োজন দেখা দের | এই প্রয়োজন মেটাবার জন্য 
মহধি বাদরায়ণ sage প্রণয়ন করেছিলেন । ane বেদান্ত দর্শনের মুখ্য আলোচ্য 
বিষ, সে কারণে বেদান্ত দর্শনকে ব্রহ্মস্থত্র নামেও অভিহিত করা হয়। sae 
aiea, শারীরিক মীমাংসা এবং উত্তর মীমাংসা নামেও পরিচিত। ব্র্গস্ত্রের 
We অত্যন্ত সংক্ষিপ্ত হওয়াতে ব্রন্স্থত্রের ওপর বিভিন্ন ভাষ্য রচনার প্রয়োজন দেখা 
দের। এই সব ভাম্যকারদের কেন্দ্র করে এক-একটি বেদান্ত সম্প্রদায়ের সি হয়। এই * 
ভাম্যকারদ্রে মধ্যে শঙ্কর, রামানুজ, ae, বল্লভ, নির্বাক প্রভৃতির নাম উল্লেখযোগ্য | 
তৰে শঙ্কর ও রামানুজের মতবাদই স্ুপ্রসিদ্ধ মতবাদ | 
SRR বেদান্ত দর্শনের মুখ্য প্রতিপান্ত বিষয় ॥ বাদরারণ ব্রহ্স্থত্রে অদ্বৈতবাদ প্রচার 
করেছেন। জীবাত্মা ও ব্রহ্ম যে অভিন্ন তা প্রমাণ করাই বেদান্ত 
ই দর্শনের লক্ষ্য। বেদান্ত মতে IR SS, ব্রহ্ম, THE 
বিভিন্ন মৃতবাদ জগতের মূল কারণ | জীব ও Scat সম্পর্ককে কেন্দ্র করে বিভিন্ন 
বৈদান্তিকদের মধ্যে মতভেদ লক্ষ্য করা যায় । মর্ধবাচার্ধ দ্বৈতবাদের 
প্রচারক, তার মতে জীব ও ব্রহ্ম ছুটি ভিন্ন তত্ব । শঙ্করাচার্ব ও রামান্গজ উভয়ে 
বাদরায়ণকে অন্থসরণ করে অদ্বৈতবাদ প্রচার করলেও, শঙ্করাচার্যের অদ্বৈতবাদ কৈবলা- 
দ্বৈতবাদ এবং রামানুজের অদ্বৈতবাদ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ নামে পরিচিত | i 
খগ্থেদের বিভিন্ন মন্ত্রে অগ্নি, মিত্র, বরুণ, ইন্দ্র প্রভৃতি বিভিন্ন দেবতার প্রশস্তি লক্ষ্য 
করা যায়। এ কারণে কারও কারও মতে বেদবহু ঈশ্বরবাঁদী, কিন্ত খথেদের কয়েকটি 
বেদের বিভিন্ন মন্ত্রে মন্ত্রে বিভিন্ন দেবতা একই সত্তার প্রকাশ, একথাও স্পষ্ট করে বলা 
এক দৰ্ব্যাগী নন্তার হয়েছে। ART স্থক্তে এক মহাপুরুষের এবং নাসদীর স্থক্তে 
“লগা! পাওয়া যায় এক নিথিশেষ পরমসতার উল্লেখ পাওয়া যায়। এই পরমতৰ 
ব! এক সর্বব্যাপী সত্তার ধারণা যা বৈদিক খথিদের cay Ba কাছে ধরা পড়েছে, 


উপনিষদ শব্দের অর্থ 


বিভিন্ন ভারতীর দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচর be 


তাই যুকিতর্কের মাধ্যমে আলোচিত হরে উপনিষদে একটা! সুস্পষ্ট, Roz দার্শনিক 
অতবাঁদরূপে গড়ে উঠেছে | এই পরমসত্তীকেই উপনিধদে কখনও আত্মা বা কখনও 
কেবলমাত্র সং বলে অভিহিত করা হরেছে। জীবাজ্মা ও পরমাত্সা এক ও 
অভিন্ন। আত্মা দেহ, ইন্দ্রিয, মন বা বুদ্ধি কোনটির সব্দেই অভিন্ন নয় । আত্মা বিশুদ্ধ 
ইতত্তন্বরপ | উপনিষদে আত্মজ্ঞান বা আত্মবিদ্যাকে সবশ্রে্ট জ্ঞান বা পরাবিগ্া এবং 
অন্যান্ত জ্ঞানকে অপরাবিগ্া বলে অভিহিত করা হয়েছে । আত্মজ্ঞানই মোক্ষলাভের 
উপায় । যাগযজ্ঞ ক্রিয়াকর্ম অনুষ্ঠানে স্বর্গলাভ ঘটতে পারে কিন্তু মোক্ষলাভ সম্ভব 
নয়। উপনিধদে Sars কেবল সত্য বা জ্ঞানস্বরূপ নয়, আনন্দস্বরূপ বলেও বর্ণনা 
করা হয়েছে। 
aH থেকে জগতের উৎপত্তি কিভাবে ঘটেছে সে সম্পর্কে বিভিন্ন উপনিষদে ভিন্ন 
ভিন্ন ব্যাখ্যা দেওয়া! হয়েছে। কোথাও বলা হয়েছে যে, SH সত্যই GAT এবং স্থ্ট 
জগৎ সত্য । আবার কোথাও কোথাও এমন বলা হয়েছে যে, 
po M aa আর্দৌ gia নন, জগত মিথ্যা ataata বাদরায়ণ 
ব্ৰহ্মস্থত্রে এই সকল মতবাদের ঘাথার্থ্য নিরূপণ করার চেষ্টা করেছেন, 
কিন্ত arr স্ুত্রগুলি সংক্ষিপ্ত হওয়াতে বিভিন্ন ভাষ্যকার বেদান্তসত্রের বিভিন্ন ভান্ত 
রচনা করেছেন । এই সকল ভাগ্যের মধ্যে ছুটি Sty বাঁ মত বিশেষভাবে প্রসিদ্ধ। 
একটি শঙ্বরাচার্যের Uta ও অপরটি রামান্জের ভাষ্য। উভয় মত একই বেদান্ত স্থত্রের 
ওপর প্রতিষ্ঠিত হলেও উভয়ের মধ্যে নানা বিষয়ে মতভেদ দেখা যায় । শঙ্গরাচার্ধের 
মতে 2B মিথ্যা, ব্রহ্ম GRA নন এবং রামানুজের মতে সৃষ্টি সত্য, ব্ৰহ্মই জগতঅষ্টা | 
শঙ্করাচার্ধের মতবাদ “কৈবলাদৈতবাদ” বা 'অদ্বৈতবাদ' এবং রামাঙ্গজের মতবাদ 
“ৰিশিষ্টাদ্বৈতবাদ’ নামে পরিচিত! উভয়েই প্রমাণ এবং প্রয়োগে শ্রুতির ওপরই 
নির্ভর করেছেন | 
meq কেবলাদৈতবাদী। শঙ্ছরের মতে সবই ব্রহ্ম । “সর্ব ATR sa TR 
একমাত্র সত্তা আছে, জগতের কৌন যথার্থ সত্তা নেই। জগৎ 
ama? একমাত্র গ্রপঞ্চ সত্য নয়, মিথ্যা অবভাসমাত্র । ব্ৰহ্মই একমাত্র সত্য | 
রগ ‘Aral gas না AT | জীবই aa, aS সব, জীব এবং SA 
অভিন্ন; শঙ্করের মতে জীবাত্মাই ব্রহ্ম । জীবাআ এবং ব্রহ্ম ASA | 
aa, fred, নিধিশেষ, নিরাকার ও AETI tas মধ্যে স্বজাতীয়, বিজাতীয় 
ও স্বগত কোনরূপ ভেদাভেদ নেই। ব্রহ্ম যদি fied হন, তাহলে ব্রঙ্গকে কখনও 
জগতের BU, সংরক্ষক এবং সংহারকরূপে কল্পনা করা যেতে পারে শা। আবার জগ 


Be ভারতীয় দর্শন 


" যদি সত্য হয় তাহলে ব্ৰহ্মজ্ঞানের দ্বারা জগৎ বিনষ্ট হতে পারে না। কারণ তত্বজ্ঞানের 

সাহায্যে অসৎ বিনষ্ট হতে পারে, কিন্ত সং-এর বিনাশ ঘটতে পারে নাঁ। শন্বরের 
মতে যা সৎ তা কখনও অসৎ এবং যা অসৎ তা কখনও সং হতে 
; পারে না। কোন বস্তুর পক্ষে একই সময়ে সৎ ও অসৎ হওয়া 
সম্ভব নর | এই জগতের কোন সত্তা বা সত্যতা নেই । এই জগৎ aA wa মত 


. মিথ্যা অবভাস মাত্র। শুধুমাত্র জড়জগৎ নয়, মনৌজগতেরও কোন সত্তা নেই। 
"_ একমাত্র চৈতন্য বা আত্মাই সং পদার্থ | 


ব্ৰহ্ম নিগুণ ও fafaa 


ব্ৰহ্ম মায়াশক্তি প্রভাবে জগংরূপে প্রকাশিত হন এবং অবিগ্ভাবশতঃ মানুষ জগতের 
সত্তা আছে বলে ধারণা করে। আত্মজ্ঞানের উদয় হলেই ae যে একমাত্র 
সত্য, AHS সে সত্তা আছে এবং জগতের কোন যথার্থ সত্তা নেই এই সত্যের 
উপলব্ধি ঘটে | 
“RCIA মতে জগৎ মায়ার স্থষ্টি। শঙ্করের মতে এই মায়া এক অনির্বচনীয় শক্তি ৷ 
মায়! সং নয়, কেননা তত্জ্ঞানীর কাছে ব্ৰহ্মই সত্য, জগৎ নয়, মায়াও নয়। আবার 
মায়া অসংও নয়, কেনন! মায়ার দ্বারা সুষ্ট এই জগৎ সাধারণ 
মানষের কাছে প্রত্যক্ষের বিষয়। পাছে কেউ মনে করেন যে, 
ব্ৰহ্ম এবং মায়া-এই দুই সত্তার স্বীক্কৃতিতে অদ্বৈতবাদের হানি ঘটেছে, সেহেতু শঙ্কর 
বলেন যে, ব্রহ্ম ও মায়! অভিন্ন । অগ্নির দাহিকাশক্তিকে যেমন অগ্নি থেকে পৃথক কর! 
যায় না, তেমনি arg মায়াশক্তিকে IA থেকে পৃথক করা যায় না। 
শঙ্ধরের মতে অজ্ঞানতাবশত:ই ব্রঙ্মে জগং ভ্রম হয়| দৈনন্দিন জীবনের অধ্যাস 
বা ভ্রম প্রত্যক্ষের (illusion) সাহায্যে শঙ্কর বিষয়টিকে ব্যাখ্যা করেন। এক বস্তুতে 
অন্য বস্তুর আরোপই হ'ল অধ্যাস। যেমন, রজ্জ,তে সর্পভরম, রজতে শুক্তিভ্রম | এই 
অধ্যসকে বিশ্লেষণ করলে দুইটি বিষয় দেখ! যার । প্রথমতঃ প্রতি অধ্যাসের ক্ষেত্রে 
$ একটি অধিষ্ঠান থাকে, যার সম্পর্কে সুস্পষ্ট জানের অভাব ঘটে 
হাত এবং দ্বিতীয়তঃ, সেই বস্তুতে অন্য এক মিথ্যা স্তর আরোপ | 
যেমন, TEC ASKS অধ্যাসের ক্ষেত্রে প্রথমে রজ্জ,র 
যথার্থ স্বরূপ সম্পর্কে জ্ঞানের অভাব ঘটে এবং রজ্ঞ,তে মিথ্যা সর্পের আরোপ করা হয়। 
কাজেই অববগ্যার দু'টি শক্তি__একটি আবরণশক্তি ও অপরটি বিক্ষেপশক্তি। অবিদ্যা 
আবরণশক্তির দ্বারা প্রথমে অধিষ্ঠানকে আবৃত করে এবং বিক্ষেপশক্তির সাহায্যে মিথ্যা 
বসুর 22 করে। শঙ্করের মতে অবিদ্যাবশতঃই ব্রন্মে জগৎ ভ্রম হয়। অবিদ্যা তার 
আব্রণশত্তির al প্রথমে ব্রহ্গকে বা আত্মাকে আবরণ করে এবং তারপর SCA GAS 


মায়] অনির্চচনীয় শক্তি 


বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় ৯৯ 


বিক্ষেপ করে জগৎ aie বোধ করায় । এন্দ্রজালিকের ইন্দ্রজীলশক্তি যেমন অজ্ঞ 
দর্শককে প্রতারিত করে, উন্্রজালিক নিজে যেমন তার দ্বারা প্রতারিত হন ন! তেমনি 
aaa মায়াশক্তি অজ্ঞ ব্যক্তিকেই প্রতারিত করে, ব্রহ্ম তার দ্বার! প্রতারিত হন al | 
FATS জগত জ্ঞান, অনাত্মাকে আত্মাজ্ঞান, সত্যকে মিথ্যাজ্ঞান__এ সবই অধ্যাসমূলক | 
আত্মজ্ঞানের উদয় হলে অধ্যাস বিনষ্ট হয়। তনুজ্ঞানী ব্যক্তি উপলব্ধি করেন যে, ব্রলেরই 
একমাত্র সত্তা আছে এবং জগত মিথ্যা 'অবভাস মাত্র । 

শঙ্গরের মতে জগত ব্রহ্মের পরিণাম নয়, জগৎ ব্রহ্ধের বিবর্ত। পরিমাণবাদ 
অনুসারে কারণ প্রকৃতই কার্ধে পরিণত হর | যেমন, ঘট মৃত্তিকার যথার্থ পরিণাম 
পরিণামবাদীদের মতে সৃষ্টির পূর্বে জগত aH অব্যক্ত অবস্থায় 
ছিল এবং সৃষ্টির মাধ্যমে অব্যক্ত জগং ব্রন্গে কার্ধরূপে প্রকাশিত 
হয়েছে । বিবর্তবাদ অনুসারে কায কারণের যথার্থ পরিণাম নয়, কার্ধরূপে 
প্রতিভাত হয় মাত্র। সং ব্ৰহ্ম মায়াশক্তির প্রভাবেই মিথ্যা জগত্রূপে নিজেকে 
প্রকাশিত করেন | 

শক্ষরের মতে SACS ছুটি দৃষ্টিভদ্দি থেকে SI করা যেতে পারে। ব্যবহারিক 
দৃষ্টিতে GAS সত্য ; ব্রহ্ম জগতের স্রষ্টা, সংরক্ষক ও সংহারক ৷ ব্রহ্ম অনন্তশক্তিসম্পন্ন, 
বহি yee সৰ্বব্যাপী, সর্বজ্ঞ, সক্রিয় ও মায়াশক্তি-বিশিষ্ট | এই ব্রহ্ম হলেন সগুণ 
pees কিন ব্ৰহ্ম বা ঈশ্বর ৷ এই Hed ব্ৰহ্মই পুজা এবং উপাসনার বস্তু । সগুণ" 
পারমার্ঘিক দৃষ্টতে প্রন্মের ব্যবহারিক সত্তা আছে, কিন্ত কোন পারমাথিক সত্তা নেই। 
288৮1 পারমাখিক দৃষ্টিতে aa অসীম, Fed, নিধিশেষ, fife ও 
নিরাকার | পারমা্িক দৃষ্টিতে জীবাত্মা ও oa অভিন্ন । যেহেতু SA অসীম, সেহেতু 
fed নিরুণ ব্রহ্ম নিবিশেষ। ব্ৰহ্ম নিচ্ষি্ন । ব্ৰহ্ম সত্য, জ্ঞান ও আনন্দস্বরপ ! 
পারমাধিক দৃষ্টিতে aa স্বজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত সকল প্রকার ভেদরহিত ) 
শহ্ষরের মতে সগুণ ব্রহ্ম বা ঈশ্বরোপাসনা নিব ত্রহ্মকে উপলদ্ধি করার উপায়স্বরূপ | 

শন্ধরের মতে জীব ও aa অভিন্ন আত্মাই ব্রহ্ম, জীবাত্মা ও পরমাত্মা এক। 
উপনিষদের ‘went? এই শ্রুতিবাক্যেই: আত্মা ও ত্রদ্গের অভেদের কথা উল্লেখ করা 
হয়েছে। আত্মা দেহ ও মনের সঙ্গে অভিন্ন নয়, আত্মা শুদ্ধ চৈতগম্বরপ । স্থূল এবং 
zy উভয় প্রকার শরীরই অবভাদ। আত্মা নিত্য, নিধিশেষ, 
fate, অখণ্ড এবং অনাদি আত্মা সং, চিৎ ও আনন্দন্বরূপ । 
সাধারণ অভিজ্ঞতার তিনটি স্তর লক্ষ্য করা যায় _ জাগ্রং, স্বপ্ন ও ABI স্ুযুপ্তিকীলে 
শুধু আত্মচৈতন্য থাকে, কোন বিষয় বা বিষরের স্তি থাকে নী, যা Stas বা স্বপ্নাবস্থায় 


জগৎ ama বিবর্ত 


জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন 
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বিদ্যমান থাকে। স্মযুপ্তিতেই জীবাত্মার যথার্থ স্বরপের আভাস লাভ aa যায়। 
সাধক তুরীয় অবস্থায় এই স্বরূপ পুর্ণ ভাবে উপলব্ধি করেন | 
Sata ware: নিত্য শুদ্ধ, বুদ্ধ, মুক্ত স্বভাব। অবিষ্যাহেতু অনাত্মার 
নর সঙ্গে নিজের একাত্মতা অনুভব করার জন্যই জীবের war | 
আত্মার একাত্মতা. অজ্ঞানতাবশতঃ জীব নিজেকে কর্তা, ভোক্তা ও জ্ঞাত 
ও মনে করে এবং জাগতিক সুখ-দুঃখ, রোগ-শোককে নিজের 
RIVA বলে অনুভব করে। আত্মার যথার্থ স্বরূপের জ্ঞানের 
অভাবই জীবের বন্ধদশীর কারণ । 
এই বন্ধদশা থেকে মুক্তিলাভের উপায় কি? শঙ্করের মতে আত্মজ্ঞানের উদয় হলে 
অজ্ঞানতা দূরীভূত হর । জীব আত্মার যথার্থ স্বরূপ সম্পর্বে জ্ঞান লাভ করে, জাব 
উপলব্ধি করে যে জীব স্বরূপত: ব্র্ধ । জীবাত্মা ও পরমাত্মা অভিন্ন, জীবের যখন এই 
জ্ঞান হয় তখনই জীবের মোক্ষলাভ ঘটে । শঙ্ধরের মতে বৈদিক 
যাগযজ্ঞ অনুষ্ঠান Bits ও উপাসকের মধ্যে প্রভেদ স্বীকার করে, 
সেহেতু অজ্ঞানতাপ্রস্থত ও অদ্বৈতজ্ঞানের অন্থরায়ন্বরপ। শঙ্করের মতে আত্মজ্ঞান 
লাভের জন্য চতুবিধ সাধনার প্রয়োজন, নিত্য ও অনিত্য বস্তুর ভেদাভেদ সম্পর্কে জ্ঞান, 
ইহলোক ও পরলোকের ফলভোগে বিরাগ বা অনাসক্তি, অন্তরিন্দরিয়ের সংযম, বাহেন্দ্রিয 
“সমূহের সংযম, বৈধ, সহিষ্ণুতা, ভোগবিরাগ, চিত্তের একাগ্রতা, শাস্ত্র ও গুরুবাক্যে বিশ্বাস 
এবং মুক্তিলাভের জন্য একান্তিক ইচ্ছা | এই সাধন চতুষ্টয় মুমুক্ষু ব্যক্তিকে ব্রহ্ম জিজ্ঞাদার 
অধিকারী করলে মুমুক্ষু ব্যক্তি IIE বা গুরুর কাছ থেকে আত্মজ্ঞান লাভ করবেন | 
শহ্গরের মতে শ্রবণ, মনন ও Piet আত্মজ্ঞান লাভের তিনটি প্রয়োজনীয় অন্ধ | 
প্রথমে শ্রদ্ধা ও নিষ্ঠাসহকারে গুরুর কাছ থেকে উপনিষদের বাণী wad করতে হবে | 
তারপর যুক্তিতর্কের সাহায্যে এই উপদেশের তাৎপর্য উপলব্ধি করতে হবে । একে 
বলা হয় মনন? সর্বশেষে গুরুর কাছ থেকে লব্ধ এই জ্ঞান নিরন্তর ধ্যান করতে হবে | 
এইভাবে আত্মজ্ঞানের উদয় হলে অজ্ঞানতা দূরীভূত হবে, তখন গুরু তাকে 'তত্বমসি*__ 
এই শ্রতিবাক্যের উপদেশ দেবেন। মুমুক্ষু ব্যক্তি এই ওপনিষদিক বাণীর নিরন্তর ধ্যান 
করবেন এবং সর্বশেষে ‘CHET (আমিই ব্রহ্ম) এই সত্যের উপলদ্ধি 
টন cate হবে ;” এইভাবে আত্মার স্বরূপের জ্ঞান হলে জীবের মোক্ষলাভ 
হবে। মোক্ষলাভের পরেও জীবের দেহধারণ চলতে পারে, তবে 
তখন জীবের মধ্যে আর কোন দেহাত্মবোধ থাকে না। জগতের প্রতি তখন তার 
কোন আসক্তি থাকে না, একে বলা হর জীবনুক্তি। পূর্বজন্মের কর্মফলভোগ সমাপ্ত 


মোদ্দলাভের উপায় 
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হলে, তার স্থল ও VHT বিনষ্ট হয় এবং তখনই বিদেহমুক্তি ঘটে |. মোক্ষ কেবল- 
মাত্র দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তিমাত্র নয়, এক আনন্দঘন অবস্থা । কারণ Sa আননদন্বরূপ 

এবং জীব ও SCAT অভেদত্ব জ্ঞানই মোক্ষ | 
রামান্থজের অদ্বৈতবাদ বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ নামে পরিচিত। রামান্গজের মতে 
ব্ৰহ্মেরই একমাত্র সত্তা আছে। চিৎ এবং অচিৎ ব্রঙ্গের দুটি অংশ aa নিহিশেষ বা 
fed বলতে বঙ্গের গুণ নেই বা তার কোন বিশেষণ নেই বোঝায় না। ব্রহ্ম নিগুণ 
বলতে বোঝার ব্ৰহ্ম গুণাতীত। gar কোন অসদ্গণ নেই । am নিধিশেষ নয়, 
বিশেধণধুক্ত। ব্ৰহ্ম জগতবিশিষ্ট, কাজেই ব্রঙ্গ সবিশেষ এবং 


Lp zeii Sa অসংখ্য সদ্গুণের আধার । তিনি সবজ্ঞ, সর্ব- 
অবিচ্ছে্ত অংশ শক্তিমান, সক্রিয় এবং জ্ঞান ও এঁশ্বধযুক্ত। রামানুজ ব্রহ্মের 


সজাতীয় এবং বিজাতীয় ভেদ স্বীকার করেন না, কেবলমাত্র 
স্বগতভেদ স্বীকার করেন। ব্রহ্ম এক এবং অদ্বিতীয় সত্তা, কিন্তু চিৎ এবং cfs 
aria দুই অবিচ্ছেগ্ব অংশ। চিৎ এবং চিৎ উভয় অংশই নিত্য, চিৎ Seats 
জড়জগতের এবং অচিৎ অংশ থেকে জীবজগতের Visi রামান্ুজের মতে এই 
জগৎ মিথ্যা বা অবভাস নয়, জীব এবং জগ২ উভয়েরই সত্তা আছে। রামানগজের 
মতে FRB Ve, স্থিতি ও লয় কর্তা। SH এই জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ 
atatae সখকাববাদের এবং পরিণামবাদের সমর্থক । সংকার্ধবাদ অনুসারে কাধ 
উৎপত্তির পূর্বে কারণে নিহিত থাকে Ra পূর্বে এই জীব চিৎশক্তিরূপে এবং জড়- 
জগৎ অচিংশক্তিরূপে ব্রদ্দেই নিহিত থাকে। উর্ণনাভ যেমন 
রামানুজ মৎকাধবাদের নিজের দেহের অভ্যন্তর থেকে তন্তু নির্গত করে জাল তৈরি করে, 
লি ans তেমনি নিজের আভ্যন্তরীণ শক্তির সাহায্যে এই বিশ্বজগৎ 
ao করেছেন । পরিণামবাদ অনুসারে কাধ কারণের যথার্থ 
পরিণাম 2 জগৎ Ral নয়, ব্রহ্মের স্থটটিকাৰও মিথ্যা নয় । প্রলয়কালে যখন জগৎ, 
ধ্বংস হয়ে যায় তখন চিং এবং অচি২ অব্যন্তভাবে ঈশ্বরে অবস্থান 
করে, তখন ত্রঙ্গকে বলা হয় কারণ GA আবার, সৃষ্টির পরে 
যখন ব্রন্গের চিৎ অংশ এবং অচিৎ অংশ যথাক্রমে জীবজগৎ এবং জড়জগংরূপে 
প্রকাশিত হয় তখন aay এই অবস্থাকে বলা হয় কার্য ভ্রন্ম । অর্থাৎ, ব্রহ্ম হলেন 
কারণ ব্রহ্ম এবং জগৎ-বিশিষ্ট ব্রহ্ম হলেন কাঁধ SA! Atal উপমার 
সাহায্যে, কখনও বা অংশ-অংশী বা দেহ-আঁত্মা বা রাজা-প্রজী 
গ্রভৃতির সাহায্যে রামান্থজ ব্রদ্দের অন্তর্ভূক্ত জড়দ্রব্য ও জীবাত্মার সঙ্গে ব্রনের Hears 


t 


কারণ ব্রহ্ম ও কাধ ব্রহ্ম 


মায়! অবিদ্যা নয় 
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atin করার জন্য সচেষ্ট হয়েছেন। রামান্থজের মতে মারা অবিদ্যা বাঁ জ্ঞানের অভাব 
নয়, মারা হল এক ভাব পদার্থ । ঘে 'অচিন্তানীয় বিস্ময়কর শক্তির সাহায্যে aa এই 
জগৎ We করেন তাই হুল মারা । রামানুজের মতে Wes ও acaq স্বষ্টিকার্য_ 
উভয়েরই সত্যতা আছে, কোনটি মারা বা ভ্রান্তি নয় । 
রামানুজের মতে জীব দেহবিশিই আত্মা । দেহ বা আত্মা কোনটিই অসীম নয়, 
উভয়ই সসীম । আত্মা সর্বব্যাপী বলতে বোঝায় যে, আত্মা যেহেতু খুব TH, সেহেতু 
যে কোন অচেতন দ্রব্যের অন্তরে প্রবেশ করতে পারে। একটি প্রদীপ যেমন সমস্ত 
oie কক্ষটিকে আলোকিত করতে পারে, সেরূপ আত্মা যে দেহে 
স্বাভাবিক নিত্য গুণ অধিষ্ঠিত হর, সেই দেহের সমগ্র অংশকেই চৈতন্তের আলোকে 
আলোকিত করে তোলে । আত্মা নিত্য ও অণুপরিমাণ | tee 
আত্মার আগন্তক গুণ নয় বা চৈতন্য আত্মার স্বরূপও নয় । চৈতন্য আত্মার স্বাভাবিক 
নিত্য গু. wah অবস্থায় এবং মোক্ষ কালেও আত্মা অহংরূপে প্রকাশিত হয়। 
রামান্থুজের মতে SHS জীব একান্তভাবে অভিন্ন নয় । জীব ব্রঙ্মের অংশ, কাজেই 
অংশের সঙ্গে অংশীর একান্ত অভেদ কল্পনা করা ATS পারে না। আবার জীবকে ব্রহ্ম 
থেকে ভিন্ন বলা চলে না। কারণ অংশের অংশী থেকে, গুণের দ্রব্য 
ব্ৰহ্ম ও জীব একান্ত- 
ভাবে অভিন্ন নয়, . থেকে এবং চেতন দেহের আত্মা থেকে পৃথক অস্তিত্ব সম্ভব নয়, 
এ হল ভেদ ও কাজেই ব্রহ্ম ও জীবের মধ্যে যে সম্বন্ধ তা হল ভেদ ও অভেদ 
11৭ সন্বন্ধ। একই acme ছুটি ভিন্ন রূপের অভেদের কথাই রামানুজ 
স্বীকার করেছেন | উপনিষদের 'তত্মপসি'__এই শ্রতিবাক্যের আদল তাৎপর্য হল 
ডু'প্রকার গুণবিশিষ্ট ব্রহ্মের অভেদ | “তং শব্দের দ্বারা সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান, জগৎ 
wel ব্ৰহ্ম এবং “BA শব্দের দ্বারা জীব শরীরধারী Sas বুঝতে হবে। সুতরাং, এ হল 
বিশিষ্টের অদ্বৈত বা জীবরগী ব্রঙ্মের অভিন্নতা। এই কারণে রাঁমান্গজের দর্শনকে 
'বিশিষ্টাদ্বিতবাদ নামে অভিহিত করা হয় | 
রাঁমানুজের মতে কর্মফলভোগহেতু জীবের বন্ধদশা । নিজ নিজ কর্মানুযারী প্রতিটি 
জীবাআ একটি জড়দেহ ধারণ করে। আত্মার বন্ধদশা মানেই হল আত্মার দেহধারণ। 
অবি্যাপ্রস্থৃত কৰ্মই বন্ধদশার কারণস্বরপ | আত্মা তার নিত্য স্বরূপ সম্পর্কে অজ্ঞানতার 
জন্য দেহের ACH একাত্ম! অনুভব করে । একেই বলা হয় অহঙ্কার । অহ্কারবশতঃই 
আত্মা জাগতিক সুখের জন্য লালায়িত হয় এবং জাগতিক সুখভোগে নিমগ্ন হয় । এরই 
জন্য তাঁকে সকাম কর্ম সম্পাদন করতে হয় এবং তাঁর ফলে বার বার জন্মগ্রহণ করতে 
হয়। বেদান্তপাঠের দ্বার৷ এই অবিদ্যা দূরীভূত হলে জীব উপলদ্ধি করে যে, আত্মা! দেহ 


বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয় at 


থেকে ভিন্ন এবং আত্মা ব্রহ্ম বা ঈশ্বরের অংশ ৷ কর্ম বা জ্ঞান উভয়ের সংযোগেই মোক্ষ- 
লাভ ঘটে | নিষ্ধামভাবে বেদবিহিত নিত্যকর্মগুলি সম্পাদন করলে অতীতকর্ষের সঞ্চিত 
কল বিনষ্ট হয় এবং তত্বভানলীভের ইচ্ছা জাগে । রামানুজের 
মতে কর্মমীমাংসা অধ্যয়ন ব্রহ্গ-জিজ্ঞাপার অধিকারী হওয়ার প্রস্তুতি 
পর্ব। কর্মমীমাংসা অধ্যয়ন ও ferrets যাগযজ্ের অনুষ্ঠান 
করেই মুমুক্ষু ব্যক্তি উপলদ্ধি করেন যে, কর্মের দ্বারাই শুধু মোক্ষলাভ ঘটে না। মোক্ষের 
জন্য জ্ঞানলাভও BAZ | সে কারণে তার বেদান্ত অধ্যয়নের ইচ্ছা জাগে ॥ বেদান্ত- 
পাঠে তিনি অবহিত হন যে, aR স্থষ্ট, স্থিতি, লয়কর্তা এবং জীবাত্মা ও দেহ অভিন্ন 
নয়! মুমুক্ষু ব্যক্তি আরও উপলব্ধি করে যে, ঈশ্বরের অনুগ্রহ ছাড়া মোক্ষলাভ সম্ভব 
নয়। ঈশ্বর যেহেতু করুণাময়, সেহেতু ভক্তকে তিনি তার বাঞ্ছিত ফলদান করেন। 

রামানুজের বিশিষ্টাদ্বৈতাদে জ্ঞান ও ভক্তির এক অপূর্ব সংযোগ লক্ষ্য করা যার । 
Sga মোক্ষ আনয়ন করে, কিন্তু তব্জ্ঞান মানে উপনিবদের আক্ষরিক জ্ঞান নয় । 
তাহলে যে-কেউ বেদান্তপাঠে মোক্ষলাভ করত। রামান্জের মতে ঈশ্বরের প্রতি ভক্তিই 
জীবের মুক্তির হেতু । ঈশ্বরের কাছে সম্পূর্ণভাবে আত্মসমর্পণ 
করাকে রামান্তুজ বলেছেন আর্ত-প্রপত্তি। এর অভাব ঘটলে 
ঈশ্বরের কৃপা লাভ কর! যায় না। ভক্ত যখন ঈশ্বরের কাছে সম্পূর্ণ- 
ভাবে আত্মসমর্পন করে, নিরন্তর প্রেমময় ঈশ্বরের ধ্যান করে তখনই ভক্তের ঈশ্বর-সাক্ষা্ 
বটে। ঈশ্বর-সাক্ষাৎকার হলে ঈশ্বর-প্রসাদে ভক্তের মধ্যে পুর্ণ জ্ঞানের উদ্ভব হয়। 
PATA অনুগ্রহে তখন জীব সকল প্রকার বন্ধন থেকে মুক্ত হয়। রামানুজের মতে 
Saale সম্ভব নয়, বিদেহমুক্তি সম্ভব | মোক্ষলীভের পরেও Sats ব্রন্মের সঙ্গে এক 
হয়ে যেতে পারে না। কারণ, সসীম জীবাআর পক্ষে অসীম ত্রহ্মের সঙ্গে একাত্মতা 
লাভ করা সম্ভব নয়। তবে মোক্ষ অবস্থায় জীবের চৈতন্য দৌবমুক্ত হওয়াতে তরঙ্গের 
সদৃশ হয় | 

এইভাবে রামাল্ুজের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদে কর্ম ও জ্ঞানের, পরত্রহ্মবাদ ও ঈশ্বরবাদের 
এবং জ্ঞান ও ভক্তির এক অপুর্ব সমন্বয় লক্ষ্য করা যার । HS ব্রহ্ম বা ঈশ্বরের কল্পনা 
এবং ভক্তির মাধ্যমে ভক্তের ঈশ্বর-সাক্মাংকারের কথা বলার জন্য বামান্জের দর্শন 
সাধারণ মানুষের কাছে অত্যন্ত আকর্ষণীয় হয়ে উঠেছে। কিন্তু HE যুক্তিতর্কবিচারের 
ওপর নির্ভর করে শঙ্কর যে অদ্বৈতবাদের প্রতিষ্ঠা করেছেন, মুক্তিকামী মানুষের কাছে তার 
আবেগ চির Hl থাকবে। 


আত্মার দেহধারণই 
বন্ধদশ! 


জ্ঞান ও ভর্তির 
অপূর্ব সংযোগ 


তৃতীয় অধ্যায় 
ন্যায়দর্শন 
(The Nyaya Philosophy) 


Si ভূমিক! (Introduction) 2 
sae আস্তিক বস্তুবাদী দর্শন। একে আস্তিক বল! হয়, যেহেতু এ দর্শন 
বেদকে প্রামাণ্য বলে গ্রহণ করে এবং এ দর্শন বস্তুবাদী, যেহেতু এর মতে জ্ঞাননিরিপেক্ষ 
বস্তুর স্বাধীন সত্তা আছে । কিন্তু ন্যায় দর্শন বেদকে প্রামাণ্য বলে 
স্বীকার করলেও স্বাধীন চিন্তা ও বিচারের ওপর প্রতিষ্ঠিত। 
“নীয়তে অনেন ইতি ন্যায়?’ । এই শাস্ত্রের বারা পরিচালিত হয়ে 
বুদ্ধি মীমাংসার উপনীত হয় বলে এই শান্ত্রকে “TH? বলা হয় । সংশয় নিরসন করে 
fate স্থাপন করার উপায়কে স্যার" বলে ৷ যুক্তিতর্কের সাহায্যে অপরকে কিছু বলতে 
গেলে যে পদ্ধতি অনুসরণ করা হয়, সেই পদ্ধতিকে ন্যায় বলে। বিভিন্ন প্রমাণের 
সাহায্যে বস্তুর যথাযথ স্বরূপ বা we নিরূপণ করাকেও '্তায়’ বলে | 
মহৰি গৌতম স্যারদর্শনের প্রতিষ্ঠাতা । তিনি অক্ষপাদ নামেও পরিচিত। তাঁর 
নামানুসারে তার দর্শনকে অক্ষপাদ wine বলা হয়| ন্যায়দর্শন প্রধানতঃ য়থাষথ জ্ঞান- 
লাভের পদ্ধতি নিয়ে আলোচনা করে। কি উপায়ে ব কোন্‌ 
লা কোন্‌ বিধি অনুসরণ করে যুক্তিতর্ক করলে আমরা যথাযথ জান 
লাভ করতে পারি_ন্যায়দর্শন প্রধানতঃ তারই আলোচনা করে। 
এই কারণে ন্যারদর্শনকে ‘weary’ বা বাদবিদ্ভাও বলা হয়। যথার্থ ভ্ঞানলাভের 
প্রণালীকে ‘প্রমাণ’ বলা হয়। স্ঠায়দর্শন ‘প্রমাণ’ নিয়ে আলোচনা করে বলে, TTT 
দর্শনকে প্রমাণশান্ত্রও বলা হয়ে থাকে । “আন্বীক্ষিকী? ন্যায়দর্শনের 
আর একটি নাম। প্রত্যক্ষ বা শ্রুতির সাহায্যে যা জানা যায়, 
সে বিষয় পরে আলোচনা করার নাম হল অন্বীক্ষা।: ন্যায়শান্ত্ 
প্রত্যক্ষ বা শ্রুতির সাহায্যে লব্ধ জ্ঞানকে পুনরায় বিচার করে দেখে বলেই তাকে 
আন্বীক্ষিকী বলা হয়। ন্যার়দর্শনের ভাগ্যকার বাৎসারন আহ্বীক্ষিকী বিদ্যাকে ‘সকল 
বিদ্যার প্রদীপ’? বলে অভিহিত করেছেন | 
1, adm: অনু-অৰ্থে পশ্চাৎ এবং ইক্ষা অর্থে দর্শন | 
2. মেয়মান্বীক্ষিকী £ 


“প্রদীপঃ সববিগ্তানাদুপারঃ বর্বকর্মণাম্‌। 
আশ্রয়ঃ সর্ধধর্মীণাং বিদ্যোদ্দেশে প্রকীতিত!' ।__বাৎদায়ন, Dieta | 


Dine আস্তিক 
বস্তুবাদী দর্শন 


স্তায়দর্শনের 
বিভিন্ন নাম 
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যথার্থ জ্ঞানলাভের প্রণালী সম্পর্কে আলোচনা করলেও যুক্তিতর্ক করাই স্যায়শাস্ত্রের 
কেবলমাত্র কাজ নয়। gta তত্বিদ্যার বিভিন্ন জমস্তা_ যেমন, জীব ও জগত, 
তার নামান ঈশ্বরের স্বরূপ সম্পর্কেও আলোচনা করে। কিভাবে 
বিভিন্ন সমন্তা নিয়েও মান্য তার জীবনের পরমার্থ (Sumum Bonum) বা মোক্ষ লাভ 
marag করতে পারে তাহল ভারতীয় দর্শনের প্রধান আলোচ্য বিষয় | 
এই মোক্ষ বা মুক্তি ন্যারদর্শনেরও আলোচ্য বিষয়। কিন্তু মোক্ষ বা মুক্তিলাভ 
করতে হলে ততব্জ্ঞানের প্রয়োজন । ততৃজ্ঞান লাভ করা 
0 আমাদের পক্ষে সম্ভব কিনা তা নির্ধারণ করার জন্য যথার্থ জ্ঞানের 
কলা হয়েছে প্রণালী নিরূপণ করা দরকার । সে কারণে প্যায়-শান্তরে জ্ঞানতত্বের 
(Epistemology) আলোচনাও সন্নিবিষ্ট কর। হয়েছে | 
সুতরাং, যদিও অন্যান্য ভারতীয় দর্শনের মতে ote জীবনদর্শন ও জগদর্শন 
তবুও তর্বশাস্তরের ও জ্ঞানতত্বের আলোচনাই প্যায়-শান্তরে প্রাধান্য লাভ করেছে। 
্যায়দর্শনের ওপর একাধিক রচনা বর্তমান গোৌতমের স্যায়স্ত্রই' স্টারদর্শনের প্রথম 
goal! পররর্তাঁ বিখ্যাত গ্রন্থগুপির মধ্যে বাৎসারনের Baty, উদ্ভোতকরের 
ন্তায়বান্ডিক” বাচস্পতি মিশরের প্যায়-বাতিক তাৎপর্য টাকা উদয়নের ote 
বান্তিক whet পরিশুদ্ধি' এবং গ্যার-কুহথমাঞ্জলি। জ্যন্তভট্টের 'স্যায়-মপ্ররী'র নাম 


উল্লেখযোগ্য | 
ন্যায়ের দুটি শাখা_ প্রাচীন হ্যার এবং নব্য IT | উপরিউক্ত রচয়িতারা সকলেই 


প্রাচীন ন্যায়দর্শন সম্প্রদায়ের অন্তভূক্তি। এই সব নৈয়ায়িকদের প্রধান কাজ ছিল 
ন্যায়স্থত্রের ব্যাখ্যা করা এবং প্রতিপক্ষের সমালোচনা খণ্ডন করা । মিথিলার গঞ্দেশ 
উপাধ্ারের “ততবচিন্তামণি'কে কেন্দ্র করে নব্য ন্যায়ের উদ্ভব । গল্দেশের পুত্র বর্ধমান 
ggat প্রকাশ’ এবং প্যায়-নিবন্ধ প্রকাশ’ নামে ছুটি ন্যায় ety রচনা 
করেছিলেন। এ ছাড়াও afore মিশ্র তত্রচিন্তামণির ওপর ‘প্রকাশ’ এবং হ্যায়কুন্থমাঞ্জলির 
ওপর “মকরন্দ' রচনা করেছিলেন ৷ জয়দেব মিশ্রের “আলোক, মথুরানীথ তর্কবাগীশের 
ges, রঘুনাখ শিরোমাণির দীধিতিপ্রকাশ,’ জগদীশ তর্কালঙ্ক'রের ‘তর্বস্থৃতি ও মাথুরী' 
এবং গদাধর ভট্টাচার্নের গদাধরী? উল্লেখযোগ্য রচনা | বিশ্বনাথের “ভাষাপরিচ্ছেদ' ও 
“সিদধান্তমুক্তাবলী,” বিশেবভাবে উল্লেখযোগ্য । নব্য-্যায়ের আবির্ভাবের অঙ্গে সঙ্গেই 
প্রাচীন ন্যায়ের জনপ্রিয়তা অনেকাংশে কমে যায় | 

নব্য নৈয়ায়িকগণ ন্যায় এবং বৈশেষিক দর্শনের সমন্বয়-সাধন করলেন এবং 
বৈশেষিকদের সাতট পদার্থকে স্বীকার করে নিলেন। 

C. U. ভা._? 


সপ ভারতীয় দর্শন 


ন্যায় দর্শনের আলোচনায় চারটি অংশ লক্ষ্য করা যেতে পারে ; ঘথাঁ_ 

(১) জ্ঞান সম্পর্কে আলোচনা, (২) জড়জগং সম্পর্কে আলোচনা, (৩) জীবাত্মার 
স্বরূপ ও মোক্ষ সম্পর্কে আলোচনা এবং (৪) ঈশ্বর সম্পর্কে আলোচনা | 

R| পদার্থ (Padarthas) ৪ 

ন্যাযদর্শনের উদ্দেশ্য জীবকে যোলটি পদার্থের তত্জ্ঞান প্রদান করা। পদার্থ কাকে 
বলে? পদস্ত অর্থ: পদার্থ” । পদ দ্বারা যে বিষয় নির্দিষ্ট হয় তাই পদার্থ 1. 

মোক্ষলাভ জীবের লক্ষ্য এবং পদার্থ বিষয়ে তত্বজ্ঞান জীবের 
মোক্ষলাভের পক্ষে প্রয়োজন । এই যোলটি পদার্থ সম্পর্কে নীচে 
সংক্ষেপে আলোচনা কর! হচ্ছে 

(১) প্ৰমাণ £ যিনি জ্ঞাতা তাকে বলা হয় প্রমাতা ৷ প্রমাতা যে বিষয় সম্পর্কে 
জ্ঞান লাভ করে তাকে বলা হয় প্রমেয় । ষে প্রণালী দ্বারা যথার্থ 
জ্ঞান বা ‘প্ৰম!’ জন্মে তাকে প্রমাণ বলা হয়। প্রমাণ চার প্রকার__ 
প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান এবং শব্দ | 

প্রমাতা, প্রমেয় ও প্রমাণ_এই তিনটির কোন একটির অভাব হলে জ্ঞান সম্ভব 
হয় না। 

(২১) Acar: প্রমেয় হল জ্ঞানের বিষয়। ন্যায়দর্শন অনুসারে জ্ঞানের বিষয় 
মোট বারটি। যথা_-আত্মা, শরীর, ইন্দ্রিয়, ইন্জিয় বিষয় বা অর্থ, 
বুদ্ধি, মন, প্রবৃত্তিঃ (activity), দৌবও, প্রেত্যভাব অর্থাৎ পুনর্জন্ম ও 
পুনঃপুনঃ মৃত্যু, ফল, দুঃখ এবং মোক্ষ। 

(৩) সংশয় বা সন্দেহ ? অনিশ্চিত জ্ঞানই হল সংশয় । একই সময়ে একটি 
বস্তুতে যখন বিপরীত ধর্ম বা গুণের উপস্থিতির কথা চিন্তা করা হয়, তখনই সংশয় দেখা! 
দেয়। চার্বাকরা আত্মার অস্তিত্ব অস্বীকার করে। নৈয়ায়িকরা 
আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করে কিন্তু একই সময়ে আত্মার অস্তিত্ব 
ও অনপ্তিত্ব উভয়ই স্বীকার কর! চলে না; সেহেতু সংশয় দেখা দেয়, আত্মা আছে কি 
নেই। দূরে একটি বস্তুকে দেখে মনে হয় ওটি রজ্জুও হতে পারে, সর্পও হতে পারে। 


যোল প্রকার পদার্থ 


গ্রনাণ 


AAT 


সংশয় বা সন্দেহ 


1. ‘মানুষ যা কিছু জানতে পারে, যা কিছু প্রমাণ দ্বার বুঝতে পারে, যার নাম নির্দেশ করতে 
পারে, অর্থাৎ a কিছু aaa aa জেয়, প্রমেয় এবং অভিধেয় তথ্মমুদয়ই পদার্থ | 

2. প্রবৃত্তি শুভ ব| অশুভ হতে পারে! প্রবৃত্তি তিন প্রকার_-বাচনিক, মানসিক এবং শারীরিক | 

3. ait, দ্বেষ ও মোহ। 

4, সুখ-দুঃখের অনুভূতি | 


ন্যায়দর্শন əə 


সুতরাং, বস্তটির প্রকত স্বরূপ সম্পর্কে সংশয় দেখা দেয়। সংশয় জ্ঞানের অভাবও নয়, 

SNS নয়; সংশয় হল অযথার্থ জ্ঞান । 

(৪) প্রয়োজন 2 যে উদ্দেশে মানুষ কর্মে প্রবৃত্ত হয় তাকেই প্রয়োজন বলে। 

৫) দৃষ্টান্ত ই দৃষ্টান্ত হল এমন একটি উদাহরণ যার সম্পর্কে কোন মতভেদ থাকে 
না। দৃষ্টান্ত হল প্ৰমাণসিদ্ধ। বাৎসায়ন এবং জয়ন্তের সংজ্ঞা 
মতে, Ps বাদী এবং প্রতিবাদী উভয়েই স্বীকার করে নেয়। 

যেমন, ‘যেখানে ধূম, সেখানেই অগ্নি, যখাঁপাকঘর 1 

(৬) সিদ্ধান্ত ঃ যে বিষয়কে যুক্তিতর্ক ও প্রমাণের দ্বারা সুনিশ্চিতভাবে প্রতিষ্ঠা 
করা হয় তাকেই সিদ্ধান্ত বলে। সিদ্ধান্ত হল কোন বিষয় সম্পর্কে 
স্বীকৃত সত্য ; যেমন--রূপ, রস প্রভৃতি ইন্জিয়ের বিষয় । 

(৭) অবয়ব স্তার যে তর্কবাক্যের দ্বারা গঠিত হয়, তাঁদের অবয়ব বলা হয়। 
. প্রতিজ্ঞা, হেতু, উদাহরণ, উপনয় ও নিগমন-_এই পীচটি we 
বাক্যকে ন্যায়ের অবয়ব বলা হয়। 

(৮) তর্কঃ তর্ক হল এক প্রাকল্লিক যুক্তি (& hypothetical argument) | 
প্রমাণের সাহায্যে যে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় সেই সিদ্ধান্তের বিপরীতকে অসম্ভব 
প্রমাণ করার অন্ত যে যুক্তি দেখান হয় তাকেই তর্ক বলা হয়। 
একটি জলন্ত প্রদীপকে একটি আবরণ দিয়ে আবৃত করার জন্য 
প্রদীপটা নিভে গেল । সিদ্ধান্ত করা হল যে, বায়ুর অভাবেই প্রদীপ নিভে গেল। এই 
সিদ্ধান্ত যদি কেউ অস্বীকার করে, তখন তার বিরুদ্ধে এইভাবে যুক্তি দেওয়া যেতে 
পারে afa বাতাস না থাকে' তাহলে প্রদীপ জলতে পারে না৷? এই যুক্তিকেই বলা 
RY CF | 
(৯) fafa: পরম্পরবিরোধী মতামত বিচার করে সিদ্ধান্ত করাই হল নির্ণয় । 

এ হল সেই যুক্তি যে যুক্তির সাহায্যে এক পক্ষের মতকে গ্রহণ 

করা হয় এবং অপর পক্ষের মতকে বর্জন করা হ্য়। 
(১০) বাদ ঃ বাদ হল সত্যতা নির্ধারণ করার জন্য উভয় পক্ষের নিজ নিজ 
মত প্রতিষ্ঠা করা। জয়ের কথা চিন্ত! না করে যখন সত্যতা নির্ধারণের অন্য কোন 
বিষয়ের আলোচনায় প্রবৃত্ত হয়ে নিজ নিজ মত প্রতিষ্ঠা করা হয় 
তখন তাহল বাদ। যেমন, আত্মার অগ্তিত্ব আছে আবার নেই, 
উভয় সিদ্ধান্তই গ্রাহ হতে পারে না। এরূপ ক্ষেত্রে আত্মার যথার্থ স্বরূপ নির্ধারণ 
করার জন্য যে আলোচনা তাই হুল বাদ। 
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BF 


“নিৰ্ণয় 


বাদ 
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(১১) ga: জল্প হল কেবলমাত্র জয়লাভের উদ্দেগ্ঠ বাক্যুদ্ধে অবতীর্ণ হওয়া 
শান্তরীতি লঙ্ঘন করে যে বিচার করা হয় তাঁকেই জল্প বলে ৷ 

(১২) বিতণ্ড!? বিতণ্ডা হল বাজে তর্ক। অপরের মত খগ্ডনের জন্য বাজে 
wets অবতারণা; অথচ যুক্তিতর্কের সাহায্যে নিজ মত প্রতিষ্ঠার কোন প্রচেষ্টা লক্ষিত 
হর না। 

জন্প ও বিতগ্তা Gere নিন্দনীয় বিষয় | 

(১৩) হেত্ব'ভাস 2 অনুমান সংক্রান্ত অনুপপত্তিগুলিকেই হেত্বাভাস বলে। 
যা আসলে হেতু নয়, অথচ হেতুরূপে প্রতিভাত হয় তাকেই 
হেত্বাভাস বলে। হেত্বাভাস হল দোনযুক্ত হেতু | 

(১৪) ছল 3 বাক্চাতুরী বা শ্লেষ প্রয়োগের ছ্বার৷ প্রতিপক্ষের বাক্যের দোষ 
দেখান হল ছল | বাদী এক অর্থে একটি শব্দ ব্যবহার করে, প্রতিপক্ষ শব্দ দ্যর্থবোধক 
হওয়ার জন্য শব্দটিকে অন্য অর্থে গ্রহণ করে। ছল তিন প্রকার £ 
যথা__বাকৃছল, সামান্য-ছল ও উপচারছল i} দণ্ড কথাটিকে সময়ের 

ংশ-__এই অর্থে গ্রহণ করে বাদী বলল যে, দণ্ড হল ন্ণস্থারী | কিন্তু দণ্ড শব্দটির ats 

একটি অর্থ হল শাস্তি__এই অর্থে যদি তাকে প্রতিবাদী গ্রহণ করে তাহলে ঝাক্ছল হবে | 

(১৫) জাতি ঃ ব্যাপ্তির ওপর ভিত্তি না করে কেবলমাত্র সাবর্ম (similarity) 
বা বৈধর্সের (dissimilarity) ভিত্তিতে যখন কোন অপ্রাসঙ্গিক যুক্তি উপস্থাপিত কর! 
হয় তখন তাকে জাতি বলে। “টের মতো উৎপত্তিণীল বলে আকাশ অনিত্য’ 
বাদীর এই যুক্তি ভ্রান্ত প্রমাণ করার জন্য যদি প্রতিবাদী এই যুক্তি 
উপস্থাপিত করে যে, ‘আকাশ নিত্য, কারণ ঘটের যেমন আকুতি 
আছে, আকাশের সেরূপ আকৃতি নেই”, তাহলে একে বৈধর্মসম জাতি বলা হবে | 
প্রতিবাদী যুক্তিট কেবলমাত্র ঘটের সঙ্গে আকাশের বৈষম্য বা বৈণানৃশ্যের ভিত্তিতেই 
উপস্থাপিত করা হরেছে। সাবধর্মঘম, বৈধর্মসম, উতৎকর্ষধম, অপকর্ধসম, বিকল্পসম, 
সাধ্যসম, প্রাপ্তিসম, অপ্রাপ্তিসম প্রভৃতি চব্বিশ রকমের জাতি আছে। 
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ছল 


জাতি 


L যে অর্থ সম্ভবপর অন্য ক্ষেত্রে সম্ভব হলেও, শুধুমাত্র সাদৃগ্ঠের ভিত্তিতে মেই অর্থের সম্ভবপর5! 
করন! করার নাম 'সামান্ছল' | বাদী বললেন, “Sata পূজা করেন” । প্রতিবাদী কোন ব্রাহ্মণ শিশুকে 
নির্দেশ করে বললেন, এই ব্রাহ্মণ কি পূজা করেন?” শুধুমাত্র ‘aime’ এই সাদৃগ্ের ভিত্তিতে বাক্যে দোষ 
দেখানো হল। বাদী শব্দকে মুখ্য বা গৌণ অর্থে বদি ব্যবহার করেন এবং প্রতিবাদী যদি তাকে বিপরীত 
অর্থে গ্রহণ করেন তাহলে উপচারছল হয় । যেমন, বাদী ভাগিরথী তীরে গ্রাম আছে, এই অর্থে বললেন 
“্ভাগিরীতে গ্রাম আছে” প্রতিবাদী ছল করে উত্তর করলেন, ‘ভাগিরখীজলে গ্রাস কোথায় ? বাদী গৌণ 
অর্থে যে শব্দ ব্যবহার করেছেন প্রতিবাদী aay অর্থে তাকে গ্রহণ করলেন | 


+ নিগ্রহস্থান 
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(১৬) fasaa: বিচারে পরাজয়ের কারণকেই নিগ্ৰহস্থান বলে। এই 
কারণ নাশীভাবে উদ্ভূত হতে পারে। যদি কোন ব্যক্তি প্রতিপক্ষের মতকে যুক্তির দ্বারা 
খণ্ডন করতে না পারে বা প্রতিপক্ষ কর্তৃক নিজমত খণ্ডিত হওয়ার ফলে তাকে যুক্তি 
দ্বারা প্রতিষ্ঠিত করতে না পারে, তবে সে কারণ হবে নিগ্রহস্থান। 
অজ্ঞানতা বা বিপরীত জ্ঞানই পরাজয়ের কারণ । প্রতিাানি 
প্রতিজ্ঞান্তর, প্রতিজ্ঞাবিরোধ, estes, অর্থান্তর, নিরর্থক, অপার্থক প্রভৃতি চব্বিশ 
প্রকারের নিগ্রহস্থান আছে। “আকাশ অনিত্য,” যেহেতু ঘটকে যেমন ইন্দ্রিয়ের দ্বারা 
প্রত্যক্ষ করা যার, আকাশকেও প্রত্যক্ষ কর! যায় ।* 

এই অনুমানে ভ্রান্তি দেখাবার জন্য যদি প্রতিবাদী বলে, ‘আকাশ নিত্য; যেহেতু 
জাতির (genus) মতো আকাশকেও ইন্দ্রিয়ের দ্বারা প্রত্যক্ষ কর! যায় এবং জাতি হল্য 
নিত্য ৷ এক্ষেত্রে প্রতিবাদী ঘটের নিত্যতা স্বীকার করে হিল ; কারণ জাতি যদি নিত' 
হয়, ঘটও নিত্য হবে, এ হল প্রতিজ্ঞাহানির উদাহরণ | 
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নৈয়ায়িকরা বস্তুবাদী । বস্তবাদ বলতে আমর! কি বুঝি? বস্তবাদ অন্তুসারে এ 
জগতে বিভিন্ন বস্তুর জ্ঞাননিরপেক্ষ অস্তিত্ব আছে। বস্তুর অস্তিত্ব জ্ঞাতার জ্ঞানের ওপর 
নির্ভরশীল নয় । ধরা যাক আমাদের সামনে আমরা একটি গাছ দেখছি। এই গাছটির 
অস্তিত্ব কি আমাদের জানের ওপর নির্ভর করে? অর্থাৎ, আমরা যদি গাছটিকে নাও 
জানি, তবুও এই গাছটির অস্তিত্ব আহে_এমন কথা কি বলা যাবে না? ভাববাদীদের 
মতে জ্ঞাননিরপেক্ষ বস্তুর কোন সত্তা নেই। তীরা বলেন, জ্ঞানের 
aa বা বিষয়, জ্ঞান বা জ্ঞাতার ওপর নির্ভরশীল | ব্যক্তি-চেতনাই 
হোক বা বিশ্ব-চেতনাই হোক, চেতনানিরপেক্ষ বন্তর কৌন সত্তা নেই। বস্তবাদীদের , 
মতে বস্তুর অস্তিত্ব কি ব্ক্তি-চেতনা বা কি বিশ্বচেতনা_কোন চেতনার ওপরই 
নির্ভরশীল নয়। বস্তুর অস্তিত্ব আমাদের জানা না-জ্বানার ওপর নির্ভর করে না। যে 
গাছটিকে আমর! দেখেছি, সেই গাছটি যদি কারও জ্ঞানের বিষয় না হয়, তাহলেও তার 
অস্তিত্ব থাকবেই | সংক্ষেপে বলা যেতে পারে যে, বস্তবাদীদের মতে বস্তুর মননিরপেক্ষ 
স্বতন্্ সত্তা আছে। 

নযায়দর্শনও বস্তবাদী দর্শন ; যেহেতু নৈয়ায়িকরা বস্তুর জ্ঞানণিরপেক্ষ অস্তিত্ব 
স্বীকার করে। তবে নৈয়ায়িকর| শব্দ বা শ্রুতি বা অন্থভূতির ভিত্তিতেই বস্তুর এই 
জাননিরপেক্ষ বস্তুর অস্তিত্বের কথা মেনে নেয় না। নিছক বিশ্বাসের ভিত্তিতেই তারা 


বস্তবাদ কাকে বলে 


চেতনানিরপেক্ষ বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করে না। যুক্তিতর্ক বিচারের মাধ্যমেই তারা৷ 


৯০২ ভারতীয় দর্শন 


বস্তুর এই অস্তিত্বকে স্বীকার করে নের । সে কারণে নৈয়ার়িকদের quate যুক্তিমূলক 
বস্তবাদ। নৈয়ারিকদের মতে মানুষের জীবনের arth হল মোক্ষ। কিন্তু বন্তর 
যথাৰ্থ জ্ঞানলাভ করতে না পারলে এই মোক্ষলাভ করা সম্ভব নয় । 
যুক্তিমূলক বস্তুবাদ 
কিন্তু এখানে প্রশ্ন দেখা দেয় যে, আমাদের পক্ষে যথার্থ জ্ঞানলাভ 
করা কি সম্ভব? তাহলেই আলোচনা করা প্রয়োজন যে, জ্ঞান কাকে বলে? যথার্থ 
জানের সঙ্গে অযথার্থ জ্ঞানের প্রভেদ কি, যার দ্বার! যথার্থ জ্ঞান জন্মে সেই প্রমাণই বা 
ক প্রকার? সংক্ষেপে তত্বিগ্তার আলোচনার পূর্বে জ্ঞানতব্বের (Epistemology) 
আলোচনা অপরিহার্য। সুতরাং, ্যায়দর্শনের যে বস্তবাদ তাহল যুক্তিমূলক 
বস্তবাদ (Logical Realism) | 
8l RRS বা Saisie (Theory of Knowledge) o 
TM জ্ঞানকে দুভাগে ভাগ করা হরেছে__ aay বা যথার্থ জ্ঞান এবং ‘অপ্ৰমা* 
বা অবধার্থ জান। বধার্থ জানলাভের যে প্রণালী তাকে বলা হয় ‘প্রমাণ’ নৈয়ারিক- 
দের মতে প্রমাণ চার প্রকার; যথা_ প্রত্যক্ষ (Perception), 
SA T: অনুমান (Inference), উপমান (Comparison) ও শব্দ 
অনুমান, উপমান ও শব্দ 
(Testimony) 1 প্রমান সম্পর্কে বিস্তারিত আলোচনার পূর্বে 
আমাদের আলোচনা করা প্রয়োজন-__জ্ঞান কাকে বলে, জ্ঞান কয় প্রকার এবং যথার্থ 
জ্ঞানকে অযথার্থ জ্ঞান থেকে কিভাবে প্রভেদ কর! যেতে পারে । নীচে সে সম্পর্কে 
আলোচনা করা হচ্ছে 
(১) জ্ঞানের সংজ্ঞা ও শ্রেণীবিভাগ (Definition and Classification 
of knowledge): জ্ঞান বা বুদ্ধি হল বিষয়ের উপলব্ধি। বিষয়ের প্রকাশ হল 
জ্ঞানের স্বরূপ । জ্ঞানের মাধ্যমে বিষয় আমাদের কাছে প্রকাশিত 
হয়। প্রদীপের আলোক যেমন কোন বস্তুকে আমাদের কাছে 
প্রকাশিত করে, তেমনি জ্ঞানেরও কাজ হল অর্থ প্রকাশ, অর্থাৎ বিষয়ের রূপ আমাদের 
কাছে প্রকাশিত করা | 
জ্ঞানকে সাধারণতঃ ছুভাগে ভাগ কর! হয়_প্রমা বা যখার্থ জান এবং অপ্রমা বা 
অধথার্থ জান। গ্রমাকে আবার চার ভাগে তাগ করা হয় 
প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান এবং শব্দ । অগ্রমাকেও চার ভাগে 
ভাগ করা হয়_স্থৃতি (memory), সংশয় (doubt), ভ্রম বা বিপর্যয় (error) এবং তর্ক 
(hypothetical argument) | 
om হল বিষয়ের যথার্থ ও অসন্বিদ্ধ অনুভব | “্ষথার্থান্থতবঃ eq? । আমি 


জ্ঞান কাকে বলে 


প্রমা ও অপ্রমা 
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আমার সামনে একটি বৃক্ষ দেখছি । এক্ষেত্রে বৃক্ষ সম্পর্কে আমার যে জ্ঞান তাকে আমি 
যথার্থ জ্ঞান বলব | কারণ, এখানে 'আমার বৃক্ষের জ্ঞান সম্পর্কে কোনরূপ সংশয়ের 
যথাৰ্থ জ্ঞান কাকে অবকাশ নেই। কোন বিষয়ের যে গুণ, সেই গুণ জ্ঞাত বিষয়ের 
বলে মধ্যে যথাযথ আছে, এরূপ জ্ঞানই ষথার্থ জ্ঞান | যখন আমরা কোন 
ঘট প্রত্যক্ষ করি এবং জানি থে বস্তুতঃ ঘটের মধ্যে ঘটত্ব বর্তমান, তখন আমাদের জ্ঞান 
যথার্থ জ্ঞান | 

কিন্তু কোন বস্তুর মধ্যে যে গুণের অণ্তিত্ব প্রকৃতপক্ষে নেই, কোন বস্তুতে সেই গুণ, 
যখন আমরা জানি, তখন আমাদের জ্ঞান অযথার্থ জান। যখন আমরা বজ্জ,তে সর্পের 
গুণ উপলব্ধি করি, যা! প্রকৃতপক্ষে রজ্জুতে বর্তমান নেই, তখন আমাদের জ্ঞান অযধার্থ 
জ্ঞান। স্মৃতি যথার্থ জ্ঞান নয়, কারন স্থৃতি অনুভব জ্ঞান নর। স্মৃতির ক্ষেত্রে বস্তুটি 
আমাদের কাছে প্রত্যক্ষভাবে উপস্থাপিত হয় না, বস্তুটি কেবল মানসপটে জাগরিত হর | 
পূর্বে অনুভূত হয়েছে এমন বিষয়ের জ্ঞানকে স্থৃতি বলে। পুর্ব-অন্থভবের সংস্কার থেকে 
স্মৃতি উৎপন্ন হয়। যেমন যখন কোন ব্যক্তি পূর্বদষ্ট কোন একটি বস্তুর কথা স্মরণ করে 
বলে ‘সেই বস্তু, তখন বস্তুটির কোন অনুভব জ্ঞান হয় না। শুধুমাত্র পূর্বাুভবের সংস্কার- 
টুকু জেগে ওঠে এবং তার জন্য যে জ্ঞান হয় তা বিষয়ের অনুভব থেকে ভিন্ররূপ জ্ঞান । 
পূ্বাগ্থভব যথাৰ্থ হলে gfe যথার্থ হয়; না হলে স্থতি যথার্থ হয় না। যেমন পূৰ্বদৃষ্ 
রজতের স্মৃতি যথার্থ কিন্ত পূর্বদৃ্ট রজতশুক্তির স্মৃতি অবথার্থ। সংশয়কে যথার্থ জ্ঞান বলা 
যেতে পারে না। কারণ সংশয় হল অনিশ্চিত জ্ঞান । একটি বস্তুর মধ্যে বিপরীত গুণের 
অবস্থিতির ধারণা সংশয়ের স্থষ্টি করে । যদিও ভ্রম নিঃসংশয় জ্ঞান তবু ভ্রম যথার্থ জান 
নয়, কারণ ভ্রমে বিষয়ের যথার্থ অনুভব হয় না। সময় সময় আমরা রজ্জুতে সর্প প্রত্যক্ষ 
করি এবং প্রত্যক্ষ করার সমর প্রত্যক্ষের বাস্তবতায় সংশয় করি না । তবু এই প্রত্যক্ষ 
ভ্রমাত্বক ; কেননা, এই প্রত্যক্ষে বস্তুর যথার্থ অনুভব হয় না, কারণ রজ্ছ প্রকৃতপক্ষে 
সর্প নয়। 

তর্ক যথার্থ জ্ঞান নয়, যেহেতু তর্কে আমর বিষয়ের কোন জ্ঞান লাভ করি না। 
প্রমাণের সাহায্যে যে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায়, সেই সিদ্ধান্তের বিপরীতকে অসম্ভব 
প্রমাণ করার জন্য যে যুক্তি দেখান হয়, তাঁকেই তর্ক বলা হয়। ধরা যাক, আমি 
বললাম, “আত্ম অনিত্য aa, নিত্য ৷ কৌন ব্যক্তি আমার 
বক্তব্যের বিরোধিতা করে বলল যে আত্মা নিত্য নয়, অনিত্য । 
তখন আমি এই যুক্তি দিলাম মে, ‘otal যদি নিত্য না হয়, তাহলে কর্মের ফলভোগ 
সম্ভব হয় না, এবং দেহের বিনাশের সন্ধে সঙ্গে আত্মারও বিনাশ ঘটবে’ । সুতরাং, এই 


তর্ক কাকে বলে? 
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যুক্তি পরোক্ষভাবে আত্মার নিত্যতা প্রমাণ করে। কিন্তু তর্ককে যথার্থ জ্ঞান বা প্রমাণ 

বলা যেতে পারে না, যেহেতু এই যুক্তির ছারা আত্মার নিত্যতার জ্ঞান লাভ করা যায় 

না। শুধুমাত্র আমার আগের সিদ্ধান্তকে স্বীকার করে নেওয়া! হল। তর্ক সুনির্দিষ্ট 

জ্ঞান নয় এবং সে কারণে তর্কের দ্বারা বিষয়ের যথার্থ জ্ঞান পাওয়া যায় না! তর্ক প্রমাণ 

নয়, প্রমাণের সহায়ক | 

বথার্থ জ্ঞানকে অবথার্থ জ্ঞান থেকে কিভাবে পৃথক করা যায়? বিষয়ের 
স্বভাবের সন্ধে যখন জ্ঞানের মিল থাকে, তখনই জ্ঞান যথার্থ হয়, Wl ন! হলে জ্ঞান 
অযথার্থ হয়। গাছের পাতাটিকে আমি সবুজ বলে জানছি, যদি গাছের পাতাটির রঙ. 
প্রকৃতই সবুজ হয়, তাহলে আমার জান যথার্থ হবে । আর যদি 
গাছের পাতাটি সবুজ ন! হয়ে হলদে হয় তাহলে এ জ্ঞান অযথার্থ 
হবে। পাওুরোগে আক্রান্ত ব্যক্তি যখন সবুজ.গাছের পাতাটিকেও 
হলদে দেখে, তখন তার জ্ঞান SATA) কারণ পাঁওুরোগে আক্রান্ত হওয়ার জন্যই সে 
সবুজ পাতাকে হলদে দেখছে। সুতরাং, নৈয়ারিকদের মতে বিষয়ের স্বভাবের সঙ্গে 
যখন জ্ঞানের সঙ্গতি থাকে, অথাৎ জ্ঞান যখন বিবয়ের অনুরূপ হয়, তখনই জ্ঞান হয় 
সত্য । সুতরাং অনুরূপতাই (correspondence) সত্যতা, অনুরূপতার অভাবই (non- 
০0716300060.) ভ্রান্তি | 
কিন্ত প্রশ্ন হল, জ্ঞানের সত্যভ! মিথ্যাত্ব নির্ণর করার মানদণ্ড কি? কিসের 

ওপর ভিত্তি করে বিচার করা যাবে যে, জ্ঞান যথার্থ হল কি, অযথার্থ হল? নেয়ায়িকদের 
মতে প্রবৃত্তি সংবাদ’ এবং প্রবৃত্তি বিসংবাদের' সাহায্যে যথাক্রমে জ্ঞানের সত্যতা, এবং 
প্রবৃত্তি সংবাদ ও মিথ্যাত্ব নির্ধারণ করা যায়। প্রবৃত্তি সংবাদ অর্থে 'প্রবৃত্তি সামর্থ’ বা 
প্রবৃত্তি বিগংবাদ ক্রিয়ার সফলতা অর্থাৎ যখন মনের ধারণাটি সফল কাজের সহায়ক 
হয়, আর প্রবৃত্তি বিসংবাদ” অর্থে ক্রিয়ার বিফলতা, অর্থাৎ যখন মনের ধারণাটি ফল 
কাজের সহায়ক হয় না। উদাহরণের সাহায্যে বিষয়টি বুঝে নেওয়া যাক Tats 
পথিক দূর হতে যে বস্তুকে জল বলে ধারণা করল, কাছে গিয়ে যদি সে দেখে সত্যই GA 
জল, তবে দে তা পান করে। এক্ষেত্রে তার জলের জ্ঞান যথার্থ ; এখানে কার্ষের 
সকলতাই তার জ্ঞানকে যথার্থ বলে প্রমাণ করেছে। কিন্তু কোন পথিক যখন মরীচিকাকে 
জল মনে করে কাছে গিয়ে দেখে তা জল নয় এবং তার দ্বারা তার Gal নিবারণ করা! 
সন্তব নয়, তখন তার জ্ঞান যে অযথার্থ সে বিষয়ে তার আর সন্দেহ থাকে না। BEATS, 
স্যারশাস্ত্র মতে বিষয়ের স্বরূপের সন্ধে জ্ঞানের সঙ্গতি এবং অসঙ্গতির ওপর জ্ঞানের সত্যতা 
এবং মিথ্যাত্ব নির্ভর করে এবং কার্ধের সফলতা বা বিফলতার দ্বারা জ্ঞানের সত্যতা বা 


যথার্থ জ্ঞান ও Baath 
জানের পার্থক্য 


=) 


oo 


ata Set 


মিথ্যাত্ব নির্ণর করা যার। নৈয়ারিকদের মতবাদের স্দে আধুনিক যুগের বস্তুবাদী 
প্রয়োগবাদের (Realistic pragmatism) ato লক্ষ্য করা যায় | 
লৈয়ারিক মতবাদের বস্তবাদীদের মতে জ্ঞানের সঙ্গে জ্ঞান-বহিভূ্তি বন্তর যখন সঙ্গতি বা 
সঙ্গে বস্তবাদী প্রয়োগ- 
বাদের aig মিল থাকে, তখন জ্ঞান যথার্থ এবং যখন অসঙ্গতি থাকে তখন জ্ঞান 
অযথার্থ হয় ; প্রয়ৌগবাদীদের মতে ক্রিয়ার সফলতা (Fruitful 
activity) এবং ক্রিয়ার অসফলতাই যথাক্রমে সত্যতা ও থিথ্যাত্ব নির্ণয়ের মাপকাঠি। 
নৈযারিকরা জ্ঞানের পরতরঃপ্রামাণা (Extrinsic validity) স্বীকার করে, জ্ঞানের 
স্বতঃঞ্রামাণ (Intrinsic validity) স্বীকার করে না। জ্ঞানের স্বতঃগ্রামাণ্য অর্থে 
জ্ঞানের প্রামাণ্য বা যাখার্থা জ্ঞানের মণ্যেই নিহিত, অন্য কোন শর্তের ওপর নির্ভর নয় | 
নৈয়ারিকদের মতে জ্ঞানের কাজ কেবলমাত্র বিষয়ের স্বরূপ প্রকাশ করা। জ্ঞান নিজে 
নিজেই যথার্থ বা অযথার্থ হতে পারে নাঁ। জ্ঞানের প্রামাণ্য এবং 
অপ্রামাণ্য" জান থেকেই উৎপন্ন হয় না। জ্ঞানের প্রামাণ্য স্বতঃ 
নয়, পরতঃ অর্থাৎ অন্য শর্তের ওপর নির্ভর । প্রবৃত্তি সামর্থাই 
জ্ঞানের মাপকাঠি, অর্থাৎ জ্ঞান যদি সফল প্রবৃত্তির কারক হয় তাহলেই জ্ঞান যথার্থ হবে, 
নতুবা নয় | যে শর্তের ওপর জ্ঞানের উদ্ভব নির্ভর করে সেই শর্তস্থিত কোন উতকর্ষের 
উপস্থিতিই জ্ঞানকে যথার্থ করে এবং অপরদিকে শর্তের মধ্যে প্রকৃত দোষের উপস্থিতিই 
জ্ঞানকে অযথার্থ করে | 
ভ্রম (Error) 2 নৈয়ারিকদের ভ্রম সম্পৰ্কায় মতবাদ ‘অন্তথাখ্যাতি’ বা বিপরীত- 
খ্যাতি নামে পরিচিত | এই মতবাদ অনুসারে একটি বিষয়কে অন্যথা, অর্থাৎ অপর 
একটি-বিষর ভিসেবে অনুভব করা হলেই ভ্রমের উৎপত্তি ঘটে। ভুমে বিষয়ের যথার্থ 
অনুভব ঘটে না। যে বিষয়ের মধ্যে যে গুণের উপস্থিতি নেই, সেই বিষয়ে সেই গুণ 
অনুভব করা হল ‘ভ্রম’ ; যেমন, যখন SRLS সর্প ভ্রম হয়, তখন 
a রজ্জুতে আমরা সর্পের গুণ অনুভব করি | ইন্দিয়ের ক্রি, SA 
(association) এবং স্মৃতিজনিত সংস্কারের জন্যই একটি বস্তু অন্য বস্তু বলে ভ্রম হয়! 
ভ্রমে যখন প্রত্যক্ষ করছি, ‘এই বস্তুটি একটি সর্প’, তখন «এই বস্তটির' সাক্ষা প্রত্যক্ষ 
ঘটছে এবং “এই বস্তুটির' প্রকৃত সত্তা রয়েছে, এরূপ বিশ্বাস জন্মে কিন্ত ইন্দিয়ের সামনে 
প্রকৃতপক্ষে কোন সর্পের অস্তিত্ব নেই । সর্পের সংস্কার অতীত অভিজ্ঞতার মাধ্যমে 


জ্ঞানের স্বতঃপ্রামাণ্য 
ও পরতঃগ্রামাণা 


সি 4 TEENIE হ. > 
1. “Validity (শ্রামাণ্য ) depends upon some positive excellence in the 


generating conditions of knowledge. Invalidity ( অপ্ৰামাণ্য ) ` depends upon 
some positive defect ( দোষ ) in the generating conditions of knowledge”. 
—Dr. J, N, Sinha: Introduction to Indian Philssophy ; Page 32, 
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পরোক্ষভাবে উপস্থিত হচ্ছে, কাজেই এক্ষেত্রে সর্পের ভ্ঞানলক্ষণ প্রত্যক্ষ হচ্ছে। সুতরাং 
ভ্রমের বস্তুগত ভিত্তি আছে। 
Gl প্রত্যক্ষ (Perception) s 
নৈয়ায়িকদের মতে প্রমা চার প্রকার- প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান ও শব্দ । প্রমার 
করণকে প্রমাণ বলে অর্থাৎ যার ছারা প্রমাজ্ঞানের উৎপত্তি হয় তাঁকে প্রমাণ বলে। 
কাজেই প্রমাণও চার প্রকার- প্রত্যক্ষ, অন্থমান, উপমান MT) প্রত্যক্ষ, অনুমান 
প্রভৃতি শব্দ দ্বারা প্রমাও বুঝার, প্রমাণও বুঝায়। প্রত্যক্ষ জ্ঞানের করণ হল প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ । নৈয়ায়িকদের মতে প্রত্যক্ষ যথার্থ জ্ঞানলাভের অন্যতম প্রণালী । 
প্রত্যক্ষের Teele গৌতমের সংস্ঞান্যারী প্রত্যক্ষ হল বিষয় এবং ইন্দরিয়ের 
স্নিকর্মজনিত বিষয়ের নিশ্চিত এবং যথার্থ জ্ঞানং অর্থাৎ, ইন্দরিয়ের 
প্রত্যক্ষ হল ইন্দ্রিয় in 
aastas বিষয়ের 74 বিষয়ের সম্নিকর্ষ* থেকেই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের উদ্ভব । ঘট সম্পর্কে 
নিশ্চিত এবং যার্থ আমার প্রত্যক্ষ-জ্ঞানের মূলে রয়েছে আমার ইন্জিয়ের সঙ্গে ঘটের 
ye সপ্নিকর্ধ এবং আমার সুনিশ্চিত ধারণা যে, যে বস্তটিকে আমি 
প্রত্যক্ষ করছি সেটি একটি ঘট। দূরবর্তী বস্তুটি মানুষও হতে পারে, বাঁ একটি বৃক্ষও 
হতে পারে_-এইরপ প্রত্যক্ষ সংশয়াত্মক ও অনির্দিষ্ট ভান, সেহেতু যথার্থ প্রত্যক্ষ 
নয়। FRO সর্প প্রত্যক্ষ সংশয়াত্মক না হলেও মিথ্যাজ্ঞান এবং সেহেতু যথার্থ 
ASE AT | 
বিষয়ের সঙ্গে ইন্জিয়ের aR যে = ত্যক্ষ ভান_ প্রত্যক্ষের এই সংজ্ঞা ভারতীয় 
ও পাশ্চাত্য দাৰ্শনিকর। মোটামুটি স্বীকার করে নিয়েছেন কিন্ত কোন কোন নৈয়াযিক এবং 
বৈদান্তিক প্রত্যক্ষের পূর্বোক্ত সংজ্ঞা স্বীকার করে নেননি। তাদের মতে গৌতম প্রত 
সংজ্ঞা সাধারণ প্রত্ক্ষের ক্ষেত্রে প্রযুজ্য হলেও সর্বজ্ঞ ঈশ্বরের গ্রত্যক্ষ সম্বন্ধে প্রযুজ্য নয়। 
তাঁদের মতে VIS ছাড়াও প্রত্যক্ষ সম্ভর যেমন, ঈশ্বর সকল কিছুই প্রত্যক্ষ 
করেন, কিন্তু ঈশ্বরের কোন ইন্দ্রিয় নেই। যোগীদের প্রত্যক্ষ সকল ক্ষেত্রে ইন্দিয়ের 


1. িন্দরিয়ার্থদগ্নিকর্যোৎপঞংজ্ঞানং অব্যাপদেগ্রস্‌ অব্/ভিচারী ব্যবনায়াত্মকং ARR’ 
-_প্তায়সুত্র ১৷১৷* 

( ইন্দ্ৰিয় এবং বিষয়ের সন্নিকর্ষ্নিত জ্ঞানের যে অংশটুকু অব্যাপদেষ্য, অর্থাৎ পূর্বজাত শবের জ্ঞান 
থেকে উৎপন্ন নয়, তা যদি অব্যভিচারী ও ব্যবনায়াস্মক অর্থাৎ সুনিশ্চিত হয় তবে তাকে প্রত্যক্ষ বলে। ) 

2. ইদ্ডিয়গ্রাহা বিষয়টি যদি কোন দ্রব্য হয় তা| হলে তার সঙ্গে ইন্দ্িয়ের সংযোগ সন্বন্ধ ঘটতে পারে। 
কিন্তু ওটি দ্রব্য না. হয়ে ‘গুণ’, 'কর্ম* কিংবা ‘জাতি’ হলে ইন্জিয়ের সঙ্গে ওর সংযোগ সম্বন্ধ হতে পারে al | 
Rea প্রত্াক্ষকালে সবমময়ই ইন্জিয়ের সঙ্গে বিষয়ের সংযোগ ঘটে, এই কথা না বলে সব সময় ZRA 
সঙ্গে বিষয়ের সন্নিকর্ষ ঘটে থাকে এই কথা বলাই সঙ্গত। ARSE শব্দ দ্বারা সংযোগ RITA মতন 
তান্যান্য সম্বন্ধ বিশ্যেকেও বোঝান হয়। 


ataria ১০৭ 


মাধ্যমে সাধিত হয় না। সে কারণে বিশ্বনাথ প্রত্যক্ষের সংজ্ঞা দিতে গিয়ে বলছেন 
যে, প্রত্যক্ষ হল সাক্ষাৎ জ্ঞান যা অন্য জ্ঞানের মাধ্যমে লব্ধ হয় না! জে জ্ঞানই প্রত্যক্ষ 
জ্ঞান যা অজ্ঞ জ্ঞানের ওপর নির্ভর করে না! যে জ্ঞান অপর কোন জ্ঞানের করণত্বের 
উড). ওপর নির্ভর করে না তাই প্রত্যক্ষ জ্ঞান ।£ প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ক্ষেত্রে 
নৈয়ায়িকের মতে অন্য জ্ঞান করণ (instrument) নর | মানুষের প্রত্যক্ষ qi ঈশ্বরের 
প্রত্যক্ষ হল মাক্ষাৎ প্রত্যক্ষ, উভয় প্রত্যক্ষের ক্ষেত্রেই এই সংজ্ঞা প্রযোজ্য হবে। অনুমান, 
বৃ উপমান ও শব্দ অন্য জ্ঞানের ওপর নির্ভর, যেহেতু এই তিন প্রকার 
জ্ঞানের ক্ষেত্রে অন্য জ্ঞান করণরূপে fer করে। অনুমানের ক্ষেত্রে ব্যপ্তিজ্ঞান, 
উপমানের ক্ষেত্রে সাদৃশ্ঠ জান এবং শব ও শ্রুতির ক্ষেত্রে শব্দের জ্ঞান হল করণ। 
সুতরাং, এই সংস্ঞান্্যারী প্রত্যক্ষ হল সাক্ষাৎ প্রতীতি। এই মতবাদ নব্য 
নৈরায়িকদের মতবাদ | গর্দেশও প্রত্যক্ষের সংজ্ঞা দিতে গিয়ে বলেছেন যে, প্রত্যক্ষ 
সাক্ষাৎকারিত্বম্‌ লক্ষণম্*। প্রত্যক্ষ হল সাক্ষাৎ জ্ঞান। যখন শুক্তি দেখে রজত 
বলে ভ্রম হয় তখন প্রকৃতপক্ষে রজতের সঙ্গে ইন্দ্রিয়ের কোন সংযোগ ঘটে না। সুতরাং 
বিষয়ের সঙ্গে ইন্দিয়ের afii নয়, সাক্ষাৎ জ্ঞানই (immediate knowledge) 
প্রত্যক্ষণের বৈশিষ্ট্য । সে কারণে প্রত্যক্ষ হল সাক্ষাৎ জান। 
৬। ASFA শ্রেনীহিক্ভাগ (Classification of Perception) g 
প্রত্যক্ষকে নানাভাবে শ্রেণীভুক্ত করা হয়েছে। প্রথমতঃ, প্রত্যক্ষকে ছুটি শ্রেণীতে 
ভাগ করা হয়েছে; যথাঁ(১) লৌকিক ও (২) অলৌকিক । 
লৌকিক ও অলৌকিক লৌকিক প্রত্যক্ষও আবার দুপ্রকার £ যথা_(৯) বাহ এবং 
ga (২) লান্তর বা মানস। অলৌকিক প্রত্যক্ষ আবার তিন প্রকার ; 
ati—(s) জামান্যলক্ষণ প্রত্যক্ষ, (২) জ্ঞীনলক্ষণ প্রত্যক্ষ এবং (৩) যোগজ 


প্রত্যক্ষ | 
আবার প্রত্যক্ষকে আর একভাবে ভাগ কর! হয়েছে; যখা_-ট১) afara এবং 


(২) সবিকল্প। 
এইবার এই শ্রেণীবিভাগ সপ্পর্কে বিস্তারিত আলোচনা করা যাক £ 


লৌকিক প্রত্যক্ষ (Ordinary Perception): প্রত্যক্ষ ছু'প্রকার-লৌকিক 
ও অলৌকিক চক্ষু, কর্ণ প্রভৃতি ইন্দিযের সাহায্যে যে প্রত্যক্ষ তাকেই লৌকিক 
প্রত্যক্ষ বলে। লৌকিক প্রত্যক্ষের ক্ষেত্রে বিষয়ের মঙ্দে ইন্জরিয়ের লৌকিক 
সন্নিকর্ষ ঘটে । 
7 ন্জ্ানাকরণকং জ্ঞানং প্রত্রম--মিদধান্তমুক্তাবলী--বিশ্নাথ | 
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লৌকিক প্রত্যক্ষ ছু'প্রকার_ বাহ (external) এবং আন্তর বা মানস (internal) | 
চক্ষু জিহবা, কৰ্ণ, নাসিকা ও ত্বক_এই পাঁচটি বাহ ইন্দৰিয়ের সঙ্গ 
লে যখন বিষয়ের সংযোগ ঘটে, তখনই তাকে বাহ প্রত্যক্ষ বলা হয়। 
এই পাট ইন্দিয়ের সাহায্যেই আমরা বাইরের জগতের রূপ, রস, 
শব্দ, গন্ধ ও স্পর্শ প্রত্যক্ষ করি। মনের সঙ্গে যখন চিন্তা, অনুভূতি এবং ইচ্ছা প্রভৃতি 
" মানসিক প্রক্রিয়ার সংযোগ ঘটে তখন তাকে মানস প্রত্যক্ষ বলা হয়? মন হল 
অন্তরিন্ধিয়। এই অন্তরিন্দিয়ের মাধ্যমে আত্মা Sa অবস্থার 
লৌকিক প্রত্যক্ষ ; i 
ছয়-প্রক'র সাক্ষাৎ-জ্ঞান লাভ করে। MASE এবং মানস-গ্রত্যক্ষ উভয় 
ক্ষেত্রে ইন্দ্রিয়ের সাহায্যেই প্রত্যক্ষ কর! হচ্ছে। yeah লৌকিক 
প্রত্যক্ষ ছয় রকম £ চাক্ষুষ (visual), শ্রোত্র (auditory), স্পর্শন (tactual), রাসন 
(gustatory), ভাণজ, (olfactory) এবং মানস (internal) | 
মন ছাড়া কোন প্রত্যক্ষই সম্ভব নয়। কেবলমাত্র মানস-প্রত্যক্ষই যে মনের মাধ্যমে 
মন ছাড়া কোন সাধিত হর তা নর, বাহ্‌-প্রত্যক্ষের ক্ষেত্রেও ইন্দিয়ের সঙ্গে মনের 
AIRRA সংযোগ| না ঘটলে প্রত্যক্ষ সম্ভব হয় ay | 
নৈয়ারিক, বৈশেমিক, মীমাংসক এবং জৈন-_ সকলের মতে Stee হল ছয়টি। 
পাচটি aafaa এবং একটি অন্তরিন্দ্রিয় পাঁচটি বাহাইন্দরিয় হল £ চক্ষু বর্ণ, নাসিকা, 
জিহ্বা eye! চঙ্দুদ্বারা আমরা দেখি, কর্ণের দ্বারা শুনি, তা দ্বারা St গ্রহণ 
করি, জিহ্বা ছার! আস্বাদন করি, এবং ত্বকের ছারা স্পর্শ করি । এই পঞ্চ বাহ ইন্দ্রিয় 
এক একটি ভূতের ছারা গঠিত। চক্ষু তেজস্‌.এর দ্বারা গঠিত; তেজস্‌- 
cae i ig এর ধর্ম হল বর্ণ, সে কারণে চক্ষু বর্ণ প্রত্যক্ষ করে। শ্রবথেক্জিয় 
> বোযোঁমের (ether) দ্বারা গঠিত, সে কারণে অবণেন্দরিয়ের সাহায্যে 
শব্দ প্রত্যক্ষ করা হয়, শব্দ আকাশের ধর্ম। ভ্রাণেন্দ্রিয় হল ক্ষিতির দ্বারা গঠিত, এই 
ইন্দ্িয়ের দ্বার! SSH করা হয়, আদ্রাণ কর! ক্ষিতির ধর্ম । রসনেন্দরিয অপের দ্বারা 
গঠিত, সে কারণে এই ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে Staten করা হয়। অপের বা জলের ধর্মই 
হল আস্বাদন | স্পর্শেন্দিয় মরুং-এর দ্বারা গঠিত, সে কারণে স্পর্শেন্দিয়ের সাহায্যে 
স্পৰ্শন প্রত্যক্ষ সম্ভব হয় স্পর্শন হল মরুং-এর ধর্ম | সুতরাং, বাহ্‌ইন্দ্িযগুলি ভৌতিক 
এবং সেই সব ভূত ব| উপাদানের দ্বারাই গঠিত যেগুলির বিশেষ গুণ বা ধর্ম (specific 
quality) এই ইন্দ্িরগুলি প্রত্যক্ষ az | 
মন হল অন্তরিন্দ্রিয় । মন বাহ-ইন্দ্রিয়ের মতো ভূতের দ্বারা গঠিত নয়। মন আত্মার 
ধর্মগুলি (qualities of the soul), যেমন- ইচ্ছা, দ্বেষ, aay (willing), সুখ, দুঃখ 
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এবং জ্ঞান প্রত্যক্ষ করে। বাহ্‌-ইন্দ্রিয়ের যখ্যে এক একট ইন্দ্রিয় এক একটি গুণই 
: ন অন্তরিঞ্জিয়, কোন প্রত্যক্ষ করতে পারে। যেমন, দর্শেনেন্দ্রিয় দর্শনই করতে পারে, 

ভুতের দ্বারা গঠিত নয় আস্বাদন করতে পারে না। মনের ক্ষেত্রে এরকম কোন সীমা 
নেই । মন বাহ-ইন্দিয়ের তদারক করে! সব রকম জ্ঞানকে যখাবিহিতভাবে স্ুবি্তন্ত 
করার কাজ হল মনের | 

লৌকিক প্রত্যক্ষের বেলায় ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে বিষয়ের.যে লৌকিক সন্নিকর্ম হয় ত! ছয় 
প্রকীর। যথ!-(১) সংযোগ £ ঘট, প্রত্যক্ষকালে চক্ষুর acy ঘটের যে সন্নিকর্ম হয় 
সেটি সংযোগ-সন্নিকর্ষের দৃষ্টান্ত । (২) সংযুক্ত সমবায় £ ঘটের রূপ গ্রত্যক্ষকাঁলে 
চক্ষুর সঙ্দে ঘটের সংযোগ ঘটে এবং ঘটের সঙ্গে সমবায় সঙ্বন্ধযুক্ত ঘটরূপের সরিকর্ণ হয়ে 
থাকে। (৩) সংযুক্ত সমবেত সমবায় £ ঘটের ACH তার কোন বিশেষ বর্ণের যে 
অম্পর্ব তা সমবায় সম্পর্ক এবং এই বিশেষ বর্ণের যে জাতিধর্ম, যা বর্ণে থাকে, 
তার সন্ধে বর্ণেরও সমবায় সন্বন্ধ । সুতরাং, ঘটের বর্ণ যেমন, শুরু প্রত্যক্ষ করতে 
গিয়ে যখন আমরা শুরুত্বকে প্রত্যক্ষ করি তখন ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে eee এই সামান্যের 
(universal) যে ai ঘটে তাকে সংযুক্ত-সমবেত-সমবার-সন্িকর্ণ বলে। 
(৪) সমবায় £ কর্ণ বিব্রবর্তী আকাশই কর্ণেন্দ্রিয় এবং শব্দ আকাশেরই গুণ । শব্দ 
ও আকাশের মধ্যে সমবায় সম্বন্ধ । কর্ণেন্দরিয় দ্বারা শব্দ প্রত্যক্ষকালে কর্ণের সঙ্গে শব্দের 
সমবায় সন্নিকর্ম হয় । (৫) সমবেত সমবায় £ শব্দত্ব ধর্ম শব্দে থাকে। কর্ণদবারা শব্দত্ব 
প্রত্যক্ষের বেলায় যে সন্নিকর্ষ তা হল “সমবেত সমবায়’ সন্নিকর্ষ | (৬) বিশেষণ- 
Gege: অভাব (negation) প্রত্যক্ষকালে ইন্জিয়ের সঙ্গে বিষয়ের যে 
স্নিকর্ষ হয় তার নাম বিশেষণ-বিশেষ্যভাব-সন্নিকর্ম । ভূতলে ঘট প্রত্যক্ষ না করনে 
ভূতলে ঘটের অভাবের কথা বলা হয়। এরূপ 'ঘটাভাবের ক্ষেত্রে চক্ষুর সঙ্গে 
ঘটের কোন সংযোগ হতে পারে না, কিন্তু ঘটাভাবরূপ বিশেষণ যে Ree 
আশ্রয় করে থাকে সেই ভূতলের সর্ধে চক্ষুর সংযোগ হয়ে থাকে | চক্ষুদংযুক্তভূতল, 
ঘটাভাবরূপ বিশেবণ যুক্ত হওয়ার চক্ষুর Cy ঘটাভাবের বিশেষণ-বিশেষ্যভাব সন্নিক্ষ 
হয়ে থাকে | i 

অলোৌকিরু প্রত্যক্ষ (Extraordinary Perception) 2 অলৌকিক প্রত্যক্ষের 
ক্ষেত্রে বিষয়ের সঙ্গে ইন্দিয়ের অলৌকিক AA T | এই অলৌকিক প্রত্যক্ষ তিন 
গ্রকীর- সামান্তলক্ষণ, জ্ঞানলক্ষণ ও যোগজ | 

(কে) সামান্যালক্ষণ প্রত্যক্ষ (Perception ofa class): যে প্রত্যক্ষে কৌন 
জাতির sage একট বস্তু বা ব্যক্তির লৌকিক প্রত্যক্ষ থেকে, সেই জাতির সামান্ত 
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ধর্মের প্রত্যক্ষের ভিত্তিতে সেই জাতির sey S সব বস্তু বা ব্যক্তির প্রত্যক্ষ হয় তাকে 
সামান্য লক্ষণ প্রত্যক্ষ বলে। সামান্ত-ধর্ম কাকে বলে? ceed বা ধর্ম কোন একটি 
জাতির অন্তর্ভূক্ত প্রত্যেকের মধ্যেই বর্তমান থাকে এবং বে ধর্ম বা গুণের উপস্থিতির 
জন্য এক জাতিকে অন্য জাতি থেকে পৃথক করা সম্ভব হয় তাকেই সামান্য ধর্ম বলে। 
যেমন__ মানুষ” একটা জাতি, এই জাতির সামান্য ধর্ম ATTY | 
এই IS wes জাতির অন্তর্ভুক্ত প্রত্যেকটি মানুষের মধ্যে 
বর্তমান। অনুরূপভাবে সিংহের সামান্ত-ধর্ম হল fey, বৃক্ষের সামান্য ধর্ম হল TET, 
গোরুর গোত্ব ইত্যাদি। নৈয়ারিকদের মতে কোন একটি মানুষকে প্রত্যক্ষ করার অর্থ 
তার মধ্যে 'মনতত্বকে' প্রত্যক্ষ করা নতুবা তাকে মানুষ বলে চিনতে পারা যায় না। 
কোন ব্যক্তিকে প্রত্যক্ষ করার সময় সেই ব্যক্তির “সামান্য” বা জাতির অর্থাং মন্ুয্যাত্বের 
প্রত্যক্ষ হয়ে থাকে এবং মনুতাত্বরূপ জাতির সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষের সঙ্গে ACY অতীত, 
বর্তমান এবং অনাগত সকল ব্যক্তির প্রত্যক্ষ ঘটে থাকে । মনুত্যাত্বের মাধ্যমে 
সকল MINTS প্রত্যক্ষ করাই হল সানান্যলক্ষণ প্রত্যক্ষ, কারণ TATE হল 
সামান্য (universal) | 
সামান্যলক্ষণ প্রত্যক্ষ অলৌকিক প্রত্যক্ষ, যেহেতু মনত্ত্ব_এই সামান্য-ধর্মকে 
লৌকিক ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে প্রত্যক্ষ করা হয় না। কোন একটি বিশেষ মানুষ ইন্দিয়গ্রাহ, 
কিন্ত মনুযৃত্ব তো ইন্দ্িয়গ্রাহ্‌ aa | 
(খ) জ্ঞানলক্ষণ প্রত্যক্ষ (Acquired Perception): কোন হইন্দিয়ের সঙ্গে 
তার বিষয়ের সপ্িকর্ষের সময় যদি উক্ত বিষয়সপ্পর্কিত কোন পূর্বপ্রত্যক্ষীত জ্ঞানের 
প্রত্যক্ষ হয়, তাহলে সেই প্রত্যন্ষকে জ্ঞানলক্ষণ প্রত্যক্ষ বলে৷ দূর থেকে সুগন্ধি 
চন্দনকা্ঠ দেখে ‘সুরভি চন্দনমূ* এইরূপ ঘে চাকু প্রত্যক্ষ হয় তা জ্ঞানলক্ষণ সরিকর্ধের 
দ্বারাই হয়ে থাকে । আমরা অনেক সময় বলে থাকি যে, ‘বরফ দেখতে ঠাণ্ডা” বা 
“আমটা দেখতে কি মিষ্টি'। সাধারণতঃ বরফের ঠাণ্ডা ভাব এবং আমের সিষ্টত্ব যথাক্রমে 
স্পৰ্শন ও আস্বাদনের AUS জানা TST! অথচ এখানে আমরা বলছি যে, এইগুলি 
আমরা চোখের সাহায্যে প্রত্যক্ষ করছি। এই জাতীয় প্রত্যক্ষকে 
জ্ঞানলক্ষণ প্রত্যক্ষ বলা হয়। এই cere অলোঁকিক, যেহেতু 
এখানে যে দর্শনেন্দিয়ের সাহাধ্য গ্রহণ করে বস্তুর যে গুণটি প্রত্যক্ষ করছি, সেই ইন্দিয় 
এ গুণ প্রত্যক্ষ করতে পারে না। বস্তুতঃ, জ্ঞানলক্ষণ প্রত্যক্ষ পূর্ব প্রত্যক্ষের ওপর 
নির্ভরশীল । পূর্বে আমরা যখন স্পর্শনের সাহায্যে জেনেছি যে বরফ ঠাণ্ডা, তখন তার 
সদ্ে দর্শনগত প্রত্যক্ষও যুক্ত ছিল। এইভাবে দর্শনগত প্রত্যক্ষ ও স্পর্শনগত প্রত্যক্ষ 


সামান্যলক্ষণ 


জ্ঞানলক্গণ 
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পূর্বে একত্রে ঘটেছে। এখন দর্শনগত প্রত্যক্ষ স্পর্শনগত প্রত্যক্ষের স্থৃতিকে 
জাগিয়ে তুলছে | 

(গু) যোগজ প্রত্যক্ষ (০2918 Perception) 2 যেসব যোগী যোগাভ্যাসের 
দ্বারা অলৌকিক শক্তির অধিকারী হন তারা এই অলৌকিক শক্তির অধিকারী হওয়ার 
জন্য অতীত এবং SRI, GAS এবং STE বস্তুও প্রত্যক্ষ করতে পারেন, যেগুলি 
সাধারণ মানুষের পক্ষে প্রত্যক্ষ করা সম্ভব নয়। একেই যোগজ প্রত্যক্ষ বলা হয় । 
যোগীগণ যোগজসন্িকর্ষের প্রভাবে অতীন্দিয় পদীর্ঘও প্রত্যক্ষ করে থাকেন | 

যোগজ প্রত্যক্ষ দুপ্রকার _যুক্ত (yukta) বা সিদ্ধ যোগীর প্রত্যক্ষ এবং gata বা 
যোগারোহী যোগীর প্রত্যক্ষ (Yunjana)| যুক্তযোগীদের ক্ষেত্রে অলৌকিক যৌগিক 
প্রত্যক্ষ সর্বকালীন এবং স্বাভাবিক। যুগ্তান যোগী বা বিধুক্ত যোগী 
কোন বিষয়ের ধ্যান করলে সেই.ধ্যানের সাহায্যে যৌগজ সন্নিকর্ষের 
দ্বারা সেই বিষয়ের অলৌকিক গ্রত্যগজ্ঞান লাভ করে থাকেন। এঁরা গভীর মনোযোগের 
সহায়তায় অলৌকিক প্রত্যক্ষ করতে পারেন। এদের ক্ষেত্রে অলৌকিক প্রত্যক্ষ 
সর্বকালীন নয় এবং এই প্রত্যক্ষ স্বতঃস্ফূর্তভাবে কার্যকর হয় না। j 

q| নিবিকল্গক প্ৰত্যক্ষ: সনিকঞ্নক প্ৰত্যক্ষ এবং 
eaf] (Indeterminate Perception, Determinate Perception 


যোগ প্রত্যক্ষ 


and Recognition) $ 
আর এক নীতি wart লৌকিক প্রত্যক্ষকে দু-ভাগে ভাগ কর! হয়__নিধিকল্পক 
লৌকিক প্রত্যক্ষ. প্রত্যক্ষ (Indeterminate Perception) এবং সবিকল্পক প্রত্যক্ষ 
fafasar ও দবিকল্পক (Determinate Perception) | বস্তুতঃ, নিধিকল্পক প্রত্যক্ষ এবং 
সবিকল্পক প্রত্যক্ষ, প্রত্যক্ষের ছুটি fea স্তর | 
arar প্রত্যক্ষ (Indeterminate Perception): “নিশ্রীকীরকং জ্ঞানং 
নিধিকল্পকম্‌? | যে প্রত্যক্ষে বস্তুর জান হয়, কিন্তু বস্তুর প্রকার ও নাম সম্বন্ধে কোন জ্ঞান 
হয় না, তাকে নিবিকল্পক প্রত্যক্ষ বলে । এই ধরনের প্রত্যক্মজানে 
3 ATI প্রকারতা ও fags অবগাহন হয় all? অর্থাৎ বিশেষ্য- 
বিশেষণ সন্বন্ধাকারে যে বিশিষ্ট প্রত্যক্ষ, তা হয় না! কোন ঘটের ' 
সঙ্গে যখন চক্ষুর্প ইন্দ্রিয়ের সন্সিকর্ণ ঘটে, তখন আমি অনুভব করি এটি একটি দ্রব্য, 


pe 265 ১০০৯৯৯০৯৯২১ 
1, মনোবিজ্ঞানী Wundt, Ward এবং Stout একে বলেছেন, “বিজড়ন' (Complication) | 


Sully একে বলেছেন, ‘afas প্রত্যক্ষণ, (Acquired Perception) | 
2, প্রকারতাবিশেয়্তানবগাহিপ্রত্যক্ষত্ং নির্ধিকল্পকত্বম্‌। 
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কৌন রূপ বা কোন আকার । কিন্ধদ্রব্যট যে fers এবং রূপ, আকার প্রভৃতি যে 
তার বিশেষণ, এই জ্ঞান হর না । অথবা এটি ঘটত্ববিশিষ্ট ঘট এইরূপ প্রত্যক্ষ হয় না। 
মিধিকল্পক প্রত্যক্ষকালে জ্ঞেয় পদার্থ টি বিশেষ্য বা বিশেষণ রূপে প্রতীত হয় না। 
geal নিধিকল্পক প্রত্যক্ষ বস্তুর সম্পর্কে কোন সুনির্দিষ্ট এবং সুস্পষ্ট জান হয় না। এ 
জাতীর ace কোন বচনের সাহায্যে জ্ঞানকে ব্যক্ত কর। হয় নাবা যায় না। 
নিধিকরক প্রত্যক্ষ হল সহজ উপলব্ধি (Simple apprehension) মাত্র | শব্দের দ্বারা 
ব্যপদেশ বা প্রকাশ করা বার না বলে মহর্খি গৌতম নিধিকল্পক জ্ঞানকে ‘অব্যপদেশ’ 
জ্ঞান নামে অভিহিত করেছেন । নব্য নৈয়ায়িক গদ্দেশের মতে নিধিকল্পক প্রত্যক্ষ হল 
সম্পর্ক-বিধুক্ত প্রত্যক্ষ ; কারণ এই জাতীয় প্রত্যক্ষ হল নাম, জাতি বা এ জাতীয় কৌন 
কিছুর STIA বা সংযোগ থেকে মুক্ত | 
সবিকল্পক প্রত্যক্ষ (Determinate Perception) 2 ‘সম্প্রকারকং জ্ঞানং 
সবিকল্পকং’__ঘে প্রত্যক্ষে কোন বস্তু ‘এইরূপ’ A “এই প্রকার" এরূপ জ্ঞান হয় তাকে" 
সবিকল্পক প্রত্যক্ষ বলে | সবিকল্পক প্রত্যক্ষে বস্তুটির cafe সম্পর্কে আমাদের সুস্পষ্ট 
জ্ঞান হয়। যেমন কোন ঘটের সব্দে আমার wast ইন্দিয়ের সন্নিকর্ম হবার দ্বিতীয় 
ক্ষণে আমি অনুভব করতে পারি যে ঘটটি বিশেষ এবং রূপ, আকার তার বিশেষণ বা 
এটি একটি ঘট ত্ববিশিষ্ট ঘট । সবিকল্পক প্রত্যক্ষে আমরা বস্তুটির জাতিধর্স, বিশেষ গুণ, 
নাম ইত্যাদি সম্পকে অবহিত হই । “বিকল্প” কথাটির অর্থ বিশেশ্ব- 
বিশেষণ ভাব ; সবিকল্পক প্রত্যক্ষে এই বিশেত্ত-বিশেষণ ভাব থাকে, 
যা নিধিকল্পকপ্রত্যক্ষে থাকে না। eft গৌতম সবিকল্পক প্রত্যক্ষকে ব্যবদায়াত্মক 
Ae নামে অভিহিত করেছেন | 
_ নিধিকল্পপক প্রত্যক্ষজ্ঞান ছাড়। সবিকল্পক প্রত্যক্ষ সম্ভব হয় না| কারণ প্রথমে 
দ্রব্য ও গুণের পুশক জ্ঞান থাকলে তবেই পরবর্তীকালে বিশেহ্য-বিশেষণ সম্বন্ধের 
আকারে জ্ঞান সম্ভব হতে পারে। একটি পদার্থকে ঘট বলে প্রত্যক্ষ করতে হলে 
পূর্ব থেকেই ঘটত্বরূপ বিশেষণ পদার্থের প্রত্যক্ষ জ্ঞান থাকা আবশ্যক । ঘটত্বরূপ 
বিশেবণ পদার্থের প্রত্যক্ষ ছাড়! ‘যটত্বিশিষ্ট ঘটের’ প্রত্যক্ষ হতে পারে না। 
বন্তর CH ঘগন ইন্দিয়ের সংযোগ ঘটে এবং পূর্ব-প্রত্যক্ষের দ্বারা উৎপর সংস্কার, a 
অবচেতন মনে বিরাজ করে যখন তার সঙ্গে যুক্ত হয় তখনই সৱিকল্পক প্র 


ARTET প্রত্যক্ষ 


Dye হয়। 


1. কোন পনার্থের প্রতি দৃষ্টিপাত করা মাত্রই ‘ইহা বট’ Ea পট' এরূপ স্পষ্ট জ্ঞান জন্মে না, প্রথম 


দৃষ্টিতে ‘ইহ!’ এই মাত্রই জ্ঞান হয়ে পাকে | এর নাম নির্ধিকল্পক প্রত্যক্ষ । এর পর ‘ইহা ঘটা, ইহা পট" 
এরূপ সবিকল্পক প্রত্যক্ষ হয়ে থাকে | 


হযায়দর্শন ১১৩ 


সুতরাং, সবিকষ্টাক প্রত্যক্ষকে বলা যেতে পারে উপস্থাপনমূলক-পুনরুজ্জীবনমূলক প্রক্রিয়া 
(Presentative-Representative process) | বস্তুটি ইন্দ্রিয়ের কাছে উপস্থাপিত 
ইচ্ছে, যার ফলে ইন্দ্রিয় সংযোগ ঘটছে, আবার এই সংযোগের ফলে অতীতলন্ধ অনা 
অভিজ্ঞতা যেগুলি বস্তুর সঙ্গ যুক্ত সেগুলি পুনরুজ্জীবিত হচ্ছে। 

শ্ত্যভিজ্ঞা (Recognition)  নিবিকল্পক এবং সবিকল্পক প্রত্যক্ষ ছাড়াও state 
আরও একপ্রকার প্রত্যক্ষের কথা বলা হয়েছে, যাকে বলা হয় 'প্রত্যভিজ্ঞা'। গতযভিজা 
“এক প্রকার সবিকল্পক প্রত্যক্ষ ।.প্রত্যভিজ্ঞা- হল বস্তুকে কেবল মাত্র জানা নয়, বস্তুকে 
পূর্ব পরিচিত বস্তু বলে চিনতে পারা | পূর্ব প্রত্যক্ষিত কোন বস্তুকে পুনরায় প্রত্যক্ষ 
করে এটি সেই”, এইরূপ জ্ঞানকে প্রত্যভিজ্ঞা বলে। কৌন একজন ব্যাক্তিকে প্রত্যক্ষ করে 
যখন বলি, ‘এই সেই ব্যক্তি যাকে এক মাস আগে দেখেছিলাম,” তখন এই প্রত্যক্ষকে 
বলা হবে প্রত্যভিজ্ঞা। যখন আমরা কোন ব্যক্তিকে প্রত্যক্ষ 
করে আমাদের পরিচিত বন্ধু বলে চিনতে পারি, তখন সে 
অভিজ্ঞতাকে বলা হবে প্রত্যভিজ্া। পূর্বে জেনেছি এই জানই হল প্রত্যভিজ্ঞা। এ জ্ঞান 
ASF জান_স্থতি নয় । কারণ অবচেতন মনের সংস্কারের দ্বারাই স্থৃতি উৎপন্ন হয় 
Wea ক্ষেত্রে বস্তু সাক্ষাৎ ভাবে ইন্দিয়ের সামনে উপস্থিত থাকে না। হ্যার-বৈশেষিক 

WS এই জান যেহেতু সম্প্রকারক জীন, সেহেতু সবিকল্পক প্রত্যক্ষ | 
নৈয়ামিকদের লৌকিক প্রত্যক্ষের পূর্বোক্ত শ্রেণীবিভাগ বৈশেধিক, সাংখ্য এবং 
aed স্বীকার করলেও বৌদ্ধ ও বেদান্ত দর্শন স্বীকার করে না। plies 

TER সবিকল্পক, যেহেতু এ প্রত্যক্ষ সুনি্ি্ট এবং BARTS | 
al অন্মুমানেল্ল s23] (Definition of Inference) 2 
ছি প্রত্যক্ষ করে সেই প্রত্যক্ষ জ্ঞানের ভিত্তিতে অপর একটি 
" জ্ঞানলাভ করার প্রক্রিয়াকেই অনুমান বলে। ‘অঙ্গ! শব্দের 
জাত বিষয়ের ভিত্তিতে TOR, আর “মান শব্দের অর্থ জ্ঞান। সুতরাং অঙ্গণান 
SIE Rumaa কথাটির সাধারণ অর্থ হল সেই জ্ঞান যা অন্য জ্ঞানকে অন্গুসরণ 
অনুমিত হল করে ।! অনুমান প্রত্যক্ষ জ্ঞান নয়। এতে প্রথমতঃ হেতুজ্ঞান 
বা eee, তারপর RaRa সহন্ধ জান (এরই নাম ব্যপ্চিজান) 
- “যে অপ্রত্যক্ষ লিঙ্দীর ভান হয়ে থাকে। এতে লিঙ্গদর্শনের পরে ‘মান’ বা জ্ঞান’ 
SS থাকে বলে এর নাম অনুমান । ব্যাপ্তজ্ঞানের ভিত্তিতে ব্যাপ্য পদার্থ বা লিঙ্গের 
1: 
যা যথার্থ w ZA ‘না! ধাতুর উতর করণ র্থে অন্‌ SIO করে অনুমান শবটি নিষ্পন্ন করা হয়েছে। 
AS করুণ, ভাই অনুমান। 
- 7—8 


প্রত্যভিজ্ঞা 


এবং 


১১৪ ভারতীয় দর্শন 


জ্ঞান থেকে কোন ব্যাপক a fists জানে পৌছবার গ্রণালীকে অনুমান বলা হয়। 
একটি উদাহরণ দেওয়া যাক-_পর্বভটি বিমান, যেহেতু পর্বতটি ধূমবান এবং যেখানেই 
ধূম সেখানেই বন্ধি। আমরা পর্বতে বৃমের অস্তিত্ব প্রত্যক্ষ করে বহর অগ্ডিত্ব অনুমান 
করছি এবং এই অনুমানের ভিত্তি হল ধূম এবং বঞ্ছির নিয়ত, 
সম্বন্ধ সম্পর্কে আমাদের পুর্বাজিত জ্ঞান । Beak SAMA হল 
এমন একটি প্রক্রিয়া যে প্রক্রিয়ার আমর! কৌন একটি চিহ্ন ( অথবা হেতু বা fia )— 
যেমন F CH করে, তাঁরই মাধ্যমে আর একটি বস্তু বহি সম্পর্কে ভান লাভ 
করি, যেহেতু সেই বস্তুটিতে হেতু অবস্থিত এবং হেতু ও সেই aaia মধ্যে ব্যাপ্তি 
HTA বর্তমান | 
>| প্রত্যক্ষ 2 SQN HC SSR (Distinction 
between Perception and Inference) & 
প্রত্যক্ষ ও অনুমান উভয়ই প্রমাণ বা যথার্থ ভীনলাভের গুণালী। প্রত্যক্ষ পূর্ববর্তী 
কোন জ্ঞানের ওপর নির্ভরশীল নয়, কিন্তু অনুমানকে পূর্ববর্তী গ্তান্দের ওপর নির্ভর 
করতে হয়! লিঙ্গ বা হেতুর জানের জন্য এবং হেতু ও সাধ্যের মধ্যে ব্যাপ্তি সন্ধে 
জ্ঞানের জন্য অনুমানকে প্রত্যক্ষের ওপর নির্ভর করতে হয়। বাংসাঁয়নের মতে 
প্রতাক্ষের অভাবে কৌন অনুমান সম্ভব হয় না। ate সম্বন্ধের জান তখনই আমরা! 
লাভ করি যখন ছুটি বস্তুর মধ্যে সংখোগ আমর! অনেকবার প্রত্যক্ষ করি, যার ফলে 
, একটিকে প্রত্যক্ষ করলে আমর! অপরটিকে অনুমান করে নিতে পারি। সুতরাং প্রত্যক্ষ 
হুল পরোক্ষ জ্ঞান, অনুমান হল পরোক্ষ জ্ঞান । 


অনুমানের নংজ্ঞা 


যোগজ প্রত্যক্ষ ছাড়া অন্যান্য প্রত্যক্ষ সব একই রকমের, যেহেতু যে বিষয়টি দেওয়া 
আছে তার জ্ঞানই হল Aue জ্ঞান। কিন্তু বিভিন্ন প্রকারের ব্যাপ্তি সন্ধদ্ধকে কেন্দ্র 
করে বিভিন্ন রকমের অনুমান কর! যেতে পারে । প্রত্যক্ষ আমাদের সে-সব বস্তরই জ্ঞান 
দেয় যেগুলি আমাদের ইন্দ্রিয়ের সীমানার মধ্যে উপস্থিত থাকে । সুতরাং প্রত্যক্ষ 
বর্তমান বিষয়েই সীমাবদ্ধ থাকে, কিন্তু অনুমানের ক্ষেত্রে ব্যাপ্তি সম্বন্ধের ভিত্তিতে 
অজ্ঞাত বিষয় সম্পর্কে আমর' জ্ঞানলাভ করি | আমাদের জ্ঞান বর্তমান ছাড়! অতীত ও 
ভবিষ্যতের দিকেও প্রসারিত হয় । প্রত্যক্ষ বস্তুর সন্ধে ইন্দ্রিয়ের সংযোগ ঘটে, কিন্ত 
আমর সেই সব সম্পর্কেই অনুমান করি যেগুলিকে ইন্দ্রিয়ের সাহাথ্যে প্রত্যক্ষ 
কর। যার al | যাকে প্রত্যক্ষ করা বার তাকে অনুমানের সাহায্যে জানার প্রয়োজন 
হয় না? কিন্ত যে ব্যয় অন্পর্কে অনুমান করি তাকে প্রত্যক্ষের সাহায্যে সমর্থন করার 
প্রয়োজন আছে। যাকে স্ুনিশ্চিতভাবে জানি বাঁ যা একেবারেই অজানা, গে 


ataa : ১১৫ 


সব ক্ষেত্রে অনুমান কার্য করে না। যেসব বিষয় সন্দেহজনক সেসব ক্ষেত্রে অনুমান 
কাজ করে। 

১০। SJA অবস্স (The Constituents of Inference) 2 

প্রত্যেক অনুমানে তিনটি পদ এবং কমপক্ষে তিনটি তর্ধবাক্য বা বচন থাকবেই । 
যে ব্চনগুলির দ্বারা অনুমান গঠিত হয় সেই বচনগুলিকে অনুমানের অবয়ব 
বলা হয়। টু 

এই তিনটি পদকে বলা হয় সাধ্য (major term), পক্ষ (minor term) এবং 
হেতু (middle term) । হেতুর অপর নাম fax বা সাধন ৷ হেতুর সাহায্যে যাকে 
লাভ করতে চাই তাই হল সাধ্য । যেখানে সাধ্যের অস্তিত্ব স্থির করা হয়, তার নাম 
শক্ষ। হেতু, সাধ্য এবং পক্ষের মধ্যে যোগসাঁধন করে। পর্বতে ধূম দেখে আমর। 
অনুমান করছি সেখানে বঞ্চি আছে, যেহেতু যেখানে ধূম সেখানেই 
afe| এখানে পর্বত হল পক্ষ (minor term), কারণ পর্বতেই 
বহর অস্তিত্ব স্থির কর। হচ্ছে; af হল সাধ্য যেহেতু পর্বতে বধির অস্তিত্বই আমরা 
প্রমাণ করতে চাই, অর্থাৎ বছিই হল অনুমান ছারা নির্ণের বিষয়। ধূম হল হেতু বা 
মধ্যম পদ, কারণ এই পদের মাধ্যমেই পক্ষের সঙ্গে সাধ্যের সম্পর্ক প্রমাণিত হচ্ছে। 
RY হল মধ্যম পদ, যেহেতু হেতুর মধ্যস্থতায় সাধ্যে ও ACT মধ্যে সহ্বন্ধ স্থাপিত 
ইবে। SgS বচনে পক্ষ হল উদ্দেশ্য, সাধ্য হল বিধেয় | 

ব্যাপ্তি এবং পক্ষধর্মতা যে-কোন নির্ভুল অনুমিতির পক্ষে অবশ্ঠই প্রয়োজন। ব্যান্তি 
হল হেতু বা লিঙ্গের সঙ্গে সাধ্যের অব্যাভিচারী সম্পর্ক এবং পক্ষধর্মতা হল পক্ষে 
SA অবস্থিতি। কেবলমাত্র সাধ্য বা কেবলমাত্র পক্ষের জ্ঞানই যথার্থ অন্থুমিতিকে 
শম্ভব করে তুলতে পারে না । হেতু বা লিদের জ্ঞান, অর্থাৎ হেতুর .সঙ্গে সাধ্যের 
অব্যাভিচারী সম্পর্ক এবং হেতুর পক্ষে (minor term) অবস্থান_-এই উভয়ের জ্ঞান 
একান্ত প্রয়োজন | এই জ্ঞানকে লিঙ্গ পরামর্শ বলা হয় ।: ব্যান্তিবিশিষ্ট পক্ষধর্মতা 
SIGH নাম পরামর্শ । এই পর্বতে এখন ধুম দেখা যাচ্ছে, যা অগ্নি দ্বারা ব্যাপ্য হয়ে 
TW) এক কথার বলতে গেলে ‘এই পর্বত বহি ব্যাপ্য ধৃমবান্‌-_এই জ্ঞানের নাম 


ao এই পরামর্শ থেকে উৎপন্ন ‘এই পর্বত বহিমান'_এরূপ জ্ঞানের নাম 
SRS | 


নাধ্য, পক্ষ ও হেতু 


SRT তিনটি শব্ধ এবং তিনটি বচন থাকবেই । প্রথম বচনে সাধ্য ও পক্ষের 
PUR কথা বলা হয় এবং সাধ্যকে পক্ষের বিধেয় করা হয়। যেমন__পর্বত বহমান; 
if 
SATO বৈশিষ্ট্য £ পর্দধর্মতা, art, ৰিপক্ষত্ব, অবাধিতবিষয়ত, FAAS ARE | 


১১৬ ভারতীর দর্শন 


দ্বিতীয় বচনে পক্ষের সঙ্গে হেতুর সত্ন্ধের কথ। বলা হর, কারন পর্বত ধূমবান ; আর 
অনুমানে তিনটি শব্দ তৃতীয় বচনে হেতুর সঙ্গে Tics নিয়ত ATE বা ব্যাপ্তির কথা বলা! 
এবং তিনট বচন হরে থাকে, যেখানে ধূম আছে সেখানেই বহ্নি আছে। সুতরাং 
FS অনুমানে কমপক্ষে তিনটি বচন থাকবেই । এই তিনটি বচন নিরপেক্ষ 

_ (Categorical) হবে এবং এই বচন সদর্থক বা নঞ্খক উভয়ই হতে পারে। 
ভারতীয় simta উল্লিখিত ভনুমানের সঙ্গে আযারিস্টটলীয় ন্যায়ের 
(Syllogism) সাদৃশ্য ও পার্থক্য লক্ষ্য কর! যেতে পারে। জ্যারিস্টটনীর তিন 
ভারতীয় ন্যায়ের সঙ্গে অবয়বযুক্ত প্যায়েরও তিনটি বচন থাকে__প্রধান বচন বা সাধ্য 
আরিস্টটলীয ন্যায়ের বাক্য, অপ্রধান বচন বা! পক্ষ বাক্য এবং সিদ্ধান্ত । তবে তিন 
1 অবয়বযুক্ত ভারতীয় Tos ক্রম তিন অবয়বযুক্ত আযারিস্টটলীয় 
ন্যায়ের ক্রমের বিপরীত । ভারতীয় স্যায়ে আ্যারিস্টটলীয় ন্যায়ের সিদ্ধান্তকে 
প্রথমে, রাগা হয় এবং প্রধান বচন বা সাধ্য বাক্যকে (major premise) সর্বশেষে 

রাখা SF | 

ভারতীয় aama মতে অনুমান দুগ্রকার-নযার্থান্ুমান এবং 
পরার্থানুমাঁন। যখন কোন ব্যক্তি নিজের জন্ত অনুমান করে তখন তাঁকে বল! হয় 
বার্থান্থমান, আর যখন অপরের জন্য অনুমান করা হয়, অর্থাৎ 
অপরের কাছে কোন সত্য প্রমাণের প্রয়োজন হয় তখন তাকে 
বলা হয় পরার্থান্ুমান। দ্বার্থান্যানের ক্ষেত্রে, অনুমানটিকে 
যথাযথ ভাবে ব্যক্ত করার কোন প্রয়োজন নেই। কিন্তু পরার্থান্মানের ক্ষেত্রে অনুমানকে 
যথাযথভাবে ব্যক্ত করার প্রয্নোজন আছে। যথাযথভাবে ব্যক্ত 


স্বার্থানুদান ও 
পরার্থানুমান 


ভারতীয় স্যাহের বঙ্গে 


রিট করার অর্থ হল অনুমানের বা ন্যায়ের গ্যায়শান্তশন্মত রূপটি প্রকাশ 
ন্যায়ের প্রভেদ করা। ভ্যারিস্টটলীয় ন্যায়ের সঙ্গে ভারতীয় ন্তায়ের উল্লেখযোগ্য 


প্রভেদ আছে। আ্যারিস্টটলীর ন্যায় তিন ৭ 


qR RR zeit 


সাধ্য বাক্য, তারপর পক্ষ বাক্য, তারপর Pats | ভারতীয় ন্যায় পাঁচটি saaa ERI a 


এই পাঁচটি অবয়ব হল-__প্রতিজা, হেতু, উদাহরণ, উপনয় এবং নিগমন ॥ নীচে একটি 
উদাহরণের সাহায্যে বিষয়টিকে ব্যাখ্যা করা যাবে £ 3 
(১) পর্বত বহিমান (প্রতিজ্ঞা) 
(২) কারণ পর্বত ধৃূমবান (হেতু) 
(৩) যেখানে ধূম সেখানেই বি; যেমন, পাঁকশালা উদাহরণ) 
Tl, aqua বলতে বসব অংশকে GUNS, কিন্ত এখানে অবয়ব শব্দটি পার্িভাধিক ৷ 
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(৪) পর্বত Gala (উপনয়) 
(৫) সুতরাং পর্বত বহিমান (নিগমন) 
পু্বোক্ত প্রথম বচনটি হল প্রতিজ্ঞা ব' প্রতিপান্য বিষয় । এই বিবয়টিকেই প্রমাণ 
করতে হবে। দ্বিতীয় বচনটি হল হেতু । হেতুই প্রতিজ্ঞার কারণটি নির্দেশ করে। 
তৃতীয় বচনটি হল উদাহরন । এই তৃতীয় বচনে প্রতিজ্ঞা এবং হেতুর মধ্যে যে ব্যাপ্ত 
বা fas অব্যাভিচারী সম্বন্ধ সেটিকে প্রকাশ করা হয় এবং 
ভারতীয় ন্যায়ের P a 4 
পাঁচটি অবয়ব পরিচিত pia দ্বারা এই ব্যাপ্তি সম্বদ্ধকে সমর্থন করা হ্য়। 
দৃষ্টান্ত হল প্রমাণসিদ্ধ এবং সর্বজনস্বাকৃত, সেহেতু দৃষ্টান্ত সম্পর্কে 
কৌন মতভেদ থাকে না। চতুর্থ বচনটি হল--উপনয়। উপনয় হল সামান্য বচনটিকে 
বিশেষ ক্ষেত্রে প্রছোগ করা। পঞ্চম বা সর্বশেষ বচনটি হল নিগমন ৷ পূর্ববর্তী বচনগুলির 
(ভিত্তিতে বা বচনগুলির etal সমধিত হয়ে যে সিদ্ধান্ত পাওয়া যায় সেটিই হল নিগমন | 
উক্ত অব্যবসমূহের সমষ্টিকে স্যার নামে অভিহিত করা হয়। 
পাশ্চাত্য ন্যায়ের সঙ্গে ভারতীয় ন্যায়ের GAT! এবং ভারতীয় পাচ 
অবয়ববিনিষ্ট স্তারের সুবিধ| 8 ভারতীয় গ্যায়ের সঙ্গে আরিসটটলীয় স্যায়ের কয়েক 
f বিষয়ে WS লক্ষ্য করা যেতে পারে৷: উভয় ন্যায়েই তিনটি পদ আছে £ যথা 
পাশ্চাত্য টায় হলে 0) সাধ্য (Major); (২) পক্ষ (Minor) এবং (৩) হেতু 
SH স্যায়ের সা (Middle) | ভারতীয় ota যদিও পাঁচ অবয়ববিশিষ্ট, তবু এ ন্যায়ে 
তিন অবরবধিশিষ্ট আরিস্টটলীয় ন্যায়ের মতন তিনটি বচনই' 
TIRI প্রতিজ্ঞা এবং হেতু. ছুবার উল্লিখিত হবে। উভয় ন্যারই ব্যাপ্তিজানকে 
সমানের মূলভিত্তিপে গ্রহণ করে। 
উস ঘ্যায়ের মধ্যে কিন্তু কয়েকটি বিষয়ে বৈদাদৃশও আছে। যাঁরা উভর ন্যায়ের 
XS কয়েকটি বিষয়ে সাদৃশ্য লক্ষ্য করে ভারতীয় স্যারের বিকাশের মূলে আরিসটটলীয় 
mee কথা উল্লেখ করে থাকেন, Stal এদের বৈসাদৃশ্ লক্ষ্য করেন না। প্রথমতঃ, 
ভারতীয় Blas পাচটি অবয়ব, আ্যারিস্টটলীয় স্যারের তিনটি অবয়ব! দ্বিতীয়তঃ, 
বিপরীত is অবয়ঝবিশিষ্ট ন্যায়ের বচনের ক্রম আ্যারিস্টটলীয় ন্যায়ের বচনের ক্রমের 
ইতীয়ত:, ভারতীয় ghey মূল স্তর হল ব্যাপ্তি বা সাধ্য ও হেতুর মধ্যে 
অব্যাভিচারী MA আ্যারিস্টটল-এর ন্যায়ের মূল কুত্র হল-_ণসব এবং কিছুই নয় 
সন্ধে নিয়ম” (Di r> a 1 . হি 
h ictum de Omni et nullo)t | চতুর্থতঃ, পাশ্চাত্য তর্কবিজ্ঞানের 


রন 
denied) of hatever can be affirmed {or denied ) of a class may be affirmed (or 
everything included in the class”. 


hy ভারতীয় দর্শন 


হেতুর সংজ্ঞা ভারতীয় ন্যারশাস্ত্রের হেতু বা লিঙ্গের সংজ্ঞার সঙ্গে অভিন্ন নয় । 
পাশ্ান্ত্য তর্কবিজ্ঞানীদের মতে যে পদ উভয় আশ্রয়বাক্যে ব্যবহৃত হয়েও সিদ্ধান্তে 
ব্যবহৃত হয় না, তাকেই হেতু বা মধ্যপদ বলে । আর ভারতীয় 
Ee সঙ্গে নৈয়ারিকদের মতে লিন্দ বাঁ হেতু হল একটি fig, যার সাহায্যে 
BANGS কোন একটি far সম্পর্কে এমন কোন সংবাদ জানা যায় যা 
প্রত্যক্ষের সাহায্যে জানা যার না। পর্চমতঃ, আ্যারিস্টটল ন্যায়ের 
বিভিন্ন সংস্থান বা আকার (figure) এবং বিভিন্ন মৃতি (mood) স্বীকার করেছেন। 
কিন্তু ভারতীয় নৈগাঁযিকর! ন্যায়ের সংস্থান ও af স্বীকার করেন না। WEE, 
আযারিস্টটলীর ন্যায় কেবলমাত্র ভীকীরগত সত্যতাই (formal truth) প্রতিষ্ঠা করে; 
বস্তুগত যাঁার্থয প্রমা। করে না । কিন্তু ভারত ন্যায় আকারগত ও বস্তুগত উভয় 
প্রকার-সত্যতাই প্রমাণ করে! ভারতীয় TIA অবরোহ অনুমান ও আরোহ অনুমান 
উভয়ের সমন্বয় সাধিত হয়েছে | 
এখানে প্রশ্ন হল, পাচট অবরববিশিষ্ট ভারতীয় ন্যায়ের g কি? এই 
ন্যায় আকারগত ও বস্তুগত উভরবিখ সত্যতাই প্রমান করতে পারে। যে বচনটি 
উদাহরণ, অর্থাৎ ন্যায়ের তৃতীয় বচন, সে বচনটি ভারতীয় ন্যাপের বিশে বৈশিষ্ট্যের 
bal করে। কেননা, এই বচনটিতেই আঁকারগত ও বস্তুগত সত্যের 


Garr খা যার, যেহেতু বচনটির autores দান্ত অর্থাৎ ব্যবহ 
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af অভিজ্ঞতার দ্বার! প্রমাণিত হয়। ভারতীয় ন্যায়ের চতুর্থ বচনটিরও 

এক বিশেষ বৈশিষ্ট্য আছে? এই বচনটিতে আযারিস্টটলীর ats 
প্রধান বচন (major premise) এবং অপ্রধান বচনের (minor premise) 
সমন্বয় সাধিত হয় এবং Sa বচনে যে একই মৃধ্যপদ বা হেতু ব্যবহার 
করা হয়, তা স্পষ্টভাবে দেখান হয় । এই বচনটি থেকে জানা যায় যে, একই. হেতু 
যা সাথ্য পদের অন্দে ব্যান্তি সম্বন্ধে সন্বন্ধযুক্ত, পক্ষপদেও অবস্থিত এবং বিষয়টি 
প্রমাণের পক্ষে খুবই প্ররোজনীর | সারের শেষ বচনটিও প্রথম বচন al গ্রতিজ্ঞার 
অর্থহীন পুনরাবৃত্তি AT! যে বচনটি প্রথমে ছিল কেবলমাত্র একটি আনুমানিক 
ধারণ! সেইটিই মিছান্ত এবং একটি সুনিশ্চিত প্রমাণিত সত্য রূপে প্রতিষ্ঠিত 
হল। gae ভারতীয় ন্যায়ের যুক্তিগুলির সত্যত! নিশ্চিতভাবে জানা 
যার এবং এই প্রকার যুক্তিবাক্যের দ্বারা সমধিত হয়ে আমর! এমন একটি 
অবশ্য স্বীকার্ষ দিদ্ধান্তে উপনীত হই, যার WIS সত্যতা সম্পর্কে কোন সন্দেহ 
থাকে না 
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১১। ব্যাপ্তি (7৭8) 2 
ব্যাপ্তি কাকে বলে (What is the nature of Vyapti) + ‘হেতু’ ও লাধ্য-র - 
মধ্যে যে নিয়ত সহচাঁর বা সাহচর্য সম্বন্ধ তা; নাম হল ব্যান্তি। যেমন “যেখানেই ধুম, 
সেখানেই aS 1 এই বচনে ধূম এবং AT মধ্যে যে সামান্য সন্বন্ধ universal 
relation) স্থাপন করা হয়েছে তাই ব্যাপ্তি । এই ব্যাপ্তিই অনুমানের ভিত্তি বাঁ 
অনুমান পদ্ধতির মেরুদণ্ড স্বরূপ | অনুমান ছুটি শর্তের ওপর নির্ভর- 
oe. al শীল । প্রথমতঃ হেতুর (বৃমের ) পক্ষতে (পর্বতে ) অবস্থিতি 
ব্যপ্তিবংল সম্পর্কে জ্ঞান ; এবং দ্বিতীয়তঃ, হেতু (ধূম) ও সাধ্যের (বহু) 
মধ্যে ব্যাপ্তি বা অবাভিচারী aval হেতু ও সাধের মধ্যে 
অব্যাঁভিচারী সম্বন্ধ বর্তমান থাকলেই আমরা পর্বত বহিমান'_ এই সিদ্ধান্ত প্রমাণ 
রতে পারি। 
ব্যাপ্ডির স্বরূপ eo: ব্যাপ্তি কথাটির আক্ষরিক অর্থ হল ব্যাপকতা a বিস্তৃতি, 
অর্থা যা সৰ্বত্ৰ বিস্তৃত হয়ে রয়েছে বা ছড়িয়ে রয়েছে। যা সর্বত্র পরিব্যাপক্ষম তাকেই 
ব্যাপ্তি বলি। আরও একটু সহজ করে বলা যেতে পারে যে, একটি বিষয় আর একটি 
বিষয়ে ব্যাপ্ত ; এর অর্থ হল যে একটি বিষয় আর একট বিষয়কে নিয়ত অনুগমন করে 
TW তাতে উপস্থিত থাকে৷ যার দ্বার! ব্যাপ্ত হয় তাকে 'ব্যাপক' এবং যা ব্যাপ্ত হয় 
তাকে APT বলে। ব্যাপা ও ব্যাপকের মধে/ যে সম্বন্ধ তাই 
হল ব্যান্তি। হেতুর তুলনাত সাধ্য সকল সময়েই বেশী জানগা জুড়ে 
থাকে। বেণী জাগা জুড়ে থাক! চল ব্যাপকতা আর অল্প জায়গা জুড়ে থাকা হল 
ব্যাপ্যতা। হেতু ব্যাপ্য এবং সাঁখা ব্যাপক। ধু হলব্যাপ্য এবং we হল ব্যাপক, 
কারণ afata ধূম ব্যাপ্ত। বহি ব্যাপক, যেহেতু we নিয়ত ধৃমকে অনুগমন করে l 
যেখানে ধূম সেখানে বঞ্চি থাকবেই । ধুম হুল ব্যাপ্য! যেতে ধুম নিয়ত বহ্ধিকে AR 
গমন করে না, যেখানে বহ্নি সেখানে YT বর্তমান, এ কথা বলা চলে না । যেমন, আগুনে 
পুড়ে টকটকে লাল যে লৌহখণ্ড তার মধ্যে ধূম নেই । কাজেই GT অগ্নিতে ব্যাপ্ত, 
কিন্ত অগ্নি qa ব্যাপ্ত am | 
ব্যাপ্তি দু গ্রকার__সমব্যান্তি এবং বিবমব্যান্তি। যখন ব্যাপ্য ও ব্যাপকের 
ব্যাপকতা বা কিন্তুতি সমান হয়, তখন তাকে সমব্যাপ্তি বলে । যেমন, সকল ‘CRY হয় 
‘অভিধেয়’ (all knowable objects are nameable) | এখানে ‘জ্ঞেয়’ ও ‘অভিধেয়’ 
উভয়ের ব্যাপকতা সমান! cara বিস্তৃতি যতদূর অভিধেয়ের বিস্তৃতিও ততদূর | 
Qe অভিপেয়ত্ব সমব্যাপ্তিবিশিষ্ট। কাজেই আমরা একটি থেকে আর একটি 
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sati করে নিতে পারি। ব্যাপ্য ও ব্যাপকের বিস্তৃতি যদি সমান না হয় তাহলে 
তাঁদের সতবদ্ধকে Raf বা অসমব্যাপ্তি বলা হয়! qe 
afer বিস্তৃতি বা ব্যাপকতা সমান নয় বলে ধূম দেখে বহর STIA 
করা বায় না। এজন্য ধৃম ও afer ব্যাপ্তি সন্দ্ধ বিবমব্যান্তি বা অসমব্যাপ্তি বিশিষ্ট । 
ব্যাপ্তি ভিন্ন অনুমান হয় না এবং সে কারণে স্যারের একটি apace সাধিক বা সামান্য 
হতেই হবে। ব্যাপ্তি সম্বন্ধ সাধারণতঃ সাহচর্য ব| সহ-অবস্থান (co-existence) নির্দেশ 
করে! যেমন-_যেখানেই ধৃমের aay, সেখানেই বহ্নির অন্তিত্ব। তবে যে কোন সহ- 
অবস্থান সম্বন্ধ ব্যাপ্তি নির্দেশ করে all যদিও বহির ace ধৃূমের সহ-অবস্থান অনেক 
ক্ষেত্রে প্রত্যক্ষ কর! যার তবু তাদের মধ্যে কৌন ব্যাপ্তি HTH নেই । এরূপ ক্ষেত্রে সহ- 
অবস্থানের বিষয়টি অন্য শর্ত বা উপাবির ওপর নির্ভর । যদি বছ্ছি আর্জেন্ধন জন্য অর্থাৎ 
ভিজা কাঠের জন্য হয় তাহলে তাতে ধূম অবশ্যই থাকে। এক্ষেত্রে বির সঙ্গে ধৃমের 
waa “আর্দেক্ষনজনিত' এই উপাধিবিশিষ্ট জাবারণ বছির সঙ্গে ধৃমের ব্যাপ্তি সম্বন্ধ 
না থাকার কারণ এই যে, af উপাধিঘুক্ত না হলে qa দ্বারা ব্যাপ্ত হতে পারে না | 
সুতরাং, ব্যাপ্তি হল অনৌপাদিক (unconditional) ব! উপানিবঞ্জিত neg | 
ব্যাপ্তি হল হেতু এবং সাধ্যের সেই সাহচর্য বা সহ-অবস্থানের সন্দ্ধ__যে Hey অন্ত 
শর্তের বা উপাধির ওপর নিভর নয়। ব্যাপ্য ও ব্যাপকের, হেতু এবং সাধ্যের সহচার 
wri সকল রকম উপাত্বিষ্িত হলেই, সেই সম্বন্ধকে ব্যাপ্তি বলা হয়। সুতরাং, 
ব্যাপ্রি হল হেতু ও সাধ্যের নিত্য অনৌপাধিক সন্বদ্ধ। ব্যাপ্তি সন্বন্ধ নিয়ত, 
অণোঁপাধিক, অব্যাভিচারী ও অবশ্ঠ-স্বীকার্য। 
ব্যাপ্তি কিভাবে জান! যায় ? (How is Vyapti known ?) + aif কিভাবে 
জান' যার? ধৃম ও বহির মধ্যে যে 'ব্যাপ্তি সম্বন্ধ তাকে জানার, উপায় কী ? m 
quate বস্তুই বহিমান'_-এই সামান্য বচন (universal Proposition) আমরা কিভাবে 
পেতে পারি? বিভিন্ন ভারতীয় দার্শনিক এই প্রশ্নের বিভিন্ন রকম 
ডি সি উত্তর দিয়েছেন | চার্বাক দার্শনিকর! অন্থুমানকে প্রমাণ বলে স্বীকার 
i করেন না। বৌদ্ধ দার্শনিকদের মতে ব্যাপ্তি ‘তদুংপত্তি নীতি’ (The 
Principle of Causality) এবং stata নীতির (The Principle of Essential 


aifa—aa ও বিষম 


1. ব্যাপ্তি দুই প্রকার £ অন্বয় al সদর্থক এবং ব্যতিরেক বা tote) অন্বয়ব্যান্তি বা atata 
mes বচনে হেতু হল ব্যাপ্য বা উদ্দেশ্য এবং সাধ্য হল ব্যাপক A বিধ্য়। যেমন, 'যা কিছু ধ 

তাই বহ্িমান॥ ব্যতিরেক ব্যাপ্তি বা সামান্য নঞর্থক বচনে ব্যাপকের বিরুদ্পদ বা! বিধেয়ের বিরু্বপদ 
হুল উদেশ্য এবং ব্যাপ্যের বিরুদ্ধপদ, বা উদ্দেগ্তের বিরুদ্ধপদ হল ব্যাপক বা বিধেয়। যেমন, ‘যা অ-বফিমান 
হয় অ-ধুমবান'। 
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Identity) ওপর নিভর ।ঘ অর্থাৎ দুটি পদার্থের মধ্যে যদি কার্বকারণ? সম্বন্ধ থাকে 
কিংবা ছুটি পদার্থের মধ্যে যদি তাদাত্মা সম্বন্ধ থাকে তাহলে তাদের ব্যাপ্তি সহজেই 


Fos =e 


তপারে। ib বস্তুর মধ্যে এক৷ ay কারণ পদার্থ হর এবং অপরচি যা 
হ্‌ 
A 


রর তাহলে তাদের সাবত্রিক FRG স্বীকার করতেই হয়। ছুটি বস্তুর মধ্যে 
যদি এক অভিন্ন সারধর্ম থাকে তাহলে সেই ছুই বস্তুর Etta aq হয়ে থাকে । 
শিশপার সঙ্গে বৃক্ষের তাদাত্ম আছে, কেননা বৃক্ষের সারধর্ম বৃক্ষত্ব শিংশপ। বৃক্ষেও 
আছে। যেখানে এই তাদাত্ম্য সম্বন্ধ থাকে সেখানে ব্যাপ্তি নির্ণয় করা "সহজ হয়। 
অদ্বৈত বেদান্ত মতে সদৃশ Pics ভাব ও বিসদৃশ দৃষ্টান্তের অভাব থাকলেই ব্যাপ্তি 
সিদ্ধ হয়ে থাকে। অর্থাৎ এ স্থলে অবাধিত সহচার দর্শন হয়, ব্যাভিচার দর্শন হয় না 
যেমন, কোন ব্যক্তির শুধুমাত্ৰ Pearly কাক প্রত্যক্ষ কর! এবং কোন শ্বেতবর্শর কাক 
প্রত্যক্ষ না করা। পাশ্চাত্তা তর্ধশাস্ত্রে একে বলা হয়েছে অপুর্ণ-গণনামূলক আরোহ 
অঙ্গমানও (Inference by Simple Enumeration) | 
নৈরারিকরা বৌদ্ধ মত গ্রহণ করেন নী। বেদান্ত মতের সর্ষেও তাদের মতের 
পার্থক্য আছে। নৈয়ারিকদের মতে অন্বয়, ব্যতিরেক, ব্যাভিচারাগ্রহ, উপাধিনিরাঁপ, 
তর্ক ও সানান্য-লক্ষণ-প্রত্যক্ষ__এই ছয়টি বিষয়ের দ্বারা ব্যাপ্তি ava প্রতিষ্ঠিত হয়। 
নৈয়াগিকদের “মতে প্রথমতঃ, আমরা ছুটি বিষয়ের একত্র উপস্থিতির অন্বর বা 
সাতৃগ্ প্রত্যক্ষ করি, অর্থাৎ “যেখানেই ধৃম', “সেখানেই বি । দ্বিতীয়তঃ, আমর! এ 
A ছুটি বিষয়ের একত্র অনুপস্থিতির ব্যতিরেক প্রত্যক্ষ করি, অর্থাৎ 
কে, 'ঘেখানে বহ্নি নেই, সেখানে ধৃম নেই'। তৃতীয়তঃ, আমরা 
প্রত্যক্ষ করি যে, কোন ব্যাভিচারাগ্রহ বা বিপরীত দৃষ্টান্ত 
(Contrary instance) নেই | অর্থাৎ এমন কোন দৃষ্টান্ত দেখি না যেখানে ধূম আছে, 
অথচ বহ্নি নেই । এই সকল বিষয় থেকে আমরা Prats করি যে, ধূম ও বহ্ছির মধ্যে 
ব্যাপ্তি সন্বন্ধ বর্তমান । fee এই ব্যাপ্তি সম্বন্ধ যে অনৌপাবিক (unconditional), 
nt 


2. বৌদ্ধণতে কার্ধকারণ নম্বন্ধের পাঁচটি লক্ষ। আহে, এদের পঞ্চকারণী বলে। এই মতানুনারে 
প্রথমে কারণ ও কাধের কোন্টই প্রত্যক্ষ হয় all দ্বিতীয় স্তরে কারণের স্টপলদ্ধি হয়, তৃতীয় স্তরে 
কারণ দেশার অব্যবহিত পরেই কার্য প্রত্যক্ষ হয়। চতুর্থ স্তরে কারণ APT হয় এবং পঞ্চম স্তরে কারণ 
“SY হওয়ার অব্যবহিত পরেই কাধও অদৃশ্য হয়ে যায়। 

+. এ ধরনের আারোহ অনুমানের মূল কথা হল অবাধ অভিজ্ঞতার ওপর ভিত্তি করে ats fags 
SEH করা। যেমন-_দব কাক হয় কালো বা নব রাজহান হয় মাদা। 


see ভারতীয় দর্শন 


অর্থাৎ এর মূলে যে অন্য কোন কারন নেই কিভাবে জানা যাবে? সুতরাং উপাধিনিরাঁদ 
করার প্ররোজন আছে। এর জন্য প্রয়োজন ‘ভূয়োদর্শন’ বা বার বার প্রত্যক্ষ করা! 
বার বার প্রত্যক্ষ করে সুনিশ্চিত হতে হবে যে, ব্যাপ্তিসন্বদ্ধ অনৌপাবিক বা উপাধিমুক্তঃ 
. অর্থাৎ অন্য কোন শর্তনিভর নয় । 
কিন্তু এই faea যে যথার্থ, অর্থাৎ, যে ছুটি বিষয়ের মধ্যে এই ahs স্বন্ধের 
বথা চিন্তা করা হয়েছে, সে সম্বন্ধ যে সকল সময়ই কার্যকর হবে তার প্রমাণ কি? 
নৈযারিকদের মতে তর্কের সাহায্যে এই ব্যান্তির যাখার্থ্য প্রমাণ করা যেতে পারে। 
‘সকল ধৃমবান বস্তুই বহ্নিমান’ যদি এই বচনটি সত্য না হয় তাহলে 
টা প্রনাণ এর বিরুদ্ধ বচন ‘কোন কৌন ধৃমবান বস্তু বহমান নয়’ অবশ্যই 
সত্য হবে। কিন্তু এ জাতীয় fate করার অর্থ হল কারন ছাড়াও 
কার্য উদ্ভুত হতে পারে_ এই নীতিকে স্বীকার করে নেওয়া, যেহেতু বহি ছাড় ধূমের 
অন্ত কোন কারণ আমাদের জানা নেই। AN, এই তর্কের সাহায্যে মূল সিদ্ধান্ত 
অর্থাৎ ‘সকল ধৃমবান বস্তুই বঞ্ধিমান' অবশ্য সত্য বলে প্রমাণিত হল | 
নৈয়াপ্রিকদের মতে যদিও অবাহ্তি সহচার দর্শন দ্বার ব্যাপ্তিকে প্রতিষ্ঠ। করা হয় 
এবং তর্কের দ্বারা তাকে সমধিত করা হয়, তবু একমাত্র সামান্য লক্ষণ গ্রত্যক্ষণের 
সাহায্যেই এই ব্যান্তিজান যথার্থ হয়। কয়েক ক্ষেত্রে ধূম ও বধির সাহচর্য প্রত্যক্ষ 
বরে অনুমান করা হয় যে সব ধূমবান বন্তই বছিমান। কিন্তু অনেকবার ধৃমের সঙ্গে 
বধির সাহচর্য দেখা গেছে বলে কি প্রত্যেকবারই Ga ও বধির সাহচর্য দেখা যাবে? 
একারণে সকল ধৃমের কোনরূপ জান এবং তার সঙ্গে বহিত্বের 
ba A সদন্ধদ্গান আবশ্তক। নেয়ায়িকদের মতে সামান্য লক্ষণ-প্রত্যক্ষণের 
ব্যাথিজান যথার্থ হয় সাহায্যেই এই জ্ঞানলাভ করা যার । বিশেষ বিশেষ ক্ষেত্র ধূমের 
সন্ধে বহির সনদ প্রত্যক্ষ করার সময় আমর! ধূমের যে জাতি-ধর্ম 
বা সামান্য ধর্ম-_ধৃমত্বকে (Smokeness) এবং বধির সামান্যধর্ম_বহিত্বকে ও ধৃমত্বের 
সঙ্গে বহিত্বের সম্বন্ধ প্রত্যক্ষ করি। ধৃমত্ব ও বহিত্বের ANG প্রত্যক্ষ হলে সব ধূমের 


1. উপাধির লক্ষণ কি? ‘ata মমব্যাপ্তি' ও ‘maya মাধন'_এই দুটি উপাধির লক্ষণ। যে 
বস্তুটি হেতু বা নাধন R'A Te নয় এবং নাধোর সঙ্গে যার বমব্যান্তি সম্বন্ধ আছে তাকে উপাধি বলে। 
বহ্নি দেখে যেখানে ধুম অনুমান কর! হয়, দেখানে বহ্নি হল হেতু বা AUT ও ধুম ata’ এবং আর্েছ্ধন 
বা ভিভা কাঠ হল উপাধি। উপাধির বিস্তৃতি সাধোর বিভ্ুতির সমান (বাধা নমব্যাপ্তি ), কিন্ত সাধন 
বা হেতুর নঙ্গে উপাধির সমব্যাপ্তি নেই (অব্যাপ্ত সাধন)। যেখানে যেখানে ধুম আছে দেখানে আর্ড্রেন্ধন 


আছে. কিন্ত যেখানে যেখানে বহ্নি আছে সেখানে আর্ডেন্ধন আছে এমন কথা বল! যায় না। বহির সঙ্গে 
'আর্ডেন্ধনের সমব্যাপ্তি নেই । 


ataria O SRo 


ও সব বছ্ছির এবং তাদের TAC প্রত্যক্ষ হয়। {TG প্রত্যক্ষ না করলে কৌন বিশেষ 
ধৃয়কে ধূম বা বহিত্ব গ্রতক্ষ না করলে কোন বিশেষ ব্ধিকে বহি বলে জানতে পারতাম 
না। কিন্ত ধৃবত্ব ওবহিত্ প্রতাক্ষ করার অর্থ হল সব ques ও সব+ব্ধিকে অলৌকিক- 
ভাবে প্রত্যক্ষ sll স্থুতরাং অলৌকিক প্রতাঙ্ষের সাহায্যে আমরা জানি যে, সব 
ধৃমবান বন্তই বহ্নিমান | 

১২। Sagata Afasia (The Classification of 
Inference) 3 s 

পাশ্চাত্য তর্কবিজ্ঞানে অনুমানের নানারকম শ্রেণীবিভাগ দেখতে পাই। যেমন _ 
অবরোহ অনুমান (Deductive Inference) এবং আরোহ অনুমান (Inductive 

Inference)! আবার এই অবরোহ অন্ুমানকেই ছুটি শ্রেণীতে 
Sieg e M ভাগ কর! হয়েহে_অমাবাম অনুমান (Immediate Inference) 
মিলিত an j এবং tga অনুমান (Mediate Inference) | কিন্তু ভারতীয় 
নৈয়ায়িকদের অনুমানের শ্রেণীবিভাগ ভিন্নতর । ভারতীয় অনুমান 

পদ্ধতি অবরোহ ও আরোহ অনুমানের মিলিত প্রণালী এবং “অনুমানের' ভিন্ন ধরনের 
তিন প্রকার শ্রেণীবিভাগ আছে। নীচে এই শ্রেণীবিভাগের কমা আলোচনা করা 
হচ্ছেঃ 

(১) স্বার্থানুমান ও পরার্থান্ুমান 8 অনুমান যে উদ্দে্যমাধন করে তারই 
ভিত্তিতে এই শ্রেণীবিভাগ কর। হয়েছে। 

যখন ব্যক্তিগত জ্ঞানলাভের উদ্দেশ্যে অনুমান করা হয় তখন তাকে স্বার্থান্মান 
বলা হয়। যেহেতু এক্ষেত্রে পরের উপলব্ধি বা জ্ঞানের জন্য 
অগ্রমান করা হচ্ছে না, সেহেতু অনুমানটিকে যথার্থভাবে লেখার বা 
বলার প্রয়োজন হর না। 

যখন অপরের কাছে কোন সিদান্ত প্রমান করার- উদ্দেশ্যে অনুমান কর! হয় তখন 
তাঁকে পরার্থান্মান বলে। পরের কাছে প্রমাণ করার জন্য 
অনুমানকে ষথার্থভাবে লেখার বা বলার প্রয়োজন আছে, অর্থাৎ 
পাঁচটি অবয়ব সুমপষ্টভাবে ব্যক্ত করতে হবে, কোনটি Ga থাকলে চলবে AI | 

(২) ‘sifqe, শেষৰৎ ও আমান্যতোদৃষ্ট ঃ হেতু ও সাধ্যের মধ্যে থে 
ব্যাপ্তি সম্বন্ধ তার প্রকৃতি ব! স্বরপের ভিত্তিতে এই শ্রেণীবিভাগ Fl হয়েছে। 
পূর্বব ও শেষবৎ অনুমানের পার্থক্য কার্ধকারণ নীতিকে অবলম্বন করে করা 
ইয়েছে। 


্ার্থানুমান 


পথার্থানুমান 


৯২৪ ভারভীর দর্শন 


প্রত্যক্ষ কারণ থেকে যখন অপ্রত্যক্ষ কার্ষের কথা ভন্তমান করা হয় তখন তাঁকে 
বলা হর পুর্ববৎ অনুমান ৷ পূর্ব দৃষ্টান্ত বা পূৰ্ব অভিজ্ঞতার ভিত্তিতে 
এই অনুমান করা হর ॥ যেমন, আকাশে ঘন কালো মেঘ দেখে 
আমরা অনুমান করি যে, বৃষ্টি হবে। এখানে মেঘ হল কারণ, বৃষ্টি হল কার্য । 

আবার কার্য যেখানে প্রত্যক্ষ এবং তার থেকে যখন অপ্রত্যক্ষ কারণের কথা 
Sty করা হয় তখন তাকে বলা হয় শেষবং অনুমান । নদীর 
পরিপুর্নতা ও ler প্রথরতা দেখে আমরা অতীত বৃষ্টির 


ASR অনুমান 


RRR অনুমান 


অনুমান করি। 

WMT অনুমানে হেতু ও সাধ্যের মধ্যে ব্যাপ্তি সম্পর্ক থাকে কিন্তু কোন 
কার্ধকারণ সম্পর্ক থাকে না । এই অনুমানে হেতু সাধ্যের কারণ বা কার্য বলে গুত্যক্ষ 
হয় না কিন্তু সাধারণভাবে অন্যত্র তাঁদের সম্বন্ধ দেখে হেতু ছারা সাধ্যের অনুমান করা 
হয়। চন্দ্রের গতি প্রত্যক্ষগোচর নয়, তনু চন্দ্রের গতি অনুমান করা হয়ে থাকে। 
সাধারণতঃ দেখা যায় যে, এক স্থানে দুষ্ট বস্থর অন্য স্থানে দর্শন তাঁর গতি ছাড়া সম্ভব 
হয় না। চন্দ্র এক সময়ে এক স্থানে দৃষ্ট হয়, পরে অন্য স্থানে দৃষ্ট হয়, সুতরাং চন্দ্রের 
গতি যত্রতত্র বলে অনুমান করা যায়। এই অনুমান সামান্তোদৃষ্ট । অনুরূপভাবে 
শিংযুক্ত কোন প্রাণী দেখে তার দ্বিখণ্ডিত খুর আছে এরূপ অনুমান করা সামান্যতো দৃষ্ট 
অনুমানের দৃষ্টান্ত । এই জাতীয় অনুমানে কার্যকারণ সঙ্বন্ধের ওপর ভিত্তি না করে, 

- পুর্ব অভিজ্ঞতা ও সাদৃশ্যের ভিত্তিতে অনুমান করা হয়। 

(৩) creat, কেবল-ব্যতিরেকী ও অন্বয়ব্যতিরেকী ঃ হেতু ও 
ATga মধ্যে ব্যাপ্তি সম্বন্ধ প্রতিষ্ঠা করার বিভিন্ন পদ্ধতির ওপর ভিত্তি করে উপরিউক্ত 
“অনুমানের শ্রেণীবিভাগ করা হরেছে। 

কেবলমাত্র অন্বয়ী দৃষ্টান্তের ওপর ভিত্তি করে (অর্থাৎ যেখানে হেতু সেখানেই সাধ্য) 

Ta SANIT করা হয় তখন সেই অনুমানকে কেবলাহবয়ী অনুমান 
বলা হয়। GA অনুমানে কোন aeS বা ব্যতিরেকী 
দৃষ্টান্ত পাওয়া যার না। এই অনুমানে হেতুর সঙ্গে সাধ্যের কেবল অন্বয়-ব্যাপ্তি থাকে। 
উদাহরণ স্বরূপ__ 


কেবলাহ্বযী অনুমান 


সব জ্ঞের পদার্থ ই অভিধেয় | 
é ঘট একটি জ্ঞেয় ante | 
-* ঘট একটি অভিধেয় পদার্থ । 
এই অনুমানে সাধ্য বাক্যটি একটি সামান্য বচন, যে বচনে ‘অভিধেয়’ এই বিষয়টি 


স্ারদর্শন ae 


সব জ্ঞেয় পদার্থ সম্পর্কেই স্বীকার কর! হয়েছে | য! aT নয় তা অভিধের নয়, এরূপ 
ব্যতিরেক-ব্যাপ্তির দৃষ্টান্ত পাওরা যায় না, কারণ সব বস্তই জ্ঞেয় ও অভিধেয় | 
কেববমাত্র ব্যতিরেকী দৃষ্টান্তের ওপর ভিত্তি করে (অর্থাৎ যেখানে হেতুর অভাবের 
be সন্দে সাধ্যের অভাবের ব্যাপ্তি বর্তমান) যখন অনুমান করা হয় 
কেবল-বাতিরেকী A ৬ ৫ ‘ ’ 
অনুমান তখন দেই অন্মানকে কেবল-ব্যতিরেকী অনুমান বলা হয়। এই 
BR হেতুর সঙ্গে সাধ্যের কেবল-ব্যতিরেক-্যাপ্তি দেখা যায় l 
পক্ষ ছাঁড়া অন্য কৌন ক্ষেত্রে এদের অন্বয় দেখা যার না । উদাহরণ 
যা অন্য সব মহাভূত থেকে ভিন্ন নর, তা গন্ধব নয় । 
ক্ষিতি গন্ধবং। 
ক্ষিতি অন্য সব মহাভূত থেকে ভিন্ন | 
এক্ষেত্রে যা যা গন্ধবং তাই তাই অপর মহাভূত থেকে few’, এরূপ অন্বয় ব্যাপ্তি 
সম্ভব নয়, কারণ এক ক্ষিতি ব্যতীত অন্ত কিছুতে এই Tia উদাহরণ নেই । ক্ষিতিই 
একমাত্র মহাভূত যার গুণ গন্ধ | 
হেতু ও সাধ্যের মধ্যে অন্বয় ও ব্যতিরেকী--এই উভয় প্রকার দৃষ্টান্তের ভিত্তিতে 
যখন অনুমান করা হয় তখন তাকে বল! হয় অন্বয়-ব্যতিরেকী 


৯51 অনুমান | এই প্রকার অন্ুমানে হেতুর ney সাধ্যের তন্বয় ও 
ব্যতিরেক__এই উভয়প্রকার ব্যাপ্তি দেখা যায় । উদাহরণ 
aaa ব্যতিরেকী 
সব jaata বস্তুই বছিমান। কোন অ-বঞ্ছিমান বস্তুই নয় ধৃমবান | 
পর্বত ধৃমবান। পর্বত হর ধৃমবান। 
‘. পর্বত বহমান | s. পর্বত হয় বছিমান ৷ 


১৩। হেজ্বঞাভা ল (fallacies of Inference) 2 
সদৌৰ হেতুকেই হেত্বাভাস* বলে। যা কোন অনুনীনের যথার্থ হেতু না হয়েও 
হেতু বলে প্রতীয়মান হয়, তাই হেস্বাভাষ। ব্যাপক অর্থে 
সি হেতুর যে .কোন দোষের নামই হেস্বাভাস। নৈয়ারিকরা পাচ 
প্রকার হেত্বীভাস স্বীকার করেন_(১) ব্যভিচার, (২) বিরুদ্ধ, 
(৩) সংপ্রতিপক্ষ, (৪) অগিদ্ধ এবং (৫) বাধিত। 
টাল: 


1, «In Indian Logic, a material fallacy is technically called hetvabhasa, a 
Word which literally means & hetu or reason which appears as but really, is 
Not a valid reason,’—Chatterjee and Dutta: An Introductions to Indian 
Philosophy, 


১২৩ ভারতীয় দর্শন 


(১) সব্যভিচার হেত্বাভা £ অনুমানের নিয়ম হল যে, হেতু সাধ্যের দ্বার! 
ব্যাপ্য হবে অর্থাৎ যেখানে হেতু উপস্থিত সেখানে সাঁধ্যও উপস্থিত 
থাকবে । যেমন, যেখানেই ধৃম, সেখানেই বন্ধি। কিন্ত এই 
নিয়ম যদি লঙ্ঘন করা হয় তাহলে সব্যভিচার estet (fallacy of irregular 
middle) ঘটে । যেমন, 
j সকল CAT বস্তুই হয় বহমান | 
পর্বত হল একটি CHT বস্তু । 
পর্বত হল বহ্ধিমান । 
উপরিউক্ত অনুমানের ataa বস্তুগত সত্যত! স্বীকার কর! যেতে পারে না, 
কারণ উপরিউক্ত উদাহরণে হেতু ‘জ্ঞেয় বস্তু, বিমান পাকঘর ও অ-বহিমান হৃদ 
উভয়ের সব্দেই সম্পর্কযুক্ত । সব জ্ঞেয় বন্তই বহ্নিমান নয়। হ্রদ একটি com বস্তু, কিন্ত 
সদ বহমান নয় । ate অনুমানে হেতুর ব্যাপকতা সাধ্যের ব্যাপকতার সমান হতে 
পারে বা তার থেকে কম হতে পারে, কিন্তু কখনও বেশী হতে পারে 
ell al না। উপরিউক্ত উদাহ্রণে cay বন্তর ব্যাপকতা! বহমান বস্তুর 
ব্যাপকতা থেকে অধিক যেহেতু অনেক জেয় বস্তু আছে a 
অবহিমান বন্ধ (non-fiery object) এই হেত্বাভাসকে অনৈকাস্তিক হেত্বাভাসও বলা 
হয়; কারণ হেতু সাধ্যের অন্তিত্ব ও অনস্তিত্ব উভয়ের সঙ্গে সম্বন্ধযুক্ত। সব্যভিচার 
হেত্বাভাস তিন প্রকার £ (১) সানারণ, (২) অসাধারণ ও (৩) অঙ্ুপসংহারী | 
যে অনুমানে হেতুর ব্যাপকতা সাধ্যের ব্যাপকতার তুলনায় অধিক, তাঁকে সাধারণ 
সব্যভিচারী হেত্বাভাস বলা হয়। যে হেতু কেবল স্বপক্ষে না থেকে বিপক্ষেও থাকে 
তার নাম সাধারণ হেতু । সাধারণ হেতু কেবল সাধ্যেরই সহচর নয়, সাধ্যাভাবেরও 
পা সহচর | উপরিউক্ত উদাহরণট ager একটি হেত্বাভাসের 
i উদাহরণ'। অপর একটি উদাহরণ_ ‘সকল fing প্রাণী হয় 
চিন্তাশীল’, ‘হংস হয় দিপদ প্রাণী, হংস হয় চিন্তাশীল’ । এক্ষেত্রে সিদ্ধান্তের বস্তুগত 
সত্যতা নেই, কারণ হেতু ‘দ্বিপদ' চিন্তাণীল ও অ-চিন্তাপীল উভয় প্রকার প্রাণীর সঙ্গেই 
সম্পর্বযুক্ত। 
যে অনুমানে হেতুর ব্যাপকত! এতই কম বা WAL যে, হেতু কেবলমাত্র পক্ষে 
ee একটি বিশেষ ধর্মরূপে উপস্থিত থাকে, RE সাধ্যে উপস্থিত থাকে 
না» তাকে অসাধারণ সব্/ডিচার হেত্বাভান বলা হয়। অসাধারণ 
হেতুকে স্থপক্ষ বা বিপক্ষের কৌনটিতেই দেখা যায় না । যেমন 


অব্যভিচার হেত্বাভাস 


aaa ১.৭ 


শব্দতেই শব্দত্ব আছে। 
শব্দ হল নিত্য ৷ 
এই অনুমান সিদ্ধ নয়, যেহেতু EY শব্দত্ব কেবলমাত্র শব্দেই বিদ্যমান, অন্ত 
কিছুতে বিদ্যমান নয়। «aw, নিত্য বস্তু "আত্মা" বা অনিত্য বস্ত ‘ঘট’ প্রভৃতিতে 
বিদ্যমান থাকে all weak শব্দত্ব এবং নিত্যতার মধ্যে ব্যাপ্তি সমন্ধ স্থাপন করা 
চলে না। 


যে BRAC হেতু এমন 'সর্বব্যাপকণ যে স্বপক্ষ বা বিপক্ষ কোনরূপ দৃষ্টান্তের দ্বারা 
অন্ুপনতার হেতুকে প্রমান করা সম্ভব নয়, সেই অঙ্গমানকে অন্গপসংহার 
ব্যভিচারী হেত্বাভান z > 
সব্যভিচারী হেত্বাভাঁস বলা হয় । যেমন, 
যা কিছু জ্ঞেয়, তাই অনিত্য | 
সব ASS হয় CT | 
সব বস্তুই হয় অনিত্য ৷ 
এখানে যেহেতু পক্ষ হল ‘সব বস্তু’ কাজেই স্বপক্ষে বা বিপক্ষে এমন কৌন pte 
পাওয়া যাচ্ছে না, q) সব বস্তুর অন্তর্গত AT! সুতরাং, হেতুকে কোনরূপ দৃষ্টান্ত দ্বারা 
প্রমাণ করা যাচ্ছে না। 
বিরুদ্ধ হেত্বাভাস ই যে অনুমানে হেতু বিরুদ্ধ অর্থাৎ হেতু সাধ্যের অস্তিত্বে 
দ্বার! ব্যাপ্ত হয় না, তাকে বিরুদ্ধ হেত্বাভাস (Fallacy of Contradictory middle) 
বলে। হেতুর কাজ পক্ষে সাধ্যের অস্তিত্ব প্রমাণ করা (to prove the existence 
of the major in the minor), কিন্তু এই অন্গুমানে হেতু পক্ষে, সাধ্যের অস্তিত্ব 
প্রমাণ'না করে তার অভাবই প্রমাণ করে, কারণ হেতুর সাধ্যের অভাবের সন্দেই ব্যাপ্তি 
সম্বন্ধ থাকে ; যেমন- শব্দ নিত্য, যেহেতু শব্ধ উৎপন্নশীল । এই 
উদাহরণে হেতু ‘উৎপন্নশীল’ সব সময়ই অনিত্য বস্তুর AC সম্পর্ব- 
যুক্ত, নিত্য বস্তর সঙ্গে নয়। স্থং্রাং যা কিছু উৎপরশীল, তাই নিত্য, এই উভয়ের 
মধ্যে ব্যাপ্তি সম্বন্ধ স্থাপন করা NAAT! হেতু Soa শব্দের নিত্যতা প্রমাণ 
না করে তার অনিত্যতা প্রমাণ করে। কার। যা উৎপন্নশীল তাই অনিত্য । কাজেই 
fag হেতু (contradictory middle) যে সিন্ধান্ত aati কর! দরকার, সেই সিদ্ধান্ত 
প্রমাণ না করে বিরুদ্ধ সিদ্ধান্ত প্রমাণ করে! বিরুদ্ধ হেতুর স্বপক্ষে কোন দৃষ্টান্ত নেই। 
কিন্তু এর বিপক্ষে বহু দৃষ্টান্ত আছে। 


বিরুদ্ধ হেত্বাভান 


১২৮ ভারতীয় দর্শন 


সব্যভিচার ও বিরুদ্ধ হেতুর পার্থক্য এই যে, প্রথমটি সিদ্ধান্ত প্রমাণ করে না, 
দ্বিতীয়টি সিদ্ধান্তের বিরুদ্ধ বচনটি প্রমাণ করে । 

সগগ্রতিপক্ষ হোঁত্বাভাজ £ দংপ্রতিপক্ষ হেত্বাভান (Fallacy of inferen- 
tially contradicted middle) তখনই দেখা ধায় যখন কোন একটি অনুমানের হেতু 
যে সাধ্যের অস্তিত্ব প্রমাণ করে, তারই বিরোধী আর একটি হেতু অপর একটি অনুমান 
সেই সাধ্যেরই অভাব প্রমাণ করে ৷ বেমন, প্রথম ভন্ুমানে বলা হল, শব নিত্য, কারণ 
শব্দের শব্দত্ব আছে (audible)| আবার আর একটি অনুমানে এই 
সিদ্ধান্ত অযথার্থ প্রমাণ করা হল এরূপ অন্ুগান করে, শব্দ অনিত্য, 
যেহেতু শব্দ উংপন্নশীল এবং যা কিছু উৎপন্নশীল তাই অনিত্য। বিরুদ্ধ এবং অংগ্রুতিপক্ষ 
হেতুর পার্থক্য এই যে, বিরুদ্ধ হেতু যে সিদ্ধান্ত ast wae হবে তার বিরুদ্ধ বচন 
প্রমান করে! আর সংপ্রতিপক্ষ হেতুর ক্ষেত্রে সাধ্যের বিরুদ্ধ বচন অপর একটি অনুমানে 
অন্য আর একটি হেতু প্রমান করে। সংপ্রতিপক্ষ শব্দের অর্থ যার প্রতিপক্ষ আছে। 

ama হেত্বাভান 2 মে অনুমানে হেতু fra নয়, অসিদ্ধ অর্থাৎ প্রমাণের 
অপেক্ষা রাখে, সেই জন্ম অসিদ্ধ হেত্বাভাস (fallacy of 
unproved middle) বলা হয়। যেমন, আকীশকুন্থম সুন্দর, 
যেহেতু স্বভাবিক কুস্থমের মতো তার সৌন্দর্য আছে। কিন্ত আকাঁশকুস্থুম বলে কৌন 
কিছুর অস্তিত্ব নেই, সুতরাং এই অনুমানটি অসিদ্ধ। 

ama হেত্বাভাস ভিন প্রকার 2 ©) আশয়াদিদ্ধ হেতু, (২) sti 
হেতু এবং (৩) ব্যাপ্যত্বাসিদ্ধ হেতু । 

আশ্রয়াসিদ্ধ হেতু হল সেই হেতু, থে হেতুর পক্ষে (minor) কোন আশ্রয় নেই, 
কারণ পক্ষই (minor) হল হেতুর আশ্রয় । পূর্বোক্ত উদাহরণটি আশ্রয়াসিদ্ধ হেতুর 
উদাহরণ | 

THAT হেতু হল সেই হেতু যার পক্ষে (minor) অবস্থান সম্ভব নয়। যথাথ 
হেতুর সকল সময়ই পক্ষধর্মতা থাকবে, কিন্তু হেতুর স্বভাব যদি এমনই হয় যে তা পক্ষে 
(minor) থাকতে পারে না, ত ভনুমান অসিদ্ধ হয়। যেমন, শব্দ হল রূপের 
মতো একটি গুণ, যেহেতু শব চক্ছিষপ্রত্যক্ষযোগ্য । কিন্ত চাকু প্রত্যক্ষযোগ্যত্ব শব্দে 
থাকতে পারে না, সুতরাং এরূপ হেতু ্বরূপতেই অসিদ্ধ I 

ব্যাপ্যাতবসিদ্ধ হেতু হল সেই হেতু, সাধ্যের সদ্দে যার ব্যাপ্তি ae প্রমাণিত 
হরনি। এ ক্ষেত্রে ব্যাপ্তি শ্নিরপেক্ষ বা অনৌপাঁধিক নয়, অন্য শর্ত নির্ভর । যেমন, 
“পর্বত GRAIN যেহেতু পর্বত বহ্ছিমান। এই অনুমানে সীমান্ত বচনটিতে, যেখানেই 


সংপ্রতিগক্ষ হেত্বাভান 


afaq হেত্বাভান 


ন্তারদর্শন ৪১২১ 


বন্ধি সেধানেই qa, অর্থাৎ বহর সন্দে ধূমের ব্যাপ্তি সদনধ প্রতিষ্ঠিত হয়নি । কারণ এই 
ব্যাপ্তি সম্বন্ধ অন্য উপাধি বা শর্তের ওপর নির্ভর । সেই শর্ত হল aft af আর্ছ 
ইন্ধনের সঙ্গে যুক্ত হয়। আর্দ্র ইন্ধনের অনুপস্থিতিতেই কেবলমাত্র আমরা gaia বহ্নি 
দেখতে পাই | 
| বাধিত বা হেত্বান্ভাস 3 বাধিত হেতু (non-inferentially contradicted 
Middle) হল সেই হেতু যা অন্য প্রমাণ বা যথার্থ জ্ঞানের দ্বারা ভ্রান্ত বলে প্রমাণিত 
হয়। এই হেতু পক্ষে সাধ্যের ay প্রমাণ করতে চায় কিন্তু অন্য প্রমাণের দ্বার! 
পক্ষে সাধ্যের অভাবের বিষয়টি প্রমাণিত হয়। উদাহরণস্বরূপ £ যখন অনুমান করা 
হয় যে, বহ্ধি শীতল যেহেতু বহ্নি হল একটি দ্রব্য, তখন এই 
অনুমানকে বাণিত eatery বলা হয়। কারণ হেতু Gay’, যা পক্ষে 
অর্থাৎ বহ্ছিতে শীতলতার wifey প্রমাণ করতে চায় তা প্রমান করতে পারে না, যেহেতু 
প্রত্যক্ষের দ্বারা সাধ্যের অভাব অর্থাং উষ্ণতা প্রমাণিত হয় | 
Wafers হেত্বাভাসে একটি অনুমান অপর একটি অন্তুমানের দ্বারা অবথাথ 
প্রমাণিত হয়। কিন্তু বাহিত হেত্বাভাদে একটি অঙুগান প্রত্যক্ষের দারা বা অন্তুমান 
নিরপেক্ষ জ্ঞানের দ্বার! watt প্রমাণিত হয় । 
১শ। কা কাবুল SE (Causal Realation) 8 
কাধকারণ নিয়মের অর্থ হল-_সকল কাধই কারণ থেকে VES! প্রত্যেকটি ঘটনার 
SAD) whey কারণ আছে। কারণ কাকে বলে? কার্য কাকে বলে? যখন কোন 
বস্তু বা ঘটনা! অপর কৌন বস্তু বা ঘটনার সর্ে এমনভাবে WTS যে প্রথমটির 
অস্তিত্বের ওপর দ্বিতীয়টির অধিত্‌ নির্ভর করে বা প্রথমটি ঘটলে দ্বিতীয়টি ঘটে, তখন 
খাদের eee কার্যকারণ সঙগন্ধ বলে। প্রথমটি কারণ, দ্বিতীয়টি কা) 
FICE সে এভাবে atin করা হয়েছে, কারণ-কার্ষের অব্যবহিত, 
কারণ কাধের শর্তান্তরহীন, অপরিবর্তনীয় পূর্ববর্তী ঘটনা । কারণ কাধের 
aoe “Ca “পূর্ববর্তী ঘটনা। যখন দুটি ঘটনার মধ্যে কাধ কারণ সম্বন্ধ নিৰ্ণয় 


বাধিত egie 


হান, অপরিবর্তনী, | এবং পরব্ত 
হা ঘটা হী, করা হয়, তখন পূর্ববর্তাঁ বা অগ্রগামী ঘটনাটি কারণ এবং পরবর্তী 


কাধের বা agadi ঘটনাটি কার্য । যদিঞ কাকু বব pens 

1 যে-কোন পূৰ্ববৰ্তী ঘটনাকেই কাঁংণ বলা যাবে নী। বারণ কাধের ‘অপরিবর্তনীয 

পূর্ববর্তী ঘটনা | যে ঘটনা সর্বদাই কাধের পূর্বে বর্তমান থাকে তাকেই “অপরিধর্তনীয়” 

“AGT! কারণ ও কার্ধের মধ্যে নিয়ত (Universal) সম্বন্ধ থাকবে । আবার 

Tht যে-কোন অপরিবর্তনীয় পূরবী ঘটনাকে কারণ বলা খেতে পারে নী। তাহলে 
C U, ভা.__9 ০৫ 


১৩০ ভারতীয় দর্শন 


দিনকে রাত্রির কারণ এবং রাত্রিকে দিনের কারণ বলাঁ যেত। কারণ কেবলমাত্র কার্ধের 
অপরিবর্তনীয় পূর্ববর্তী ঘটনা নয়, কারণ কার্ধের শর্তান্তরহীন” অপরিবর্তনীয় gás 
ঘটন|। উপরন্ত কারণ হল “অব্যবহিত" পূর্ববর্তাঁ bal কারণ ও কার্ধের মধ্যে যদি 
দীর্ঘ ব্যবধান ঘটে, তাহলে সে সময়ের মধ্যে অন্য কোন ঘটনা ঘটতে পারে থা কার্ষটির 
সঙ্গে সম্বন্ধযুক্ত | 

স্থতরাং, কারণ হল ' কার্ধের অপরিবর্তনীয় *র্তান্তত্রহীন অব্যবহিত 
পুর্ববন্তী ঘটন। (invariable, unconditional immediate antecedent) $ 

নৈয়ারিকের! বহুকারণবাদ স্বীকার করেন al) বহুকীরণবাদ অনুসারে 
একই কাধ বিভিন্ন ক্ষেত্রে বিভিন্ন কারণের দ্বারা উৎপন্ন হতে পারে ॥ কিন্ত নৈয়ারিকদের 
tar মতে একই কারণের একটিমাঙ কার্য থাকতে পারে এবং একই 
বহুকারণবাদ স্বীকার কার্ধের একটিমাত্র কারণ থাকতে পারে। তাদের মতে একটি 
দি? বিশেষ কারণের একটি বিশেষ কার্যই থাকতে পারে, অনুরূপভাবে 
একটি বিশেষ কার্ধের একটি বিশেষ কারণ থাকতে পারে | 

বাচম্পতি এবং aaa মতে কারথকে কারণ-সাশগ্রী (an aggregate of 
operative conditions ) বূপেই বিচার করা দরকার | অর্থাৎ, কারণ হল কতকগুলি 
শর্তের সমষ্টি ৷ 

নৈয়ায়িকদের মতে কারণ হল তিন প্রকার: (১) সমবাযী কারণ, 
(২) অসমবায়ী কারণ, এবং (৩) নিমিত্ত কারণ। 

সমধ যী কারণ : কার্য উৎপন্ন হয়ে যাতে সমবেত থাকে তাকে সমবায়ী কারণ 
বলে। বস্তু হল কার্য, সুত্র হল তার সমবায়ী কারণ। বন্ধ উৎপন্ন হয়ে স্থত্রে সমবেত 
ANCE | বস্তের NCH স্থত্রের সম্পর্ক হল সমবায় (inherence) সম্পর্ক | সুত্র ছাড়! AAI 
কারণ তিন প্রকার paati যা Ret অভি 
সমবাযী, অদমবায়ী ও মা কারণ হল স্তরের সংযোগ যার দ্বারা aas নিথিত 
নিমিত্ত কারণ *  হয়। স্থত্র হল AHA MATA কারণ; সুত্রের সংযোগ, ঘা স্থত্রকে 

আশ্রয় করে থাকে, তাহল বস্ত্র অপমবারী। কারণ। সমবারী 

কারণ হল কোন দ্রব্য, PAIN কারণ হল কোন গুণ ব ক্রিয়া নিমিত কারণ 
হল কর্ত। যার প্রচেষ্টায় উপাদানের সাহায্যে কার্য উৎপন্ন হয়। তাতিই হুল বস্ত্রের 
নিমিত্ত কারণ। 

অপৎকার্ধবাদ £ কার্ধকারণ সম্পর্কে ভারতীয় দর্শনে ছুটি মতবাদ প্রচলিত 
'আছে__সংকার্ধবাদ ও অসংকার্মবাদ। কার্য সম্পর্কে একটি প্রশ্ন দেখা দেয়। কাধ 
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উৎপত্তির পুর্বে কাব কি কারণে নিহিত থাকে বা কাষ কারণ থেকে ন্পূর্ণ পৃথক কোন্‌ 
নতুন Wp সাংখ্যকারদের মতে কার্য উৎপত্তির পূর্বে কারণে নিহিত থাকে । এই 
মতবাদ সংকার্ধবাদ নামে পরিটিত। নৈয়ারিকদের মতে কার্ষোৎপত্তির পূর্বে কারণে 
4 বিদ্যমান থাকে না, কা সম্পূর্ণ নতুন স্থষ্টি। এই মতবাদ 
স্যায় দর্শন UAH mae E a = ১২ 
মানের ike অসংকার্ধবাদ নামে পরিচিত। নৈয়ারিকগণের মতে ‘প্রাগভাব 
প্রতিযোগি ety | কার্য হল কোন দ্রব্য, গুণ বা ক্রিয়া, যা স্ষ্ট 
হবার পুর্বে কারণে বিদ্যমান ছিল না। উৎপত্তির পূর্বে কার্ধের অস্তিত্ব থাকে না, কার্ধের 
অভাবই থাকে । কাধ কষ্ট হওয়ার অর্থই তার প্রাগভাব (non-existence) 
বা পূর্ববর্তী অভাব বিনষ্ট হওয়া। কার উৎপত্তির পূর্বে কারণে নিহিত থাকে 
শা, কার্ধ সম্পূর্ণ নতুন eB বা আরন্ত। এই কারণে এই মতবাঁদকে আরন্তবাদও 
বলা হয়। i 
অদ্বৈত বৈদান্তিকদের মতে কার্য হল কারণের বিবর্ত (a mere appearance) এবং 
সাখ্যকীর ও বৈদান্তিকদের মতে কারণ ও কার্য উভয়ের সত্তা 
আছে এব' কারণ ও কাধ fea; কার্য যদি কারণ থেকে ভিন্ন না হত 
তাহলে আমরা কারণ থেকে কার্যকে পৃথক করতে পারতাম All আমর! বস্ত্রের 


ত্র বা তত্তর মধ্যে কোন aa দেখতে পাই না, কারণের সাংায্যে বস্তু নতুনভাবে 
R By | 


অন্বৈহবেদান্ত মত 


মীমাংসকদের মতে কারণের মধ্যে এমন এক a শক্তি নিহিত থাকে 
যা কার্য উৎপন্ন করে! নৈয়ায়িকর! কারণের মধ্যে কোন অতীন্তরিয় 
শক্তির অস্তিত্ব স্বীকার করে না। 

নৈয়ায়িকরা সাধারণ কারণ ও বিশিষ্ট কারণ এই দুপ্রকার কারণ স্বীকার করে | 
OM, কাল, ঈশ্বরের জ্ঞান ও ইচ্ছা, ধর্ম এবং অধর্ম (merit and demerit), পুর্বজন্ম 
প্রভৃতি সাধারণ stad, যাঁর অন্থুপস্থিতিতে কোন কাই ঘটতে পারে 
ali কিন্তু সাধারণতঃ কৌন ঘটনার কারণ বলতে আমরা বিশিষ্ট 
কারণই বুঝে থাকি, এই বিশিষ্ট বরণকে অসাধারণ কারণও বলা যেতে পাঁরে। 
মট নিধাণের জন্য কুন্তকারের দণ্ডটি হল করণ (instrument)| এই করণটি হল 
অসাধারণ কারণ | 
2G | উদচ্মা (Comparison) ¢ 
ut aay উপমানকে যথার্থ জ্ঞানলাভের একটি বিশিষ্ট উপায় বা প্রমাণরূপে 
B করেন। "প্রসিদ্ধ সাধর্স্যাৎ সাধ্যসাধনম্‌ উপমানম্‌'। প্রসিদ্ধ বস্তুর atga 


মীমাংনকদের মত 


নৈয়ায়িকদের মত 


als 


১৩২ ভারতীয় দর্শন 


দ্বার। অপ্রসিন্ধ বন্তজ্ঞানের নাম Barta | পূর্বপরিচিতি কৌন একটি বস্তুর সন্দে নতুন 
ও অপরিচিত কোন বস্তুর সবর্ম বা সাদৃশ্য লক্ষ্য করে যখন নতুন বস্তুটি সম্পর্কে আমরা 
জ্ঞানলাভ করি, তখন জ্ঞানলাভের এই প্রণাঁলীকে উপমান বলা হয়। উপমার 
সাহায্যে জানলা করার প্রণালী হল উপমান এবং এই প্রণালীর 
দ্বারা যে জ্ঞান্লাভ করা যায় তাকে উপমিতি বলা হয়। “সংজ্ঞা 
সংজ্ঞী সন্ধজ্জানম্‌ উপমিতি'॥ mal এবং সংজ্ঞীর মধ্যে যে সম্বন্ধ তার জ্ঞানই হল 
উপমিতি। কোন বস্তুর বিশদ বিবরণই হল সংজ্ঞা এবং সেই সংজ্ঞা ছারা যে বস্ত 
fife হয় তাকেই সংজ্ঞী বলা হয়। উক্ত qaaa করণ হল HTT জ্ঞান । 
উদাহরণের সাহাযো বিষয়টি বুঝে নেওয়া যাক: কোন ব্যক্তি 
হয়ত পূর্বে ‘গবয়পশু' (নীলগাই) প্রত্যক্ষ করেনি। কোন একজন 
আরণ্যক তাকে বলল “গো সদৃশ গবয়* অর্থাৎ গরুর সঙ্গে গবয়ের 
সাদৃশ্য আঁছে। ব্যক্তিটি অরণ্যে গিয়ে একটি নতুন প্রাণী প্রত্যক্ষ করল এবং লক্ষ্য করল 
যে, প্রাণীটির সঙ্গে গরুর সাদৃশ্য 'আছে। তখন সে নতুন প্রাণীটিকে stay বলে চিনতে 
পারল। আরণ্যকের সংজ্ঞার সাহায্যেই সে নতুন প্রাণীটিকে অর্থাৎ সংজ্ঞীকে চিনতে 
পেরেছে । সে পূর্বে গরু প্রত্যক্ষ করেছে, কৌন গবয় প্রত্যক্ষ করেনি 
কিন্তু গরুর সঙ্গে সাদৃশ্য লক্ষ্য করে বয়” সম্পর্কে জ্ঞানলাভ' 
জ্ঞান FABI উপমানের সাহায্যেই এই নতুন জ্ঞান সে লাভ করল । 
সুতরাং, উপমানে দুটি বিষয় আছে__(১) পূর্বে প্রত্যক্ষ করা হয়নি 
এমন একটি'নতুন অপরিচিত বস্তু সম্পর্কে জ্ঞানলাভ কর! এবং (২) পূর্ব পরিচিত 
একটি বস্তর সঙ্গে এই নতুন অপরিচিত বন্থটির সাদৃখের জ্ঞান | 
সুতরাং, উপমান হল একটি শব্দ এবং সেই শব্দ একই অর্থে যে বস্তুশ্রেণীর ওপর 
ACTS হয় তার ACH শব্দের সন্বন্ধের জ্ঞান (the knowledge of the denotative 
relation between a word and a certain class of objects); উপমান 42% 
সঙ্গে বস্তুর সাদৃশ্য জ্ঞান নয়, একটি নামের ace তার বস্তুর সঙ্গন্ধের জ্ঞান (the 
knowledge of the relation between a name and its object) | কোন 
বিশ্বাসযোগ্য ব্যক্তির কাছ থেকে আমরা কোন একটি শব্দের বিশেষ বিবরণ লাভ করি 
এবং তাঁরই ভিত্তিতে সেই বিশেষ বিবরণটি প্রযোজ্য হয় এমন একটি নতুন বস্তু যাকে 
আমরা পূর্বে প্রত্যক্ষ করিনি, তার সম্পর্কে জ্ঞানলাঁভ করি। 
এই ory একটি কথা মনে রাখা প্রয়োজন যে, পাশ্চাত্য তর্কবিজ্ঞানীদের সাদৃখমূলক 
অনুমান, (Analogy) এবং ভারতীয় নৈয়ায়িকদের উপযান এক নয়। যদিও উভয় 


উপমানের সংজ্ঞা 


সংজ্ঞা এবং সংজ্ঞার 
সম্বন্ধ জ্ঞানই উপশিতি 
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ক্ষেত্রে সাদৃশ্য জ্ঞানের ভিত্তিতেই নতুন জ্ঞান লাভ করা যার, তবুও উভয়ের মধ্যে যথেষ্ট 
পার্থক্য আছে। পাশ্চাত্য তর্ববিজানীদের সাদৃগুমূলক অঙ্গমানের একটা উদাহরণ 
নেওয়া যাক : মঙ্গল গ্রহের সঙ্গে পৃথিবীর অনেক বিষয়ে সাদৃশ্য লক্ষ্য করে আমরা 
অষ্ুমান করি যে, যেহেতু পৃথিবীতে জীবের বাস আছে, সেহেতু মঙ্গল গ্রহেও জীবের 
বাদ আছে। পাশ্চাত্য তর্কবিজ্ঞানীদের সানৃশ্ঠূলক অনুমানে বস্তুর TGS প্রত্যক্ষ করা 
হয়, কিন্তু নৈয়ারিকদের উপমান হল সংজ্ঞার সঙ্ধে সংজ্ঞীর সদদ্ধের জ্ঞান । 

নৈয়ায়িকরা উপমাঁনকে প্রমাণ বলে স্বীকার করলেও ভারতীয় অন্তান্ দার্শনিক 
মতবাদ উপমানকে গ্রমাণরূপে স্বীকৃতি দিতে নারাজ । চার্বাকদের মতে উপমানকে 
প্রমাণরূপে গ্রহণ করা যায় না, যেহেতু উপমানের সাহায্যে শব্দের বাচ্যার্থ সম্পর্কে 
যথার্থ জ্ঞানলাভ কর! যার না। চার্বাকদের কাছে প্রত্যক্ষই একমাত্র প্রমাণ । বৌদ্গণ 
উপমানকে ey গ্রমাণরপে স্বীকার না করে তাকে প্রত্যক্ষ ও শব্দেরই অন্তর্গত বলে 
ধারণা করেন। বৈশেবিক এবং সাংখ্য দার্শনিকরা উপমানকে অনুমানরূপেই ব্যাখ্যা 
করেন। জৈন দার্শনিকদের মতে উপমান প্রত্যভিজ্ঞার sets! Tatas 
উপমানকে aa প্রমাণ বলে স্বীকার করেন, তবে তার ভিন্ন ব্যাখ্যা দেন। 
Matara মতে উপমানের সাহাযো জান আমরা তখনই লা করি যখন পুর্বে 
প্রত্যক্ষ কর। হয়েছে এমন কোন বন্তর সঙ্গে বর্তমানে প্রত্যক্ষ করা হল এমন একটি বস্তুর 
সাদৃশ্য লক্ষ্য করে আমরা অনুমান করি যে, JÁR বস্তুটি বর্তমান বস্তর মতন। পূর্বদৃষ 
গরুর ma বৰ্তমান গবয়ের সাবৃগ্ঠ লক্ষ্য করে আমরা জানলাম যে, গরু গবয় সদৃশ | 

কোন্‌ কোন নৈয়া়িকদের মতে aet থেকে যেমন উপমিতি হয়, বৈসাদৃশ্ত- 
জ্ঞান থেকেও উপযিতি হতে পারে । যদি কোন ব্যক্তি বলে যে উট দেখতে বিশ্রী 
এর শরীর দীর্ঘ, ঘাড় খুব লঙ্কা, পিঠ উচু; তাহলে তাঁর বিবরণের মাধ্যমে অন্য পুর 
সঙ্গে উটের পার্থক্যের বিষয় জান! গেল । এই বৈসাদৃশ্ত জ্ঞানের সাহাষে। কোন ব্যক্তি 
পুর্বে প্রত্যক্ষ না কর! সত্বেও উটকে চিনে নিতে পারবে । এই ধরনের উপমিতিকে 
বৈধর্সোপনিতি বলাহয়। 

>v] *\Sq (lestimony) 2 

নৈরাগিকদের মতে শব্দ হল চতুর্থ প্রমাণ বা যথার্থ জ্ঞানলাভের উপায়। "শব 
বলতে সাধরেণতঃ আমরা বুঝি বাচনিক জ্ঞান। শব্দ হল শব্দের ও বাক্যের দ্বার! 
1 স্থচিত বস্তুর জ্ঞান, কিন্ত সব বাচনিক জ্ঞানই যথার্থ নয়। 

নৈয়ারিকদের মতে শব্দ হল বিশ্বাসযোগ্য ব্যক্তির বচন বা 

আপ্তবাক্য । শব্দের প্রকৃত অর্থ যিনি অবহিত, যিনি জ্ঞানী, সত্যবাদী এবং 


১৩৪ ভারতীয় দর্শন 


বিশ্বাসযোগ্য, তিনিই শব্তক্জ্ঞ ব্যক্তি, তিনিই ate? তিনি নিজে সত্য জাঁনেল 
এবং অপরের কাছে সত্যই প্রকাশ করেন। ‘আপ্তবাব্যং শব বা ‘আপ্তোপদেশঃ 
ase আপ্ডের বচনই শব-প্রমীন । বিশ্বাসযোগ্য ব্যক্তি হলেন সত্যবাদী, তার 
বাক্য প্রামাণিক, সেহেতু গ্রহণযোগ্য ॥ প্রত্যক্ষ, উপমান ও অন্থমান প্রমাণের 
দ্বারা যে বিষয় সম্পর্কে জানলাভ করা যার না, শব্-প্রমাণের সাহায্যেই সে বিষয় 
সম্পর্বে জ্ঞানলাভ করতে হয়। শব প্রমাণ একটি বিষয়ের ওপর নির্ভর, নে হল; 
বিশ্বাসযোগ্য ব্যক্তির বচনের অর্থ উপলব্ধি করা | 

বাৎসায়শের মতে *ব-প্রমাণ দুগ্রকার- ছৃষ্টার্থ এবং ভদৃষ্টার্থ। Bee অর্থাত 
জাগতিক 'বস্ত সম্পর্কে বিশ্বাপযোগ্য ব্যক্তি, মুনি খষি বা শাস্ত্রের যে বচন সেগুলি হল 
in eee দৃষ্টাৰ্থ শব্দগ্রমাণ । উদাহরণহরূপ £ ধাহশস্ত বা বৃষ্টিপাত সম্পর্কে 
Se কৌন বিশ্বাসযোগ্য কৃষকের, বচন, আদালতে বিশ্বাদযোগ্য সাক্ষীর 
za সাক্ষ্য ব| শান্তর যা বিভিন্ন ধরনের আচার-অনুষ্ঠানের নির্দেশ দেয়, 
এ সকলগুলিই দৃষ্ার্থ শব-গ্রমান 1 অণুপরমাণু, খাদ্ধপ্রাণ প্রভৃতি সম্পর্কে বৈজ্ঞানিকদের' 
বচন, মুনি, AR এবং শাস্ত্রের অতীন্দ্রিয় বস্তু, যেমন__আত্মা, পরমাত্মা, পাপ, পুণ্য, 
জন্মান্তরবাদ প্রভৃতি সম্পর্কে যে বচন সেগুলি হল ata 

নব্য নৈয়ারিকরা “ace দুভাগে ভাগ করেন; যথা_-(৯) লৌকিক এবং 
(২) বৈদিক বৈদিক বচন হল বেদের বচন। বেদের বচন ঈশ্বরের বচন বা সেই বচন 

যেগুলি ত্রিকালজ্ঞ মুনিবিরা ব্যক্ত করেছেন; সেহেতু এইগুলি 
পতি এব প্রামাণিক এবং sete: লৌকিক বচন হল সাধারণ মানুষের 
বচন, সেহেতু এ বচন সত্যও হতে পারে, মিথ্যাও হতে পারে | 

তবে যে-কোন লৌকিক বচনই শব্প্রমাণ নয়। বিশ্বাসযোগ্য ব্যক্তির বচনই শব- 
প্রমাণ ৷ আপ্তবাক্য সকল সময়ই কোন ব্যক্তির বচন-_-সে gfse মানবীয় 
হতে পারে, দৈবও হতে পারে | 


প্রত্যেক পদ এক একটি পদার্থের শবসক্ষেত।৪ প্রত্যেক পদেরই পদার্থ বোবাবার 


1. “খারা ভ্রম-এমোদ-বি প্রলিগ্ামুক্ত, শব্দপ্রতিপাদ্ধ অর্থ বিষয়ে ধীর] cate, বাদের প্রবধনার দুষিভ- 


অভিনন্ধি নেই, iia নিজের অনুভব এন্যকে বুঝিয়ে দিতে ইচ্ছা করেন তারাই afa y 

2. এই নক্ষেত দু প্রকার । ভাঁভানিক ও আধুনিক । সুদীর্ঘ কাল থেকে গো শব্দ গরুর অর্থেই 
প্রচলিত। এই দেখে মনে হয় যে FAAI এরূপ ইচ্ছা যে গো শব্দ গরুর নিত্য সংকেত রূপে ব্যবহৃত 
হোক | কাজেঃ কোন পদের কোন এক বিশেষ অর্থ লোকের বোধগম্য হোক, ঈশ্বরের এই ইচ্ছাই 


আভানিক বা নিত্াদক্কেত। শব্দের উত্তর প্রত্যয়াদি যোগ করে sarita বিশেষ বিশেষ পদার্থ 


বোঝাবার জন্য মে HACKS সৃষ্টি করেছেন তাঁদের নাম আধুনিক সন্বেত। 


ataei ৯৩৫ 


শক্তি আছে, এই শক্তির নাম পদশক্তি। ঈশ্বরেচ্ছাই পদশক্তির কারণ । অর্থবোধক 
পদসমূহকে বাক্য বলে । বাঁকোর অর্থবোধ চারট হেতুর ওপর নির_-(১) আসত্তি 
বা বাক্যস্থ পদসগৃহের অব্যবহিত উপস্থিতি । বাক্যস্থ এক পদের ALA অপর এক 
পদের একান্ত ব্যবধান থাকা যুক্তিযুক্ত নয়। “ঘট" শব উচ্চারণের দীর্ঘকাল পরে 
“আনয়ন কর" বলা হলে অর্থবোঁধ হবে না; (২) যোগ্যতা বা বাক্যস্থ পদসমূহের 
সম্বন্ধের বাঁধার অভাব । “HART সেচন কর’ কথাটি বোধগম্য কেনন জলের সঙ্গে 
সেচনের সন্ধে €কান বাধা নেই। সুতরাং এই বাক্যের যোগ্যতা আছে। fee 
অগ্নিদ্ধারা সেচন কর’, এই বাক্যে যোগ্যতার অভাব রয়েছে, কেননা অগ্নি ও সেচন- 
ক্রিয়ার সদন্ধের বাধা আছে । (৩) আকাজ্জ। অর্থাৎ বাক্যে ব্যবহৃত পদসমূহের 
পরস্পরকে জানার বিষর হবার যোগ্যতা, ঘেমন_-“আন' বললে “কি আনব’ তা জানতে 
ইচ্ছা হয়) (৪) তাংপৰ্য বা বক্তার অভিলধিত অর্থের জ্ঞান।, যেমন, সৈন্ধব অর্থে 
‘লবণ’ ও সিন্ধুদেশীর ‘ঘোটক’ উভয়ই বোঝায় aaa নিয়ে এস' বললে লবণ আনার 
কথাও etai যেতে পারে আবার সিন্ধুদেশের ঘোটক আনার কথাও ভাবা যেতে 
পরে। এক্ষেত্রে বাক্যের তাংপর্ষের, অর্থাৎ বক্তার অভিপ্রায়ের দিকে লক্ষ্য রেখে 
waited নির্ণন করতে হবে। 


পঞ্চম অধ্যায় 
নযায়ত্বিদ্বটা 
(Nyaya Metaphysics) 


১। Sale sts tafam মতবাদ (the 
Nyaya Theory of Physical Worls) 2 : 
Gatien জগতের সত্তা স্বীকার করেন এবং তাদের মতে জীবাত্ম৷ ও ঈশ্বর ছাড়াও 
জগতের স্বতন্ত্র সতত আছে। জাগতিক বস্তুর সত্তা আছে, তাঁরা নিছক মনের ধারণা 
নয়। অর্থাৎ সব জাগতিক বস্তুর জ্ঞাননিরপেক্ষ সত্তা আছে, বা 
লয়ায়িকণ্র মতে. এদের অস্তিত্ব জ্ঞানের ওপর নির্ভরশীল নয়। নৈরারিকর। সরল 
তে বস্তবাদী দার্শনিক (Naive Realists)| তাদের মতে বস্তর 
দুপ্রকার গুণ আছে__সুখ্য গুণ ও ‘ol গুণ।! বস্তু ক্ষণিক 
নয়, বস্তুর স্থায়িত্ব আছে। বস্তু কেবলমাত্র গুণের সমষ্টি নয়, এর গুণাতিরিক্ত সত্তা বা 
দ্রব্যত্ব আছে। Gates বারটি প্রমেয় স্বীকার করেন। যেমন-_আত্মা, শরীর, 
ইন্দ্রিয়, ইন্দ্রিয় বিষয় বা অর্থ, বুদ্ধি, মন, প্রবৃত্তি, দোষ, প্রেত্যভাব, 
ফল, দুঃখ এবং মোক্ষ । এ ছাড়! নৈয়ায়িকর! দ্রব্য, গুণ, কর্ম, 
সামান্য, বিশেষ, সমবায় এবং অভাবের কথাও স্বীকার করেন। এইসব প্রমেয় বা 
জ্ঞানের বিষয় ভৌতিক জগতে দৃষ্ট হয় না। যেগুলি ভৌতিক বা ভূত দ্বারা গঠিত 
সেগুলিই দৃষ্ট হয়। আত্মা ও মন যেহেতু ভৌতিক নয়, সেহেতু জাগতিক দ্রব্য থেকে 
পৃথক হলেও দেশ এবং কালের বস্তুগত সত্তা আছে। কাল অখণ্ড এবং অনন্ত, কালেই 
পররবর্তন ঘটে । দেশও অখণ্ড ও অনন্ত, বস্তু দেশেই অবস্থান করে। ক্ষিতি, অপ, 
COR এবং মরুং--এই চারটি উপাদানের দ্বারা এই পৃথিবী গঠিত। এই উপাদানগুলির 
অন্তিন অংশ হুল চার প্রকারের পরমাণু যেগুলি অপরিবর্তনীয়, : 
ক্ষিতি, অপ, CR নিত্য এবং অবিভাগ্য। ঈশ্বর এসব পরমাণু 2R করেননি। 
ও মরুং_এই চারটি 
উপাদানে জগৎ সুষ্ট তিনি এই পরমাণুর সাহায্যে এ জগৎ RÈ করেছেন। এসব পরমাণু 
ও ঈশ্বর সহ-অবস্থানকারী। জগ স্থির পূর্বেও এসব পরমাণুর 
অস্ডিত্ব ছিল। জগতের সকল বস্তু যৌগিক এবং এসব পরমাণুর দ্বার! গঠিত। . যৌগিক 
বস্তু, তাঁদের পারস্পরিক সম্পর্ক, গুণ সবই এ জগতের GUYS SAAR বস্তু, 


1, Primary Quality and Secondary Quality. 


নৈয়ায়িকরা বস্তবাদী 


- 


সারতবরিপ্ঠা ১৩৭ 


ইন্দিয়, জবদেহ এবং Ifaa গুণ সবই এই সব যৌগিক পদার্থের অন্তূ্ত । ইশ্বর 
এ জগতের নিমিত্ত কারণ। 

যদিও এই জগৎ কার্ষকারন সম্পর্বের দ্র নিয়ন্ত্রিত তবুও এ জগৎ উদ্দেশ্যবিহীন 
নয়। এ জগত কর্মবাদ নীতির অধীন এবং কার্ধকীরণ নীতি এই 
কর্মবাদের অধীনস্থ | কর্মবাঁদ ও জড়জগতের মধ্যে ঈশ্বরই সানঞ্জস্ত 
স্থা নকরেন। নৈয়ায়িকর' দ্বৈতবাদী । নৈয়ায়িকর জড়ভগত এবং আত্মা উভয়ের 
স্বতন্ত্র অণিত্ব স্বীকার করেন। 

২। ST Sal (The Individual 5০10. 

‘আত্মা’ শব্দটর জীবাত্মা এবং পরমাত্ম৷ উভয়েরই avs | এখানে আত্মা বলতে 
জীবাত্াকেই বোঝান হচ্ছে। জীবাত্মার ্বরূপ সম্পর্কে ভারতীয় দর্শনে একাধিক 
মতবাদ থাকলেও, চারটি মতবাদ বিশেষ করে উল্লেখযোগ্য । জড়বাদী চার্বাকদের 
আত্মার স্বরূপ যম্পর্কে মতে চৈতন্যবিশিষ্ট দেহই আত্মা। 'অভিজ্ঞতাবাদী বৌদ্ধদের মতে 
বিভিন্ন রূপ E siq হল পরিবর্তনশীল মানসিক অবস্থা বা প্রক্রিয়ার ধারা বা 

প্রবাহ । অদ্বৈত বেদান্ত মতে আত্ম| স্বগ্রকাশ চৈতন্য যা জীতাও 

নয়, ভয়ও নয়। রামান্থজের মতে আত্মা হল AST ও Hei সচেতন দ্রব্য । আত্মা 
হুল চৈতন্যময় ‘অয়ং--আত্মা হল জ্ঞাতা । শেষোক্ত মতবাদ দুটিকে ভাববাদী বলা 
যেতে পারে। | 

নৈয়ারিকরা। বস্তুবাদী । নৈয়ারিকদের মতে আত্মা হল একটি অভৌতিক দ্রব্য ।- 
এক একটি বিশেষ আত্মা এক একটি দেহকে আশ্রয় করে রয়েছে। আত্মা হল শাশ্বত 
এবং বিভু বা সর্বব্যাপী । দেশ ও কালের দ্বারা আত্ম সীমিত হর না । বুদ্ধি, সুখ, 
ইচ্ছা, দ্বেষ, aay (willing) এভূতি মানসিক অবস্থাগুলিকে আমরা মানস প্রত্যক্ষের 
সাহায্যে জানতে পারি। এগুলি হল ক্ষণস্থায়ী, সুতরাং এগুলি আত্মার সন্দে অভিন্ন 
নয়। এগুলি হল কতকগুলি গুণ। যেহেতু দ্ৰব্য ছাড়া কোন 
গুণের অস্তিত্ব থাকতে পারে al; সেহেতু গুণগুলিরও আঁধার 
বা আশ্রয়র্ূপে কোন দ্রব্য আছে। এই দ্রব্য হল otal এই গুণগুলি কোন 
জড়-্রবোর গুণ হতে পারে না। যেহেতু জড়বস্তর গুণগুলির মতো এই গুণগুলিকে 
বাহ্‌-ইন্দিণের সাহায্যে প্রত্যক্ষ করা যায় না, সেহেতু আত্মা জড়বন্ত নয়। আত্মা এক 
অভৌতিক দ্রব্য | 

চার্বাকদের মতে চৈতন্যবিশিষ্ট দেহই আত্মা, কিন্ত এ ধারণা ভ্রমাত্মক। দেহ আত্মা 
হতে পারে না, কারণ দেহ চৈতন্তহীন এবং বুদ্ধিহীন । দেহ পরিবর্তনশীল । দেহ 


জগৎ উদ্দেগ্তবিহীন নয় 


আত্মা হল দ্রব্য 


১৩৮ ভারতীয় দর্শন 


জন্মমৃত্যুর অধীন; আত্মা চৈতন্যময় এবং নিত্য । আত্মার জন্ম বা মৃত্যু নেই ৷ 
মৃতদেহে এবং সমাধি অবস্থায় দেহে কোন চৈতহ্যের অস্তিত্ব থাকে না চৈতন্য দেহে 
ধর্ম হতে পারে না, যেহেতু দেহ হল অচেতন এবং দেহই চেতনার বস্তু । দেহ হল 
আত্মার করণ (instrument), যার মাধ্যমে আত্মা নিজ Wrst করে। দেহ 
লেন যদি আত্মা হয়, তাহলে জীবের কর্মকলভোগকে ব্যাখ্যা করা 
যায় all দেহের বিনাশের পর কে কর্মফল ভোগ করবে ? তাছাড়া, 
দেহ যদি আত্মা হয়, সব জড়বস্তুই তাহলে চৈত্ন্যযুক্ত হবে, যেহেতু জড়বস্ত এবং দেহ 
একই উপাদানে গঠিত। 
stal Sire হতে পারে না। ইন্দ্রিয়গুলি ভৌতিক, কিন্তু চেতনা ভৌতিক নয়৷ 
ইন্দ্িরগুলি চেতনার উপকরণন্বরূপ। এই উপকরণগুলির সহায়তায় আত্ম। বহির্জগৎ্ 
সম্পর্কে জানলাভ করে | ইন্দ্রিয়ের সাহায্যে লব্ধ বিভিন্ন সংস্কারগুলি 
লা হতে. আত্মার দ্বারা সংশ্লেষিত ও নুবিত্ান্ত হয় ॥ একাজ ইন্জিয়ের দ্বারা 
সাবিত হয় না। কল্পনা, স্মৃতি, চিন্তা প্রভৃতি মানসিক প্রক্রিয়াগুলি 
ইন্জিয়নির্ভর নয়, সেহেতু ইন্দ্রিয় এই সব মানসিক প্রক্রিয়াগুলিকে tal করতে 
পারে না। : 
মনও আত্মা হতে পারে না। নৈয়ারিকদের মতে মন কর্তা নয়। মন হল 
অন্তরিক্দিয় যার সাহায্যে আত্ম! বিভিন্ন মানসিক অবস্থাগুনিকে প্রত্যক্ষ করে । মন হল 
সুল্ম এবং পারমাণবিক। পরমাণু দৃশ্ঠগোঁচর নয়। বুদ্ধি, ইচ্ছা, 
ps Sy সু, দুঃখ প্রভৃতি যদি মনের গুণ হত, তাহলে অদৃশ্য বস্তুর গুণ 
হওয়ার জন্য সেগুলি দৃষ্টিগোচর হত না। কিন্ত মানসিক প্রত্যক্ষের 
সাহায্যে আমরা সকলেই সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা প্রভৃতি মানগিক অবস্থাগুলিকে প্রত্যক্ষ 
করতে পারি। আত্মার সঙ্গে মনের সংযোগ হলেই আত্মাতে জ্ঞানের আবির্ভাব হয়। 
সুতরাং আত্ম! হল জ্ঞাতা, মন এই ভানলাভের উপায় । 
বৌদ্ধদের মতে আত্মা হল “বিজ্ঞানসন্তান” (stream of momentary recogni- 
tions) ব| পরিবর্তনশীল মানসিক অবস্থার ধারা বা প্রবাহ। কিন্তু এ অভিমত স্বীকার 
করলে স্মৃতি (recollection) এবং প্রত্যভিজ্ঞাকে (recognitions) ব্যাখ্যা করা সম্ভব 
আকা azni হবে না। অপরিবত্তিত আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার না করলে 
মাননিক অবগর স্মৃতি বা প্রতাভিজ্ঞাকে ব্যাধ্য| করা চলে না। মানসিক প্রক্রিয়ার 


খায়| বা প্রবাহ নয় রা বা প্রবাহের অন্তর্ভুক্ত কৌন একটি বিচ্ছিন্ন মানসিক প্রক্রিয়ার 
পক্ষে তার পূর্ববর্তী ও পরবর্তী মানসিক অবস্থাকে জানা সম্ভব নয় । 


ন্যায়তত্ববিদ্যা ১৩৪ 


অদ্বৈত বেদান্তমতে আত্মা বিশুদ্ধ চৈতন্য । কিন্তু ন্যায় দর্শন মতে জ্ঞাতা ও জেয়র 
সম্পর্কববিযুক্ত কোন বিশুদ্ধ চৈতন্যের অপ্তিত্ব স্বীকার করা যাঁর না। 


আত্মা বিশুদ্ধ wa কৌন একটি আখারকে আশ্রয্ন করেই চৈতন্ের অস্তিত্ব সম্ভব । 


aa আত্মা চৈতন্য নয়, একটি দ্রব্য চৈতন্য যার ed | 

সুতরাং সিদ্ধান্ত করা যেতে পারে যে, আত্মা শুধুমাত্র চৈতন্য বা জ্ঞান নয়, আত্মা 
আত্মা হল কর্তা, হল দ্রবা এবং এই ভ্রব্যকে আশ্রর করেই চেতনা থাকে। আত্মা 
জাতা ব| corel হল কর্তা, জ্ঞাতা এবং ভোক্ত:। 


নৈয়ায়িকদের মতে চৈতন্য যদিও আত্মার গু, চৈতন্য আত্মার স্বাভাবিক অবিচ্ছেগ্ত 
গুণ নয়, বরং আগন্তক গুণ মাত্র। আত্মা হ্বরপতঃ অচেতন ও শিক্ষা । আত্মা যখন 
মনের সঙ্গে, মন ইন্জিয়ের acy এবং ইন্দিয় বাহাবস্তর সঙ্গে ATS 
চৈতন্য আত্মার J 
Wie গুণ নয়. হয়, তখন আত্মার চেতনা বা বুদ্ধির আবির্ভাৰ হয় । নিক্্ির এবং 
fae4 আত্মা তখনই asi ও সক্রিয় হয়ে ওঠে এবং আত্মা জ্ঞাতা, 
ভোক্তা ও কর্তারূপে সব কিছু জানে, সকল কর্ম সম্পাদন করে এবং সকল কিছু ভোগ 
করে। আত্মা স্বরূপতঃ অচেতন wa এবং মোক্ষ অবস্থায় আত্মা নিজ স্বরূপে 
অবস্থান করে। 
আত্ম বুদ্ধি বা জ্ঞান নয় । atgiath, বৃদ্ধি অস্থায়ী ৷ বুদ্ধিবা জান ১ 
কর্ম নয়, আত্মার গুণ । আত্মা নিরবয়ব (Partless) এবং নিত্য । কারণ আত্মার 
আত্ম Fier ও fey কৌন বিকাশ নেই । আত্মা এক নর, বহু । যদি আত্মা oy RS 
তাহলে সকলেরই একই প্রকারের অভিজ্ঞতা হত এবং এক বান্তির 
মোক্ষলাভে অপর ব্যক্তিরও মোক্ষ লাভ হত। gest প্রতিটি দেহকে আশ্রয় করে 
এক একট stg) Rate করছে । একই আত্মা সকলের মধো পরিব্যান্ত_ নৈয়ারিকরা! 
বৈদাপ্তিকদের এই মত গ্রহণ করেন না। আত্মা বিভু বা সর্বব্যানী। আত্মার কৌন 
অবান্তর মহত্ব বা সীমিত পরিসর (limited dimension) নেই, কারণ যা AAS, তা-ই 
অংশঘুক্ত এবং যা ক্ছি অ'শযুক্ত তা-ই বিনাশশীল । আত্মা পরমাণু হতে পারে না, 
কারন পরমাণু ইন্দরিযাতীত কিন্তু আমরা আত্মার গুণ, মোক্ষ প্রভৃতি প্রত্যক্ষ করতে 
পারি । 


৩। আজ্ঞা seraa পক্ষে ASIN (Proofs ৮ the 
Existence of Soul) ৪ 

প্রশ্ন হল, দেহ থেকে স্বতন্ত্র কৌন আত্মার অস্তিত্ব কিভাবে প্রমান করা যায়? 

কোন কৌন প্রাচীন নৈয়ারিকদের মতে আত্মার SAE সাক্ষাংভাবে জানাযায় না। 


১৪০ ভারতীয় দর্শন 


তাদের মতে শ্রুতির সাহায্যে আত্মার অস্তিত্বের কথা জান! যার । তাছাড়া ইচ্ছা, দ্বেষ, 
ORS, সুখ, দুঃখ প্রভৃতির fey থেকে আত্মার অন্ভিত্ব অনুমান করা যেতে পারে। 
ইচ্ছা, দ্বেষ প্রভৃতি ক্রিয়ার ভস্তিত্ব সম্পর্কে সন্দেহ করা চলে না, 

আত্মার afer কিন্তু যদি কোন স্থায়ী ভাত্মার অস্তিত্ব স্বীকার না কর৷ হয় তবে 
অনুমানের atata oa সো 
ataj যায় এগুনিকে ব্যাখ্যা করা যেতে পারে না। আমরা কোন বস্তু লাভ 
করার ইচ্ছা করি যেহেতু বস্তুটি নুখদাঁঃক, বস্তুটি আমাদের কোন 

অভাববোৰ দূর করতে সমর্থ । কিন্তু বস্তুটি না পাওয়া পর্যন্ত আমরা তাকে সুখদায়ক 
মনে করতে পারি না। সুতরাং কোন বস্তু পাবার জন্য তখনই আমর ইচ্ছা করি যখন 
i অতীতে যে সকল বস্তু আঁমাদের সুখ দান করেছে সে সকল বহর 

টা বির সঙ্গে তার সাদৃশ্য আমর? উপলব্ধি বরি। সুতরাং কোন স্থায়ী 
ভাঁত্মা ভীছে, যে পুর্বে কাম্যবস্ত লাভ করে সুখ উপলদ্ধি করেছে 

এবং বর্তমান বস্তুর Fey তাঁর সাদৃশ্য উপলব্ধি করেছে। সুখ-দুঃখের অনুভূত্ই স্থায়ী 
আত্মার অন্তিত্ব প্রমাণ করে । কোন বস্তু লাভ করে আর স্মরণ করি যে, পূর্বের মতো 
এ বস্তুও আমাদের আনন্দ দেবে এবং কৌন বিপজ্জনক অবস্থার উদ্ভব হলে আমর! মনে 
করি যে, পূর্বের মতো আমরা দুঃখ পাব। weak wagers অনুভূতি অতীত 
অভিজ্ঞতার ওপর নির্ভর । অসংখ্য পরিবর্তনের মাঝে যে আমি এক, এবং SSS A 
আমি’ জেনেছি বর্তমানে ‘সে আমিই’ যে জানছিঁ_এ এরতীতি না থাকলে অতীত 
অভিজ্ঞতার স্মৃতি কিভাবে সম্ভব ? অতীত অভিজ্ঞতার ae? প্রমাণ বরে যে স্থারী 
আত্মার Sey আছে। ব্যক্তিগত অভেদের (personal indentity) বিবয়টিকে যদি 
স্বীকার করা না হয় তবে অভিজ্ঞতা, স্থৃতি, গ্রত্যভিজা কোন কিছুকেই ব্যাখ্যা কর! যায় 
না। স্থায়ী আত্মার see ব্যক্তিগত অভেদের বিষয়টিকে at 
জ্ঞানও আত্মার অস্তিত্ব প্রমাণ বরে। কোন বিষয় প্রথমে 


খ্যা করতে পারে। 
জানার ইচ্ছা করে পরে সে 
সম্বন্ধে চিন্তা করলে তার জ্ঞান লাভ করা যায়। Real এ কারণেও এক অপরিণামী 
বাস্থারী আত্মার অণ্ডিত্ব স্বীকার করতে হয়। কেউ বস্তুটি জানার ইচ্ছা করল। অপর 
কেউ সেই বস্তুটি সম্বন্ধে চিন্তা করল। এরূপ হলে' কারও বদ্ধ সম্বন্ধে কোন ভান হবে 
না। এইভাবে অনুমানের সাহায্যে আত্মার wifes জানা যার | 


নব্য নৈয়ারিকদের কারও কারও মতে আত্মার অস্তিত্ব মানস-প্রত্যক্ষের সাহায্যে 
tatafa জানা যায়। এই মানস-প্রত্যক্ষ ছুরকমভাবে হতে পারে । যখন মনের 
সঙ্গে শুদ্ধ আত্মার (pure Self) সংযোগ ঘটে, তখন এই শুদ্ধ আত্মসচেতনতাঁর 
(pure self consciousness) মাধ্যমে আত্মার সাক্ষাৎ জান জন্ম । আবার কোন 
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কৌন নৈয়ায়িকের মতে শুদ্ধ আত্মা প্রত্যক্ষের বস্তু নয় । বুদ্ধি, অনুভূতি, ang প্রভৃতি 
গুণের মাধানেই আত্ম কে সাক্ষাৎ ভাবে প্রত্যক্ষ কর! যায়। কাঞ্জেই আত্ম কোন 
জানা গুণ বা ক্ৰিয়াবিশিঃ বলে প্রত্যক্ষীভূত হয়। যেমন, আমর! 
মতে আত্মার অস্তিত্ত  বলি-_“আমি সুধী, ‘আমি দুঃখী’, ‘আমিই জ্ঞাত! ইত্যাদি ৷ 
মানস-গ্রন্যক্ষের অবশ্য কোন ব্যক্তির নি আত্মারই প্রত্যক্ষ হর, অপর ব্যক্তির 
সাহায্যে জানা ala n 5 

আত্মার অস্তিত্ব অনুমানগম্য ! অপর ব্যক্তির উদ্দেশ্যসাৰক 
শারীরিক কর্ম দেখে তার প্রযোঞ্জক রূপে আত্মার SRA করা হয়, কারণ যে কর্ম 
বুদ্ধির পরিচায়ক সেই কর্ম অচেতন শরীরের দ্বার। সম্পাদিত হতে পারে না। 

এ ছাড়া চৈতন্যের অন্তিত্বও আত্মার Bes প্রমান করে। যেহেতু চৈতন্য শরীরের, 
ইন্দরিয়ের বা মনের ধর্ম নয়, যেহেতু চৈতন্য প্রান নয়, কোন জড়বস্তর গুণ নয় বা চৈতন্ত 
“বিজ্ঞানসন্তান” নয়, সেহেতু চৈতন্য আত্মারূপ দ্রব্যকেই আশ্রয় করে বিরাজ করে। 
সুতরাং আত্মার অস্তিত্ব আছে। 3 

শ্রুতিও আত্মার ag প্রমাণ করে । where আত্মার কথা উল্লেখ আছে এবং 
যেহেতু এতি প্রামাণ্য, সেহেতু আত্মার অস্তিত্ব অস্বীকার করা যায় না। 
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অন্যান্য ভারতীয় দর্শনের মতো, নৈয়ারিকরাও অপবরগ বা মোক্ষলাভকেই জীবের 
পুরুষার্থ বলে অভিহিত করেন । অপবর্গ বা মোক্ষের সংজ্ঞা দিতে গিয়ে গৌতম 

বলেছেন যে, আত্যন্তিক দুঃখনিবৃত্তিই (absolute freedom 
টং জীবের from pain) হল অপবগ নৈয়ায়িকদের মতে ja স্বরূপতঃ 

after, faa, চৈতন্যহীন দ্রব্য । মন ও দেহের সঙ্গে আত্মার 
সংযোগই sraa বন্ধাবস্থা Koa করে । যতক্ষণ আত্ম৷ দেহের সঙ্গে সংযুক্ত থাকে 
ততক্ষ1 এই আত্যপ্তিক দুঃখনিবৃত্তির কোন সন্তাবনা থাকে AL! দেহ ও ইন্দ্িয়ের সঙ্গে 
“dada করার অপ্রিয় aaa সংযোগের কলে জীবকে নানাপ্রকার দুঃখভোগ 
Sa জীবের ছুখভোগ করতে হয় | শরীর ধারণ করার জন্যই জীবকে দুঃখ ভোগ করতে 
হয়। শরীরধার] বা জন্ম গরহণই সকল দুঃখের মূল | 

প্রশ্ন হল, জীবের জন্মগ্রহণ করার কারণ কি? ধর্মাচরণের ফলম্বরূপ স্বখভোগ 
sawega করার জন্য এবং অধর্মাচরণের ফলস্বরূপ ছুঃখভোগের জন্যই 
a ধর্ম ও অধর্মের জীবকে জন্মগ্রহণ করতে হয় এবং শরীর ধারণ করতে হয়। শুভ, 

প্রবৃত্তি এবং অশুভ প্রবৃত্তি থেকেই যথাক্রমে ধর্ম এবং অধর্ধের 
উৎপত্তি। stages প্রতি আসক্তি এবং অপ্রির বস্তুর প্রতি ছেঘ- এই ছুটি কারণ, 
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থেকেই প্রবৃত্তির উৎপত্তি বা জন্ম। সুতরাং owies প্রবৃত্তির মূলে আসক্তি ও 
দ্বেষ Watt) এই উভয়কেই দোষ নামেই অভিহিত করা হয়েছে। আসক্তি 
এবং দেহের মূলে মিথ্যাজ্গান। সুতরাং মিথ্যাভানই দোষের কারণ। এই 
মিথ্যাজ্ঞান থেকেই তিনপ্রকার দোষ জন্মে রাগ, দ্বেষ এবং মোহ । কিন্তু মিখ্যাজ্ঞান 
কি? আমরা সাধারণতঃ মন, ইন্দ্রিয় শরীর eters? আমি-রূপে বা আত্মারূপে 
ধারণা করি। অথচ আত্মা মন, ইন্দ্রিয় ও শরীর কোনটিরই সঙ্গে 
১৯৭ অভিন্ন নয়। এই ভান্ত-্ঞানই মিথ্যাজান। এই fytata 
জীবের ব্ধাবস্থার কারণ । মিথ্যাজ্ঞানের ea জীবের মধ্যে রাগ 
দ্বেষ, মোহ এই সব দোষের উৎপত্তি ঘটে । দোষের তাড়নায় জীব শুভাশুভ কর্মে 
প্রবৃত্ত হয়। এই cafe থেকে ধর্ম ও অধর্মের উৎপত্তি হয় এবং এরই ফলস্বরূপ a 
দুঃখ ভোগ করার জন্য জীবকে পুনঃপুনঃ সংসারে বদ্ধ হতে হয়। এরই ভন্য জীবের 
TOG জন্মগ্রহণ ও শরীরধারণ করতে হয় ॥ শরীরধারণ করলেই 
নি নিত জীবকে দুঃখ ভোগ করতে হবে। সে কারণে নৈয়ারিকদের মতে 
করতে হবে সকল দুঃখের মূল যে মিথ্যাজ্ঞান, সে মিথ্যাজ্ঞানকে যথার্থ জ্ঞান বা 
sealers সাহায্যে বিনষ্ট করতে হবে। প্রমেয় বা জ্ঞানের 
বস্তুর যথা স্বরূপের Ste হল wee! আত্মার যথাযথ স্বরূপের জ্ঞানই মিথ্যা- 
জ্ঞানকে বিনষ্ট করতে পারে। মিথ্যাজ্ঞান বিনষ্ট হলেই জীবকে আর জন্মগ্রহণ করতে 
হবে না, ফলে দুঃখের উৎপত্তি হবে না। 
সুতরাং মোক্ষ অবস্থায় আত্মা নিজ স্বরূপে অবস্থান করে। দেহের সঙ্গে তাঁর 
সকল সংযোগ নষ্ট হয়। অপবর্গ দুঃখের সাময়িক নিবৃত্তি নয়, দুঃখের আত্যন্তিক 
নিবৃত্তি। রোগমুক্তিতে বা শারীরিক ও মানসিক ক্লেশ থেকে মুক্ত হলে দুঃখের সাময়িক 
নিৰৃতি ঘটে মাত্র; কিন্ত দুঃখের একান্ত নিবৃত্তির নামই মোক্ষ বা অপবর্গ। এই মোক্ষ 
অবস্থায় সুখানুভূতি থাকে কিনা, এ সম্পর্কে মতভেদ আছে। aaf গৌতম সুখান্ভূতির 
অপ্তিত্ব সম্পর্কে স্পষ্ট করে কিছুই বলেননি। গৌতমের মতে 
Rt one ঘুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তিই অপবর্গ। ভাষ্যকার বাংসায়নের মতে 
মোক্ষতে সুখের TRS থাকে না। বিশুদ্ধ সুখ বলে কিছু নেই, 
সব সুখের মধ্যেই দুঃখের মিশ্রণ আছে। দেহের সঙ্গে আত্মার সংযোগ বিনষ্ট হলে 
FRA বলে কিছুই থাকে না। আত্মা স্বরপতঃ অচেতন দ্রব্য । মোক্ষ অবস্থায় 


আত্মা স্বরূপে অবস্থান করে। কাজেই কোন প্রকার চেতনার অনুপস্থিতিতে সুখানুভূতির 
cata প্রশ্নই ওঠে না। 
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Sa, মনন ও নিদিধ্যাসন মোক্ষ লাভের উপায়ঃ শ্রবণের অর্থ হল 
আত্মার যথার্থ স্বরূপ সম্পর্কে শাস্তবাক্যের উপদেশ শ্রবণ sal মননের অর্থ হল এই 
উপদেশ নিজের মনে চিন্তা করা এবং বিচারবুদ্ধির সাহায্যে সেই জ্ঞানকে মনে দৃঢ় ভাবে 
প্রতিষ্ঠিত করা। ARa হল যোগাভ্যাসের দ্বারা আত্মার স্বরূপ ধ্যান ell 
ধ্যানের মাধ্যমে আত্মার যথার্থ স্বরূপের জ্ঞান গভীর ও নিবিড়ভাবে উপলব্ধ হবে। 
নিদিধ্যাসনের মাধ্যমে সত্যের সাক্ষাৎ উপলব্ধি ঘটে এবং অবিদ্যা দূর হয়। এইভাবে 
কান্ত শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসনের মাধ্যমে জীব আত্মার যথার্থ স্বরূপ 
নি্িধ্যানন, ame ME অবহিত হয়। তখন জীব আর মন, শরীর বা ইন্দিয়কে 
ল'ভের উপায় আমি-রূপে উপলব্ধি করে না। মিথ্যাান বিনষ্ট হওয়ার জন্য 

মিথ্যাজ্ঞান থেকে উদ্ভৃত যে দোষ-_রাগ, দ্বেষ ও মোহের উৎপত্তি 
হয় শা। safes কারণের অভাবে জীবের জন্মগ্রহণ হয় না। জন্মরূপ কার্ধের 
উৎপত্তি না হওয়ার oa আত্মার সঙ্গে দেহের সব সংযোগ বিনষ্ট হয় এবং দুঃখের 
আত্যন্তিক নিবৃত্তি ঘটে । আত্মার স্বরূপে অবস্থান এবং তার ফলে দুঃখের আত্যন্তিক 
RARR মোক্ষ বা অপবর্গ। মোক্ষ কোন ভীতিজনক অবস্থা নয়, এ হল পরম 
শান্তির অবস্থা | 

নৈয়ায়িকদের মতে তত্বজ্ঞানী ব্ক্তিমাত্রেই, সে ব্যক্তি mane হোক বা গৃহস্থই 
হোক, মোক্ষলাভের অধিকারী | 

G| স্যাস্স-উঈশ্ববত | (The Nyaya Theology) ৪ 

ঘায়দর্শনে মহধি গৌতম যে যোলটি পদার্থের কথা উল্লেখ করেছেন, তার মধ্যে 
ন ঈশ্বরের কোন উল্লেখ নেই। সে কারণে নৈয়ায়িকর৷ নিরীশ্বরবাদী 

য়ায়িকর। 

নিরীশ্বর্বাদী লয় এমন একটি ধারণা মনে জাগা স্বাভাবিক | কিন্তু এ ধারণা যথার্থ 
নয়। yf গোতম ঈশ্বর সম্পর্কে বিস্তারিত আলোচনা করেননি 

সত্য, কিন্ত gies চতুর্থ অধ্যায়ের প্রথম আহিকে তিনটি সুত্র ঈশ্বরের কথা 
বলেছেন। সিদ্ধান্তস্থত্রে মহখি বলেছেন যে, ঈশ্বরহ জীবের কর্ম এবং কর্মফল নিয়ন্ত্রণ 
করেন। 
পরবর্তী নৈয়ারিকগন-_বাঁংসাএন, উন্ভোতকার, বাচস্পতি মিশর, উদয়ন, জয়ন্ত ভট্ট 
গনেশ প্রমুখ দার্শনিকগণ ঈশ্বরতৰ সম্পর্কে বিশ্তারিত, আলোচনা করেন এবং ঈশ্বর- 
তত্বের সঙ্গে মোক্ষ বা অপবর্গের সম্বন্ধ নির্দেশ করেন । এই সকল নৈয়ায়িকদের মতে 
প্রমেয় বিষয়ের anteaters দ্বারা মিথ্যাজ্ঞান তিরোহিত হলেই জীব মুক্তিলাভ করতে 
পারে। কিন্তু একমাত্র ঈশ্বরের করুণা লাভ করলেই এই মোক্ষলাভ সম্ভব । ঈশ্বরের 
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করুণা ভিন্ন প্রমেয় বিষয়ের যথার্থ জান এবং মোক্ষলাভ করা কোন জীবের পক্ষেই 
সম্ভব নয় | 

সুতরাং, ছুটি প্রশ্নের আলোচনার প্রো গন আছে ঈশ্বরের স্বরূপ কি ? ঈশ্বরের 
l অস্তিত্ব কিভাবে প্রমান করা যেতে পারে? 

() ঈশ্বরের স্বরূপ ই প্রমেয় পদার্থের অন্যতম পদার্থ হল sta) এই আত্মার 
দার! জীবাত্ম' ও পরামাত্মা উভয়ই সুচিত হয়। যদিও শ্যায়দর্শনে জীবাত্মার স্বরূপই 
রর ay আলোচিত হয়েছে তথাপি এই আত্মা শব্দ পরমাত্মা শব্দেরও 

বাডক। সুতরাং, আত্ম। ছুপ্রকীর-_জীবাত্মা ও gate | 
পরমাত্মাই ঈশ্বর | 
ঈশ্বর জগত সৃষ্টির নিমিত্ত কারণ । তিনি জগৎ wR করেন, রক্ষা করেন এব 
ধ্বস করেন। শূন্য থেকে তিনি জগৎ we করেননি। তিনি 
ঈশ্বর জগৎ সৃষ্টির s ২ 
নিমিত্ত কারণ পরমাণু: দেশ, কাল, আকাশ, মন এবং আত্মার সাহায্যেই এই 
জগং সৃষ্টি করেছেন৷ আত্মা, মন, দেশ, কাল, আকাশ-_এগুলি 
নিত্য ও শাশ্বত। স্থির পূর্বেই এগুলির অস্তিত্ব ছিল এবং চিরকালই এগুলির অসিত 
রি থাকবে। ঈশ্বরের সঙ্গে ace এগুলিও চিরকাল ধরে বিরাঞ্জ 
ee করছে। তাহলে ঈশ্বর জগৎ সবষ্টি করেছেন__এ কথার অর্থ কি? 
ঈশ্বরের জগত সৃষ্টির অর্থ ঈশ্বর এই সব শাশ্বত ও নিত্য বন্গুলির 
মধ্যে সমহয় সাধন করেছেন । ঈশ্বর অনিত্য পদার্থের উৎপত্তির কারণ । ঈশ্বর সৃষ্টি, 
স্থিতি ও প্রলয়কর্তা। পরমাণুর সংখোগণাধনেই বস্তুর সৃষ্টি পরমাণুর বিচ্ছেদ সাধনেই 
এই জগতের ধ্বংস । কিন্তু পরাণুগুলি যেহেতু শাশ্বত ও অবিনশ্বর, সেহেতু ধসের 
পরেও এই পরমাণুগ্ুলির অস্তিত্ব থাকবে | 

জীব কর্ণ saath কর্মফল ভোগ করে। কর্ম অনুযায়ীই সে পাপপুণ্যের অধিকারী 

হয়। জীবের এই পাপ-পুণ্য যার মধ্যে সঞ্চিত থাকে তার নামই 
রি SET অদৃষ্ঠি। ঈশ্বর এই অনৃষ্টের (পাপ-পুণ্যের) অধিষ্ঠাতা। ঈশ্বরই 
শয়ন্ত্রণ করেন 

জীবের কর্মকলদাতা। যদিও জীব নিজের ইচ্ছায় কর্মসম্পাদন 
করে তবু কর্মের ফল ভোগ করা জীবের ইচ্ছার ওপর নির্ভর করে নাঁ। কারণ কর্ম 
থেকে পুণ্য (merit) এবং পাপ (demerit) রূপ যে অদু্শক্তির আবির্ভাৰ ঘটে, সে 
mafa অচেতন । এর নিজের কোন চিন্তা বা বিচারশক্তি, নিজস্ব কোন নিয়ন্ত্রণের 
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ক্ষমতাও নেই। সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান ঈশ্বরই এই অনৃ্টশক্তিকে নিয়ন্ত্রিত করেন। 
ইশ্বরই জীবের পাঁপ-পুণ্যের বিচার করে ফলপ্রাপ্তির ব্যবস্থা করেন। 

ঈশ্বর জগতের নিমিত্ত কারণ (Efficient cause), তিনি উপাদান কারণ (Material 
cause) নন | ঈশ্বর জগতের স্থষ্, স্থিতি ও গ্রলয়কর্তা। ঈশ্বরের ইচ্ছাতেই এই 
জগতের স্থিতি, তার ইচ্ছাতেই এই জগতের প্রলয়, বিনাশ বা ধ্বংস । ঈশ্বর এক, 
অসীম ও শাশ্বত। দেশ, কাল, আত্মা এবং মনের সমন্বয়সাধনের ফলে যে জগতের 
RP, মে জগতের ছারা ঈশ্বরের অর্ীমত্ খণ্ডিত হয় না। ঈশ্বরের HCH এই জগতের 
১ সমন্ধ আত্মার সঙ্গে জীবদেহের সধ্বন্ধের সমতুল্য । যদিও জীবের 
নিমিত্ত কারণ কর্মফল গ্রাপ্ডির ব্যবস্থা করার জন্য ঈশ্বরকে জীবের afer 

ওপর নির্ভর করতে হয়, তবু ঈশ্বর সর্বশক্তিমান ইশ্বর সর্বজ্ঞ, 

যেহেতু সকল কিছুর যথাযথ স্বরূপ সম্পর্কে তিনি অবহিত। ইশ্বর অনন্ত জ্ঞানের 
অধিকারী এবং এই অনন্ত জান তার অবিচ্ছেন্ গুণ। 

ঈশ্বর সকল জীবের কর্মকে নিয়ন্ত্রণ করেন। জীবের ইচ্ছার স্বাধীনতা আছে। 
কিন্তু সে স্বানীনতা শর্তহীন নয়, ঈশ্বরের ইচ্ছার ওপর নির্ভরশীল । ঈশ্বরের সঙ্গে 
জীবের সহদ্ধ পিতা-গুত্রের সম্পর্বযথা পিতা অপত্যানাং তথা regs ঈশ্বরো 
TRI পিতা যেভাবে পুত্রের ক্ষমতা, সামর্থ্য, তার অজিত বিদ্যার দিকে লক্ষ্য 
ক পরিচালিত করেন, ঈশ্বরও অনুরূপভাবে তীর কষ্ট বকে pa 
টি, পে রি অন্ুযারী পরিচালিত করেন। মানুষ তার কাজের নিমিত্ত কারণ, 

২ ইলেন প্রযোগ্রক কর্তা। সুতরাং Fae জীবের কর্মফলদাতা এবং আমাদের 
ie Sip সুখ-দুঃখের নিয়্্রকর্তা। জীবের wet বা কুকর্ম P pe 
অঙ্জুসারে hd সথখ ও কুফলরূপ দুঃখ দেন! জীবগণ ঈশ্বরের ইচ্ছ। ও ৫ 

এস বর্ণ করে। 
GR Rahs অস্তিত্বের পক্ষে যুক্তি (Poofs for ae ae 
করেছেন মা বা ঈশ্বরের অসিত প্রমাণ করার জন্য একাধিক We 

' পাঁ্গন্ত দার্শনিকদের ঈশ্বরের অস্তিত্ববিহয়ক যুক্তির WA এই যুক্তি সাদৃষ্ঠ 


লক্ষ্য বরা যায়। 


©) আদি কারণবিষয়ক যুক্তি (The Causal Argument) £ 

টি যাবতীয় যৌগিক পদার্থ, যেমন, চন্দ্র, গ্রহ TES 

টি শাক সংযোগের ফলেই egal এগুলি হল কার্য, যেহেতু aRU SESH 

| রে এবং দ্বিতীয়তঃ, এগুলির অবান্তরমহত্ব বা সীমিত পরিসর Unity 
-3—10 : ; 


সমুদ্র, পর্বত 
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dimension) আছে| এদের নিশ্চয়ই কৌন কারণ আঁছে। কারণ ছুই প্রকার 
নিমিত্ত কারণ এবং উপাদান কারণ বা সমবায়ী কারণ । যেমন_-ঘট হল কার্য, এর 
উপাদান কারণ হল মাটি এবং নিমিত্ত কারণ বা কর্তা হল TUTTA | 
Tay অনুরূপভাবে জগতের যাবতীয় যৌগিক পদার্থের উপাদান কারণ 
ঈশ্বর যদি হয় ক্ষিতি, অপ, com ও মরু প্রভৃতির পরমাণু, 
এদের নিমিত্ত কারণ বা কর্তা কে? এ সব বস্তগুলির উপাদান 
কারণগুলি নিজে নিজেই সংযুক্ত হতে পারে না। যদি কোন কর্তা এই সব উপাদান 
কারণগুলির মধ্যে সংযোগসাধন ন! করে, তাহলে এই সব WATT মধ্যে আমরা A 
FSS, শৃঙ্খলা, E কলাকৌশল লক্ষ্য করি, তা কখনও সম্ভব হত all সুতরাং 
এরূপ অনুমান করা যেতে পারে যে, এমন কোন কর্তা আছে যার জ্ঞান, Pei ও কৃতি 
আছে। অর্থাৎ, এই উপাদান কারণগুলি কোন্‌ উদ্দেশ্তসীধন করতে পারে সে সম্পর্কে 
অপরোক্ষ জ্ঞান আছে এবং উদ্দেশ্যসাধনের ইচ্ছা ও ক্ষমতা আছে। সে কর্তা অবশ্থই 
সর্বজ্ঞ হবেন। কারণ, যিনি সর্বজ্ঞ তীর পক্ষেই উপাদান বা পরমাণুগুলি সম্পর্কে অপরোক্ষ 
জ্ঞান থাকা সম্ভব | সুতরাং এই সর্বশক্তিমান ও সর্বজ্ঞ কর্তা ঈশ্বর ভিন্ন আর কেউ নন। 
খে) নৈতিক যুক্তি (The Moral Argument) 2 
এই জগতের বিভিন্ন মানুষের অবস্থার মধ্যে আমরা তারতম্য লক্ষ্য করি। কোন 
ব্যক্তি জ্ঞানী, কৌন ব্যক্তি মূর্খ, কেউ বা সুখী, কেউ বা দুখী, কেউ ধনী, কেউ দরিদ্র 
মানুষের অবস্থার এই তারতম্যের কারণ কি? মানুষ নিজ নিজ কর্ম অনুযায়ী ফলভোগ 
করে। “যেমন কর্মসম্পাদন তেমন ফলভোগ'_ এই নৈতিক কর্মবাদই মান্ষের জীবনকে 
নিয়ন্ত্রিত করে । এই নীতি অলঙ্বনীয়। কোন ব্যক্তির পক্ষেই এই নীতিকে লঙ্ঘন 
করা সম্ভব নয়। কাবকারণ নীতি অনুসারে প্রতিটি কার্যেরই একটি কারণ আছে এবং 
_ এই নিয়ম নৈতিক জগতে কর্মবাদের রূপ পরিগ্রহণ করেছে | 
জীবের WA ও অসংকর্ম সম্পাদনের ফলে পুণ্য এবং পাঁপরূপ অদৃষ্টশক্তির 
আবির্ভাব ঘটে । জীবের সঞ্চিত পাপ-পুণ্যকেই অদৃষ্ট বলা যেতে 
পারে। এই অনদৃষ্টের জন্যই জীবের Wests এবং দুঃখভোগ | 
কিন্তু এই fe অচেতন, তার পন্ছে কর্মফল অনুযায়ী কার 
কতটুকু প্রাপ্য, বিচার কর! সম্ভব AT) সুতরাং অনুমান কর! যেতে পারে যে, এমন! 
কোন সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান কর্তা আছেন বিনি এই apa নিয়ন্ত্রিত করেন এবং জীবের 
কর্ম saath তার পাপ-পুণ্যের বিচার করে তার ফলভোগের ব্যবস্থা করেন! এই 
কর্তা কে? ঈশ্বরই হলেন এই কর্তা বা অধিষ্ঠাতা। 


‘ঈশ্বর অনৃষ্টশভির 
নিয়ন্ত্রকর্তা 


ন্ায়তন্ুবিদ্ধা ১৪৭ 
O) বেদের কর্তারূপে ঈশ্বরের অস্তিত্বের পক্ষে যুক্তি (The Argu- 


ment from the Authoritativeness of the Vedas) g 
বেদ প্রামাণ্য গ্রন্থ ও বেদের সাহায্যে ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করা হয়। সাধারণতঃ 
বেদকে প্রামাণ্য ও sate বলে স্বীকার করা হয়। কিন্তু বেদের রচয়িতা কোন জীবাত্মা 
t নয়, কোন সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান আত্মাই বেদের কর্তা। সাধারণ 
'ঈশ্বরই বেদের রচয়িতা 
মানুষের ভ্রম-প্রমাদ থাকার জন্য তার! বেদের রচয়িতা হতে পারে 
না । একমাত্র ঈশ্বর যদি বেদ রচনা করেন তবেই বেদ অভ্রান্ত ও প্রামাণ্য হতে পারে। 
এ ছাড়াও বেদে বহু অলৌকিক বিষয়ের উল্লেখ আছে। এই সব অলৌকিক বিষয় 
“কোন সাধারণ জীবের প্রতাক্ষের বিষয় হতে পারে না। সুতরাং অলৌকিক শক্তিসম্পন্ন, 
সবশক্তিমান ও সর্বজ্ঞ কৌন পরমাত্মাই বেদের কর্তা। যেহেতু তিনি সর্বজ্ঞ, সেহেতু 
তিনি ত্রিকালজ্ঞ। অতীত, বর্তমান, ভবিষ্যত এবং যাবতীয় অলৌকিক বিষয়ের প্রত্যক্ষ 
জান তার আছে। এই সর্বজ্ঞ পরম আত্মাই হলেন ঈশ্বর | 
SAY এমন প্রশ্ন করা যেতে পারে যে, মুনিখিগণও তো সর্বজ্ঞ, তীদের পক্ষে বেদের 
কর্তা হওয়ায় বাধা কোথায় ? কিন্তু একাধিক ব্যক্তিকে যদি বেদের রচয়িতা বলে কল্পনা 
কর! হয়, তাহলে বেদের রচয়িতারূপে বহু ব্যক্তিকে স্বীকার করে নিতে হয়, এ সিদ্ধান্ত 
যুক্তিযুক্ত নয়। তাছাড়া, যেখানে একজন মাত্র কর্তার অস্তিত্ব স্বীকার করলেই কাজ চলে, 
খানে একাধিক কর্তার অস্তিত্ব স্বীকার অর্থহীন কল্পনা ছাড়া কিছুই নয়। সুতরাং 
PR একমাত্র বেদের কর্তা। বেদ প্রামাণ্য, কারণ বেদ ঈশ্বরেরই বাক্য | 
ঘে) শ্রুতির যুক্তি (The Testimony of Sruti) 3 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব বিষয়ে আর একটি প্রমাণ হল শ্রতির যুক্তি । বেদে ঈশ্বরের অস্তিত্বের 
বহ প্রমাণ আছে। কৌধীতকি উপনিষদের এক জায়গায় বলা হয়েছে যে, “তিনি 
সকল আত্মার নিয়ামক এবং জগতের স্থষ্টিকর্ত৷ ৷৷ বৃহ্দারপ্যকোপনিষদে বলা হয়েছে 
ও” ‘তিনি সকলের প্রভু, সকলের নিয়ামক, সকলের শাসনকর্তা এবং সকল জীবের 
বেদ ঈখরের অভি স্বামী৷৷ এই উপনিষদেরই অন্তত্র বলা হয়েছে, যে, ‘তিনি সকলের 
শ্রনাণ করে অন্তরে অধিষ্ঠিত এবং সকলকে পথ প্রদশন করেন? ৷ শ্বেতাশ্বতরো- 
পনিষদের এক জায়গায় উল্লেখ আছে, ‘তিনিই পরমপুরুষ, তিনিই 
মাণুকোপনিষদে উক্ত আছে, ‘তিনি সকলের প্রভু, সর্বজ্ঞ, আভ্যন্তরীণ নিয়ন্তা, 
ও জগতের আদি কারণ, ag ee এবং প্রলয়কর্তা। শ্বেতাশ্বতরোপনিষদের আর এক 
SUC উল্লেখ আছে, তিনি কর্মের Gaal এবং সকল জীবের আশ্রয়। তিনি 
আীবাআকে পাপপুণ্যের ফল প্রদান করেন 


অজ্ঞ" | 


১৪৮ ভারতীয় দশন 


সুতরাং বেদে ঈশ্বরকে RR, স্থিতি এবং প্রলয়কর্তারূপে বর্ণনা Fai হয়েছে। যেহেতু 
বেদ প্রামাণ্য এবং ঈশ্বরের অস্তিত্বের সাক্ষ্য বহন করে, সেহেতু ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
অস্বীকার কর! যায় না। অব্য এক্ষেত্রে একটি প্রশ্ন কর! যেতে পারে বে” 
MBAs যে প্রামাণ্য তার প্রমাণ কি এবং যেহেতু শান্র-বাক্যে ঈশ্বরের অস্তিত্বের 
বিষয়টির উল্লেখ আছে, সেহেতু ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করে নিতেই হবে তার কি অর্থ 
আছে? বিচার করার ক্ষমতা নেই এমন কোন সাধারণ ধর্মবিশ্বাসী মানু ঈশ্বরের 
অস্তিত্বের কণ। স্বীকার করে নিলেও, মিনি দার্শনিক, বিচার-বিশ্লেন্ণ করে বিষয়ের যথার্থ 
জানলা ৪ করাই ধার উদ্দেশ, তিনি কেবলমাত্র শীন্রবাক্যকে প্রামাণ্য বলে স্বীকার করে 
নিয়ে ঈশ্বরের অস্তিত্ব মেনে নেবেন কেন? তাছাড়া ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করার 
জন্য যেসব যুক্তি দেওয়া! হয়েছে সেগুলি প্রকৃত ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করতে 
পারে নাঃ কারণ সব যুক্তিগুলিই ঈশ্বরের অস্তিত্বের বিষয়টি পূর্বে স্বীকার করে নিয়ে 
তারপর ঈশ্বরের অস্তিত্বের বিষয়টিকে প্রমাণ করার জন্য সচেষ্ট হয়। তাছাড়া, ঈশ্বরের 
অস্তিত্বের ধারণা ও Recast age অস্তিক__এই উভয়ের মধ্যে যথেষ্ট পার্থক্য আছে। 
আসল কথা হল, যুক্তির সাহায্যে ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করা যার না । কোন কিছুর 
Tna অস্তিত্ব অভিজ্ঞতার দ্বারাই প্রমাণিত হয়। ন্মুতরাং ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
amada প্রত্যক্ষ উপলব্ধির বিষয় । বিচার বা তর্কের দ্বারা ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
প্রমান কর! সম্ভব নন্ন। প্রত্যক্ষ উপলব্ধির ক্ষেত্রে বিচারের কোন প্রয়োজন হয় না। 
যিনি প্রত্যক্ষভাবে ঈশ্বরকে উপলদ্ধি করেছেন, তার পক্ষে বিচারের প্রয়োজন 
নেই। কিন্ত ধারা প্রত্যক্ষভাবে ঈশ্বরকে উপলদ্ধি করতে সমর্থ হননি তাদের সত্যটা 
amame খবিদের আপ্তবচনের ওপর নির্তর করাই শ্রেয়। যেহেতু শানে 
যাদের হয় নি তাদেরই খবিদের প্রত্যক্ষ সাক্ষাৎকারের বা উপলব্ধির কথা লিপিবদ্ধ আছে, 
আপ্তবচনের ওপর সেহেতু শীস্্গুলিকে প্রাগাণা বলে স্বীকার করা উচিত। 
নির্ভর করতে হয় ২ i রা HS = 
বৈজ্ঞানিকদের প্রদত্ত বিজ্ঞানের বিবরণগুলি যেমন আমর! প্রামাণ্য 
বলে গ্রহণ করি, অনুরূপভাবে শ্রতিবাক্য ও আপ্তবাক্য এবং বেদ ও উপনিষদে ঈশ্বরের 
a অস্তিত্বের কথা উল্লেখ আছে তাও বিশ্বাসযোগ্য এবং গ্রহণযোগ্য । 
৬। উশ্ববের অস্তিত্বের প.ক্ষ নৈস্বান্িকদের হুক্তিল্প 
fapa afora (Anti-theiitic objections) 2 
নৈয়ায়িকর! ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ করার জন্য যেসব যুক্তি দিয়েছেন, সাংখ্যকার৮ 
মীমাংসকগন ও জৈন্গণ তার বিরুদ্ধে কতকগুলি অভিযোগ এনেছেন এবং নৈয়ায়িকর! 
এই সব অভিযোগ খণ্ডন করার চেষ্ট! করেছেন | 
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(ক) নৈয়ার়িকদের ঈশ্বরসম্পর্কায় যুক্তিগুলির বিরুদ্ধে প্রধান অভিযোগ হল যে, 
zasa PA যদি এ জগতের সৃষ্টিকর্তা হন তবে ঈশ্বরের অবশুই দেহ থাকা 
হন তাহলে তার দেহ প্রয়োজন দেহ বা! শরীর fea কোন কর্ম করা সম্ভব নয় | কুম্ভকার 
মিড নার শারীরিক ক্রিরাকলাঁপের দ্বারাই ঘট নির্মাণ করেন | 

l after এই অভিযোগের উত্তরে বলেন যে, সাধারণ জীবের পক্ষে কর্ম করার 
জন্য দেহের প্রয়োজন | কিন্তু ঈশ্বরের ইচ্ছার প্রকাশের জন্য দেহের 
কোন প্রয়োজন নেই। তাছাড়া, যে পরমাণুগুলির অংযোগসাধন 
করে ঈশ্বর এ জগৎ স্থষ্টি করেন, সেই পরমাণুগুলিই ঈশ্বরের দেহের 
কাজ করতে পারে । কারণ ইশ্বর তাঁর ইচ্ছার দ্বারা পরমাণুগুলিকে গতিশীল করে 
" তুলতে পারেন। 

নৈয়ারিকদের অপর যুক্তি হল যে, শ্রুতির সাহাথে ঈশ্বরের অস্তিত্ব যদি প্রমাণিত 
হয় তাহলে এই অভিযোগ অর্থহীন হয়ে পড়ে, আর ঈশ্বরের অস্তিত্বই যদি প্রমাণিত 
না হয় তাহলে ঈশ্বর শরীর ছাড়াও কিভাবে কর্ম করেন, সে প্রশ্ন একেবারেই ভিত্তিহীন 
হয়ে পড়ে। 

(খ) নৈয়ায়িকদের বিরদ্ধে অপর অভিযোগ হল যে, তাদের শেষ ছুটি যুক্তি চক্রক 
দোষে দুষ্ট । নৈয়ারিকদের তৃতীয় যুক্তিতে বলা হয়েছে যে, যেহেতু বেদ প্রামাণ্য, সে 
কারণে বেদের রচয়িতা কোন অলৌকিক শক্তিসম্পন্ন পরমাত্মা অর্থাৎ ঈশ্বর। চতুর্থ 
যুক্তিতে বলা হয়েছে যে, বেদের মাধ্যমেই আমরা ঈশ্বরের araa বিষয় জানতে 
পারি। অতএব দেখা যাচ্ছে যে, নৈয়ায়িকরা ঈশ্বরের অভিত্বের সাহায্যে বেদের প্রামাণ্য 
প্রতিষ্ঠিত করেন, আবার অপরদিকে বেদের প্রামাণ্যের সহায়তায় ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণ 
FAT | 

নৈয়ায়িবদের মতে তাদের যুক্তি চক্রক দোষে দুষ্ট নয়! অস্তিত্বের fee থেকে 
বিচার করলে ঈশরের স্থান প্রথম, বেদের স্থান তার পরে যেহেতু ঈশ্বর বেদ রচনা 
করেছেন। কিন্তু জ্ঞানের দিক থেকে বিচার করলে বেদের স্থান প্রথম এবং 
লরারিকদের যুক্ত ঈশ্বরের স্থান পরে, কারণ বেদের মাধ্যমেই আমরা ঈশ্বরের wifey 
BEF দোষে দুষ্ট য়. অবগত হই । যদিও ঈশ্বর বেদ-রচয়িতা, তবুও বেদের জ্ঞানের 

জন্য ঈশ্বরের ওপর নির্ভর করার কোন প্রয়োজন নেই, কারণ বেদের 
জ্ঞান যে-কোন উপযুক্ত গুরুর কাছ থেকে পাওয়া যেতে পারে | অতএব ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
নয়, ঈশ্বরের জ্ঞানের জন্য জীবাআকে বেদের ওপর নির্ভর করতে হয়। সুতরাং 
নৈয়ায়িকদের যুক্তি চক্রক দোষে দুষ্ট নয় | 


ঈশ্বরের পক্ষে দেহের 
প্রয়োজন হয় না 


১৫০ ভারতীয় দর্শন 


গে) নৈয়ায়িকদের বিরুদ্ধে অপর অভিযোগ হল যে, ঈশ্বর যদি জগতের স্ষ্টিকৰ্ত্য 
রে হন তাহলে জগৎ সৃষ্টির পেছনে ঈশ্বরের কোন লক্ষ্য বা উদ্দেশ 
উদেশ্ থাকতে পারে আছে। কারণ উদ্দেশ্য ছাড়া কেউ কোন কাজ করে না, কিন্তু 
ন! নেহেতু ঈশ্বর ঈশ্বরের কোন লক্ষ্য বা উদ্দেশ্য থাকতে পারে না৷ প্রথমতঃ, ঈশ্বর 
জগতের স্থষ্টিকর্তা নন 

নিজের উদ্দেশ্ঠসাধনের জন্য কোন কাজ করতে পারেন না, কারণ 

ঈশ্বরের কৌন অপূর্ণ বাসনা নেই। দ্বিতীয়তঃ, পরের উদ্দেসাধনের জন্য ঈশ্বর কাজ 
করতে পারেন না, কারণ যে কেবল পরের জন্য কা করে সে বুদ্ধিহীন | 

এমন কি এ ধারণাও করা যায় না যে, ঈশ্বর জীবের প্রতি করুণাবশতঃ এ BAS 
স্থষ্টি করেছেন | কারণ নিজের স্বার্থের কথা চিন্তা না করে অপরের দুঃখ দূর করার 
চেষ্টাই হল করুণা। কিন্ত কোন বুদ্ধিমান ব্যক্তি নিজের কথা না ভেবে কেবলমাত্র 
অপরের THAT জন্য কাজ করতে পারে না। তাছাড়া, ঈশ্বর যদি করুণাবশতঃ জগৎ, 
সৃষ্টি করতেন, তাহলে জগতে এত দুঃখ দেখা যেত না, মানুষও এত অসুখী হত না। 
এই অভিযোগের উত্তরে নৈয়ায়িকরা বলেন যে, ঈশ্বর করণাঁবশতঃই এ জগৎ সি 
করেছেন। তবু সব রকম দুঃখ-ক্লেশমুক্ত একটা সুখময় জগৎ তিনি স্থ্টি করতে পারেন 
না, যেহেতু জীবের শুভ এবং অশুভ তাঁর নিজের কর্মের ফল এবং 
ঈশ্বরকে জীবের পাপ পুণোর সঙ্দে সঙ্ধতি রেখে এ GAS সৃষ্টি করতে 
zai জীবাত্মার ইচ্ছার স্বাধীনতা আছে এবং ঈশ্বর নিজের 
ইচ্ছাকে সীমিত করে জীবকে স্বাধীনভাবে কর্ম করার সুযোগ দিয়েছেন | জীবই স্বাধীন 
ইচ্ছার দ্বার! নিজের সুখ-দুঃখ স্থষ্টি করে, এর জন্য ঈশ্বরকে দায়ী করা যার AL 


ঈশ্বর করুণাবশতঃ এ 
জগত Be করেছেন 


ভূপ সংহান্ল (Conclusion ) 2 


নৈয়ায়িকদের জ্ঞান-তত্বের আলোচনা ভারতীয় দর্শনের এক অমূল্য সম্পদ | AT 

ও প্রমাণ সম্পর্কে নৈয়ারিকদের বিস্তারিত আলোচনা এ কথাই প্রমাণ করে দেয় যে, 
; ভারতীয় দর্শন বিচারবিষুক্ত দর্শন নয় এবং অতি ga বিচার 
ae বিশ্লেষণের ওপর ভারতীয় দর্শন afee1 তাছাড়া, যদিও 
অন্যান্য ভার তীয় দীর্শনিকদের মত নৈয়ায়িকদের মতে জীবের 

মোশ্দলাভই তার একমাত্র উদেশ্য তবু তৰবিষ্তার আলোচনার পূর্বে ভারা জ্ঞান বা 
্ারশান্ত্ের আলোচনাকেই প্রাধান্য দিয়েছেন। তত্বিষ্ঠার পূর্বে আলোচনা করা দরকার 
কিভাবে এই ভান পাওয়া যেতে পারে ও সত্যজ্ঞান লাভের জন্য কোন্‌ কোন্‌ প্রণালী 
উপযুক্ত এবং অনুপযুক্ত । প্রণালী অন্থসরণ করার জন্যই বা কি প্রকার ভ্রান্তি দেখ! 


TA ঈশ্বর 
স্থান গৌণ 


শ্যায়তত্ববিদ্যা ১৫১ 


দিতে পারে ও কিভাবে সেগুলিকে দূর করা যেতে পারে তাও আলোচনা কর! 
প্রয়োজন। নৈয়ারিকরা এইভাবে জ্ঞানের আলোচনাকে তাদের দর্শনে প্রাধান্য _ 


দিরেছেন। 


কিন্ত নৈয়ারিকদের atta আলোচনার যতখানি বৈশিষ্ট্য ও মূল্য আছে, তাদের 
নৈয়ায়িকদের দার্শনিক তত্ববিদ্তীর আলোচনার সে পরিমান মূল্য নেই । বস্তুতঃ; তাদের 
আলোচনার ক্রট তত্বিষ্ঠার আলোচনার মধ্যে অনেক অসঙ্গতি দেখা যায়। 
নৈয়াগিকরা বস্তবাদী এবং বহুবাদী। নৈয়ারিকরা পরমাণু, জীবাত্মা, মন, ঈশ্বর 
সকলেরই স্বতন্ত্র সত্তা স্বীকার করেছেন। জীবাত্মা, স্বরূপতঃ অচেতন, fife এবং 
নিওএ। ঈশ্বর সচেতন, সক্রিয় এবং neil ঈশ্বর জীবাত্মাকে নিয়ন্ত্রিত করেন। 
পরমাণু অচেতন এবং নি্ছিয়, ঈশ্বরই পরমানুতে গতি দান করেন। কিন্তু জীবাত্মা, 
মন, ঈশ্বর সবই নিত্য । এই সব সত্তা ব্যহসম্বন্ধে স্বন্ধযুক্ত। জড়জগ২, জীবজগৎ এবং 
ঈশ্বরের মধ্যে কোন নিবিড় বা আন্তর সব্বন্ধ (internal relation) নেই | নৈয়ায়িকরা 
অতিবর্তী-ঈশ্বরবাদী (deistsy | অতিব্তা-ঈশ্বরবাদ অন্তুমারে ঈশ্বর জগং ও জীবের 
মধ্যে ব্যাপ্ত নন; তিনি সম্পূর্ণরপে জীব ও জগতের বাইরে অবস্থান করেন। নৈয়ারিকদের 
ae মতে ঈশ্বরের সঙ্গে জীবাত্মার সম্পর্ক পিতা-পুত্র সম্পর্কের মতো | 
ঈশঃবাদী তব এই উপমা Paces স্দে জীবাত্মার বাহ্সম্পর্ককেই বড় করে 
তোলে | সুতরাং ঈশ্বরের সন্দে জগতের ও জীবাত্মার কোন 
SET সম্বন্ধ না থাকায় এবং প্রত্যেকেরই স্বাধীন সত্তা থাকায় ও স্বরপগত 
ater থাকায় ন্যায়দর্শনে কৌন সুসংহত ও স্মুবি্যন্ত RI পাই না। সুতরাং 
্টারদর্শশের ততালোচনা সাংখ্য বা বেদান্ত দর্শনের তত্বালোচনার মতো অতথানি 
ঘরের AT | 
heer ঈশ্বরের স্থান মুখ্য নয়, গৌণ, কেননা তবঙ্গান লাভ হলেই জীব মোক্ষ- 
লাভ করতে পারে। ন্তায়-দর্শনে ঈশ্বর-সাক্ষাংকার নয়, আত্ম-সাক্ষাংকার বা আত্মার 
স্বরূপ সম্পর্কে যথার্থ জ্ঞানই মোক্ষলীভের পন্থা | গৌতমের মতে ঈশ্বর সম্বন্ধে যথার্থ 
জ্ঞান মোক্ষলীভের কারণ নয়। তাছাড়া, স্থায়ের মতে ঈশ্বর 
জগতের নিমিত্ত কারণ, wrath কারণ নয়। কিন্ত জগতের সঙ্গে 
ঈশ্বরের এরূপ সম্বন্ধ কল্পন| করার অর্থ ঈশ্বরকে সাধারণ মানুষের 
স্তরে টেনে নিয়ে আসাঁ। অবশ্য এ জগতের সঙ্গে ঈশ্বরের সম্পর্ক জীবের সঙ্গে তার 
দেহের সহন্ধের সমতুল্য, এ জাতীয় একট! সঙ্কেত ন্যার-দর্শনে আছে বটে, তবে তাকে ' 
একটা বিস্তারিত দার্শনিক মতবাদের মর্যাদা দেওয়া হয়নি | 


৯৫২ ভারতীয় দর্শন 


জীবাত্মার স্বরূপ অম্পর্কে নৈরায়িকদের ধারণাও অসন্বতিপূর্ণ। তাঁদের মতে 
জীবাত্ম৷ একটা দ্রব্য যা wate অচেতন এবং fed | দেহের সঙ্গে সংযোগের ফলেই 
states চেতনার আবির্ভাব ঘটে । কিন্ত সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষের সাহাযোই আমরা জানতে 
পারি যে, আত্মা এক চৈতন্তময় সত্তা, চৈতন্য আত্মার গুণ নয়, 
বানা আত্মার সারবধর্ম। তা না হলে আত্মার সর্ষে জড়বস্তর ater 
নির্ধারণ করা কষ্টকর হয়ে পড়ে। তাছাড়া মোক্ষাবস্থায় জীবের 
মধ্যে যদি কোন চেতনা না থাকে তাহলে জীবের সন্দে একটা জড়বস্ত, যেমন,এক টুকরো 
পাথরের কি গ্রভেদ? মোক্ষীবস্থা যদি চেতনাহীন অবস্থা হয় তাহলে এই অবস্থা 
লাভ করার জন্যই ব| জীবের মধ্যে আকুলতা দেখা দেবে কেন? 
নৈয়ায়িকদের “পদার্থের শ্রেণীবিভীগও অসম্ধতিপূর্ণ। কোন্‌ বিশিষ্ট নীতি অন্ুদরণ 
করে নৈয়ায়িকরা পদার্থের শ্রেণীবিভাগ করেছেন তা বোঝা 
কষ্টকর ৷ যে নীতি অনুসারে দ্রব্যকে পদার্থ বলে বিচার করা যেতে 
পারে, দেই নীতি অনুসারে জল, Roel, ছল প্রভৃতিকে পদার্থ- 
রূপে বিচার করা কিভাবে সম্ভব? 
নৈয়ায়িকদের মতে নৈতিক নিয়ম ঈশ্বরের আদেশ । নৈতিক নিয়ম যদি জীবের 
বিবেকের আঁদেশ না হয় এবং জীবের বৃহত্তর সত্তার দ্বার! তাঁর TET সত্তার ওপর 
প্রযুক্ত না হয় তাহলে নৈতিক ভাল-মন্দ শেষ পৰ্যন্ত অর্থহীন হয়ে পড়ে। অতএব 
নৈয়ারিকদের নৈতিক নিয়মের ধারণাও যুক্তিযুক্ত নয় | 


পদার্থের শ্রেণীবিভাগ 
অসম্পূর্ণ 


ষষ্ঠ অধ্যায় 
বৈশোষিক দর্শন 
(Vaisesika Philosophy) 


১। ভূমিন্ক (Introduction) 3 
বৈশেষিক দর্শনের প্রতিষ্ঠাতা হলেন AR sate | এই দর্শনের নাম বৈশেষিক দর্শন, 
যেহেতু এই দর্শনে ‘বিশেষ' নামে একটি পদার্থ স্বীকার করা হয়েছে। প্রবাদ আছে 
afi কণাদ কেবলমাত্র তঙুলকণার দ্বারা জীবিকা নির্বাহ করতেন | 
Bowes মহাঁদেবকে তপন্তায় সন্তষ্ট করে এবং তাঁর আরাধনায় সিছিলাভ 
নামের উৎপত্তি করে, তারই আজায় মহত এই দর্শন রচনা করেছেন । এই কারণেই 
তার উপাধি হল কণাদ এবং তাঁর প্রবতিত দর্শনের নাম কণাঁদ দর্শন। 
কোন কোন দার্শনিক তাঁকে ‘aug’ নামেও অভিহিত করেছেন। এই মহান খষির 
রক্ত নাম হল উলুক এবং এই কারণেই তার রচিত চর্শনশাস্ত্র লুক, দর্শন' নামেও 
পরিডিত। তাঁর গোত্র কাশ্যপ ছিল বলে তাঁকে ‘sted? নামেও অভিহিত করা 
হয়ে খাকে। 
কথাদের বৈশেষিক-স্থত্র বৈশেষিক দর্শনের প্রথম সুসংহত রচনা | এই সুত্র দশটি 
অধ্যায়ে Reel প্রতিটি অধ্যায়ে ছুটি পরিচ্ছেদ আছে। এই 
See ag পরিচ্ছেদকে আছ্িক বলো? বৈশেষিক স্থত্রে মোট তিনশত 
প্রথম রচনা সত্তরটি স্তর আছে। অনেকে মনে করেন যে কণাদের বৈশেঘিক 
ত্র গৌঁতমের ন্যারনত্রের পূর্বে রচিত হয়েছে এবং এই স্থত্ৰ 
aru সমসাময়িক। প্রশন্তপাদসুনির পপদার্থবর্ম সংগ্রহ’ বৈশেষিক দর্শনের ওপর 
একটি প্রামাণিক গ্রন্থ । অনেকে এই গ্রন্থকে ভাষ্য বলে মনে করেন, কিন্তু গরক্কতপক্ষে 
বৈকি sent ভাষ্য নয়। এই গ্রন্থে তিনি স্থতের ক্রমকে যথারীতি 
ma 
ওপর বিভিন্ন রচনা]. TAA করেননি | তাছাড়া, চব্বিশটি গুণের কথা, Pate এবং 
ঈশ্বরই যে জগতকর্তা_-এই বৈশেধিক মতবাদ তারই গ্রন্থে সর্বপ্রথম 
দেখা যায়। এই সব কারণে গ্রন্থথানিকে একটি স্বতন্ত্র গ্রন্থ বলেই মনে হয়। অনেকে 
মনে করেন যে, লক্কাধিপতি রাবণই বৈশেষিক-স্থত্রের আদি ভাষ্যকার | উদয়নের 
“কিরণাবলী”,গ্রীধরের 'নায়কন্দলী এবং ব্যোমশিবের “ব্যোমবতী’ পদার্থধর্মসংগ্রহের 
ওপর উল্লেখযোগ্য তিনটি টীকা (commentary) | উদয়নের কিরণাবলী টাকার ওপরে 


ওটা ভারতীয় দর্শন 


মৈথিল পণ্ডিত বর্ধমান ‘কিরণা-লী প্রকাশ’ নামে.এবটি fied গ্রন্থ রচনা করেছেন । 
পরবর্তীকালে বৈশেধিক দর্শনের উপর যে সব রচনা দেখা যায়, সেসব রচনা ন্তায়- 
বৈশেধিক দর্শনের ওপর রচিত হয়। শিবাদিত্যের ‘সপ্-পদাধী’, বল্লভাঁচাধের 
TAS, বিশ্বনাথের ‘ভাষাপরিচ্ছেদ’ এবং এই গ্রন্থের ওপর ‘সিদ্ধান্ত মুক্তীবলী” 
নামে টাকা বৈশেধিক দর্শনের ওপর উল্লেখযোগ্য এন্থ রঘুনাথ ন্যায়লীলাব্ভীর ওপর 
RRS নামক একটি টাকা রচনা করেছেন । 


তায় এনং বৈশেষিক দর্শনের মধ্যে সম্বন্ধ : গ্যাঁয়-দর্শন ও বৈশেষিক 
Wace সমানতন্্র বলা হয় । উভয় দর্শনের মতবাদের মধ্যে তনেক বিষয়ে সাদৃশ্য দেখা 
যায়। উভয়ের মতেই মোক্ষই জীবের পরম পুরুষার্থ। উভয় 
দর্শনই মনে করেন যে, অজ্ঞানতা বা মিথ্যাজ্ঞানই সকল দুঃখের মূল 
কারণ । মোক্ষ হল দুঃখের একান্ত নিবৃত্তি এবং তত্জ্ঞান ai বস্তুর 
যথার্থ জ্ঞানের সাহায্যেই মোক্ষলাভ করা সম্ভব। এ ছাড়াও Hata, পরযাত্মা, 
Gee, পরমাণু, দেশ, কাল, আকাশ, ক্ষিতি, অপ তেজঃ এবং মরু প্রভৃতি উপাদান 
সম্পর্বেও উভয়ের মতবাদের মধ্যে কোন প্রভেদ নেই। উভয় দর্শনই বস্তুবাদী 
(realist) এবং বহুবাদী (pluralist) | 


ম্যায় ও বৈশেষিক 
দর্শনের মধ্যে সাদৃগ্ঠ 


fee ছুটি বিষয়ে উভয় দর্শনের মধ্যে acer দেখা যায় । ন্যায়-দর্শনে চারটি 
প্রমাণকে স্বীকার করা হয়েছে? যথা প্রত্যক্গ, অনুমান, উপমান এবং শব্ব । কিন্ত 
বৈশেধিক দর্শন কেবলমাত্র ছুটি প্রমাণ স্বীকার করে- প্রত্যক্ষ 

উদ ঠ ও অনুমান | বৈশেষিক দর্শনের মতে উপমান এবং শব অনুমানেরই 
অন্তর্গত। দ্বিতীয়তঃ, ন্যার-দর্শন যোলটি পদার্থ স্বীকার করে! 

কিন্তু বৈশেধিক দর্শন কেবলমাত্র সাতটি পদার্থ স্বীকার করে; যথা দ্রব্য, গুণ, কর্ম, 
সামান্য, বিশেষ, সমবায় এবং অভাব | কারও কারও মতে মহ্ষি কণাদ ছয়টি পদার্থ 
Wats করেছেন। কারণ তীর স্থত্রে ‘অভাব'কে পদার্থরূপে উল্লেখ করা হয়নি | 
‘অভাব’ সম্পর্কে আলোচনা তিনি পরে করেছেন! ন্যায্-ভাষ্যকার বাৎসারন এবং 
সাখখ্যন্ত্রকার কপিলের মতে কণাদ Ae পদার্থবাদী। কিন্তু অনেকের মতে কণা? 
অভাবকেও পদার্থ বলে স্বীকার করেছেন এবং সেহেতু তাঁকে সপ্তপদার্থবাী বলেই মনে 
করা উচিত ৷ যেহেতু কণাদ ‘অভাব’ সম্পর্কে বিস্তারিত আলোচনা করেছেন, সে কারণে 
পরবর্তী বৈশেধিকগণ অভাবকেও অন্যতম পদার্থ বলে গ্রহণ করেছেন। IAN 
বৈশেষিকদের মতে পদার্থ ছ্য়প্রকার নয়_সাত প্রকার । তবে ন্যাক়-দর্শনে ও বৈশেধিক 


বৈশেধিক দর্শন sér 


দর্শনে ‘পদার্থ ace এক অর্থে গ্রহণ করা হয়নি। ন)ায়দর্শনে পদার্থ হল 
আলোচনার বিষয় (topic); কিন্তু বৈশেষিক দর্শনে পদার্থ হল জ্ঞানের বিষয় 
( object of knowledge ) 1* . 
২। tarafa জ্ঞানত সত্ত্ব (Visesika Epistemology ) ই 
বৈশেষক দর্শনে ছুটি প্রমাণ স্বীকার কর! হয়েছে- প্রত্যক্ষ এবং SATA | প্ৰত্যক্ষ 
এবং Bata সম্পর্কে বৈশেষিক মতবাদ নৈয়াযিকদের মতবাদের সমতুল্য | যৌগিক 
গদদার্থকেই প্রত্যক্ষ করা যায়, পরমাণুকে প্রত্যক্ষ করা যায় না। 
টি বৈশেষিকদের মতে উপমান এবং শব্দ অনুমানেরই অন্তর্গত | 
ও অনুঘান গ্রমাণরূপে এগুলির কোন ates নেই। শ্রুতিপ্রমাণ অনুমানেরই 
নামান্তর । যেহেতু বক্তা প্রামাণিক, সেহেতু আমরা শ্রুতির 
প্রামাণ্য স্বীকার করি। শান্প প্রামাণিক ব্যক্তির ছারা রচিত, সে কারণে আমরা 
অনুমান করনি যে, শাস্ত্রে যেসব বিষয় উক্ত আছে, সেগুলি গ্রামাণ্য। এ ছাড়াও 
asuh শব্দ হল অনুমান, যেহেতু শব্দের এবং অর্থের মধ্যে নিয়ত সম্বন্ধ 
অনুদানেতই অনি: বর্তমান এবং শব হল feet যার মানে বনের অর্থ অনুমান 
করে নেওয়া হয় ॥ উপমান প্রকৃতপক্ষে শব্দ প্রমাণ এবং সে কারণে 
Banta অন্গুমানেরই অন্তর্গত । কোন বিশ্বাসযোগ্য ব্যক্তির বিবরণের ওপর ভিত্তি 
করেই আমর। জানতে পারি যে গবয়-পশু (নীল গাই) গরুর মতন | এক্ষেত্রে যে 
সাদৃশ্য জ্ঞান থেকে অপরিচিত পশুটির পরিচয়রূপ অনুভূতি আমাদের হচ্ছে, তার খুলে 
আছে বিশ্বাসযোগ্য ব্যক্তির বিবরণ sweats উপমান হল শব্দপ্রমঘাণ এবং সে 
কারণে অনুমাণ্রে অন্তর্গত | উপমানকে কৌন স্বত্ত প্রমাণরূপে স্বীকার করা যায় না! 
জ্ঞান দুপ্রকার-_স্থতি (Recollection) এবং AXA (Apprehension) | অনুভব 
গ্রমা বা যথার্থ হতে পারে এবং অপ্রমা বা অযার্থ হতে পারে | যথার্থ অনুভব হয় 
প্রত্যক্ষ কিংবা অনুমিতি । প্রত্যক্ষ বাহ্‌ এবং Ales উভয় প্রকার হতে পারে। A 
বস্তু বা বিষয়ের প্রত্যন্ষ হবে, তার সে ইন্দিয়ের সম্বন্ধ হলে 
ae আত্মাতে প্রত্যক্ষ হয়। অবশ্য ইন্দিরের সঙ্গে মনের সংযোগ থাকা 
গ্রয়োজন। অযথার্থ অনুভব ছুপ্রকার, যথা, সংশর (doubt) 
_এবং বিপর্যয় (10৪১০০) । sgala দুপ্রকার হতে পারে, য্থা-স্বার্থান্ুমীন এবং 
1. “The sixteen padarthas of the Nyaye are not an analysis of existing 
things, but are a list of the central topics of the logical science, But the 
categories of the Vaisesike attempt & complete analysis of the objects of 
knowledge.” _9, Radhakrishnan : Indian Philosophy, Vol, II, Page 189 


sev “ভারতীয় দর্শন 


পরার্থান্ুমান। অনুমানকে অন্ত তিন ভাগে ভাগ করা যেতে পারে; যেমন-_- 
কেবলাম্বয়ী, কেব্ল-ব্যতিরেকী এবং অন্বয়-ব/তিরেকী 1? i 

©| ব্বৈশেন্বিক egag] (Vaisesika Ontology)e , 

পদার্থ (Categories) 2 পদার্থ শব্দের আক্ষরিক অর্থ হল পদের বা শবের অর্থ 
_ অৰ্থাৎ পদস্ত অর্থঃ পদার্থ। পদের দ্বারা যে বিষয় স্থচিত হয়, তাই হল পদার্থ । 
পদার্থ হল এমন একটি বিষয় যা অভিধেয়, অর্থাৎ যার নাম দেওয়া যেতে পারে এবং 
এবং যার সম্পর্কে চিন্তা করা যেতে পারে। সুতরাং যা জানের 
বিষয় তাকেই পদার্থ বলা যেতে পারে। কেবল জড়জগতের 
বিভিন্ন বস্তু নয়, যেসব বিষয়ের সভা! আছে, যেগুলি অভিথেয, 
যেগুলি প্রমাণের দ্বারা জেয়, সংক্ষেপে যা প্রমিতির বিষয় তাই পদীর্ঘথ। বৈশেহ্বিদের 
মতে পদার্থকে সাধারণতঃ দুভাগে ভাগ করা যেতে পারে-_ভাব পদার্থ ও ত ভাব 
পদার্থ । ভাব বলতে বুঝি যা অস্তিত্বশীল বা যা আছে। যেমন 
জড়বস্ত্, মন, আত্মা ইত্যাদি । ভাব ভিন্ন পদার্থ হল অভাব 
পার্থ । যেমন, ঘটে বন্তুখণ্ডের অভাব, মাটির তৈরি afs বিনষ্ট হলে মাটিতে মুত্তির 
অভাব । সত্বাবান ভাব antes আশ্রয় করে আমরা অভাব পদার্থের জান লাভ 
করি। ভাব পদার্থ হল ছয়টি-_্রব্য, গুণ, কর্ম, সামান্য, বিশেষ এবং সমবায় | পরবর্তী 
কালে বৈশেষিকরা অভাব পদার্থকে সপ্তম পদার্থরূপে স্বীকার করেছেন। 

নৈয়ায়িকদের ‘পদার্থ' এবং বৈশেধিকদের 'পদীর্থ-_এই উভয় পদার্থের ধারণার মধ্যে 
নৈয়ারিকদের ও পার্থক্য আছে। নৈয়াফিকরা ইন্জিযগ্রাহথ বস্তকেওপদার্থরপে স্বীকার 
বৈশেবিকদের পদার্থের করেছেন, আবার বাদ, wel, জল্প, ছল, এগুলিকেও পদার্থরূপে : 
Berns উল্লেখ করেছেন। নৈয়ারিকদের পদার্থ হল ন্যায়-বিজ্ঞানের 
আলোচ্য যোলটি Ral বৈশেবিকদের সপ্ত পদার্থ হল সাতটি জানের বিষয় | 

দ্রব্য (Substance) 8 যে পদার্থ গুণ এবং ক্রিয়ার আশ্রয় অথচ গুণ এবং ক্রিয়া 
উভয় থেকেই স্বতন্ত্র তাকেই জ্রব্য বলা হয়। দ্রব্য ছাড়া গুণ ও ক্রিয়ার অস্তিত্ব 
খাকতে পারে all বন্তবাঁদী বৌদ্ধদের মতে দ্রব্য হল গুণ ও ক্রিয়ার wae কিন্ত 
বৈশেধিকদের মতে দ্রব্য গুণ ও ক্রিয়া সমষ্টি নয়। দ্রব্য গুণ ও 
ক্রিয়া থেকে পৃথক এক স্বতন্ত্র বস্তু । দ্রব্য গুণ ও কর্মের আঁধার 
বা আশ্রয়রূপে এক স্বতন্ত্র Hel! দ্রব্যের সন্দে গুণের সমবায় 
FRE, ব্রব্যতেই গুণ থাকে। সুতরাং দ্রব্যের তিনটি লক্ষণ_ক্রিয়াবং, গুণবৎ, 
OOL vea জ্ঞানতব্বের আলোচনায় colt বিস্তািতভাবে আলো চিত হয়েছে। 


বা প্রমিতির বিষয় 
তাই পদার্থ 


পদার্থ_ভাব ও অভাব 


গুণ ও ক্রিয়ার 
জ্াধারকেই দ্রব্য বলে 


বৈনেবিক দর্শন ১৫৯ 


সম্বারীকারন ৷! ক্রি বং অর্থাৎ দ্রবোই fan Rata থাকে) eda, StS 
রব্যমাত্রেই গুণ বিদ্যমান এবং তৃতীয়ত দ্রব্য সমবায়ীকারণ। 
cana যৌগিক পদার্থ দ্রবোর সাহায্যে নিগিত হয়, দ্রব্য সেই সব যৌগিক পদার্থের 
অমবারীকারন। বস্তু হল একট যৌগিক পদার্থ, ত্র বা তন্তর সংযোগে এই বন fats 
হয়। সুতরাং wae দ্ৰব্য হল বস্ত্রের সমবাঁরী বা উপাদান কার, সুত্র সংযোগ 
হল বস্ত্রের অসমবায়ীকারণ | 
দ্রব্য নয় গ্রকার__ক্ষিতি, জল, com, বানু: আকাশ (ether), কাল, দিক, আত্মা 
ও মন। দ্রব্য, দ্রব্যের ফিভিত্ন গুণ ও দ্রবাগুনির পারস্পরিক সম্বন্ধের সাহায্যে সমস্ত 
জগৎকে ব্যাখ্যা Fal যেতে পারে | চার্বাকদের মতে সব HA জড়বস্ত কিন্তু বৈশেষিক 
বির ৪ এই নয়টি দ্রব্যের মধ্যে প্রথম পীচটিকে বলা হয় ভূত 
ক্ষিতি, জল, cess, (physical clement) | এদের গ্রত্যোকেরই একটি বিশেষ গুণ 
114১ আছে, যাকে একটি বাহ-ইন্দিয়ের দ্বার প্রত্যক্ষ করা যায়। গন্ধ 
হল ক্ষিতির বিশেষ গুণ, ক্ষিতি ছাঁড়া অন্য কোন দ্রব্যে গন্ধ থাকে 
না। জলে আমরা গন্ধ অনুভব করি; এ কারণে যে, জলের সঙ্গে ক্ষিতির কিছু অংশ 
মিশ্রিত হয়। ক্ষিতিমিশ্রিত জলেরই গন্ধ আছে, বিশুদ্ধ জলের কোন গন্ধ নেই! রস হল 
জলের, রূপ হল তেজের,ম্পর্ন হল ATTA এবং শব্দ হল আাকাশের বিশের গুণ | আমাদের 
পীচটি বাহ-ইন্দরিয়ের সাহাধ্যে আমর! এই বিশেষ গুনগুলিকে প্রত্যক্ষ করি। এক একটি 
ইন্দ্রিয় এক একট গুণকে প্রত্যক্ষ করে। যে ইন্দ্রিয় যে-ভুতের বিশেষ গুণ প্রত্যক্ষ করে 
সেই ইন্দ্রিয় সেই ভূত থেকে উৎপন্ন যেমন, eifa ক্ষিতি থেকে উৎপন্ন; রসনেন্দরিয়, 
Pafin, স্পর্শনেন্দ্রিয, শবণেন্দরিয় TER জল; তে, বায়ু ও আকাশ থেকে উৎপন্ন | 
ক্ষিতি, জল, তেজ ও বাধু এই welt দুপ্রকার_নিত্য* (eternal) এবং 
ক্ষিতি, জল come অনিত্য (non-eternal) | যৌগিক পদার্থের মূল উপকরণগুলি 
1 নিত্য ffs, জল, তেজ ও বায়ুর পরমাণু সেগুলি নিত্য | 
০০ কারণ পরমাণু অংশহীন এবং সে কারণে পরশাণুকে উৎপন্ন বা 
বিন করা যায় না। এই সব পরমাণুর সংযোগে যে সব যৌগিক বস্তু উৎপন্ন হয়, 


1, “nee সমবায়ীকারণসিতি ar লক্ষণম্‌_বৈশেষিক সুত্র ১১:১৫ 
(aay গুণকর্মান্ত্বেমতি সব্বাৎ-ভাষা পরিচ্ছেদ) 4 : 
2. “পৃথিব্যাপস্তেছো বায়ুরাকাশং কালে Rara মন ইতি ্র্যানি ‘_বৈশেষিক হুত্র। 
3. নিত্য পদার্থ কাকে বলে? যাকে অপরের ওপর আশ্রয় বা নির্ভর করতে হয় না, তাই নিত্য । 
স্যায় বৈশেধিক দর্শনে faer কথাটি বিশেষ অর্থে ব্যবহৃত হয়েছে । যার উৎপত্তি ai বিনাশ নেই, Stee 
শিত্য। এখানে নিত্য মানে অনাদি বা অনন্ত নয় 


১৫৮ ভারতীয় দর্শন 


সেগুলি অনিত্য, কারণ তাদের Rye করা সম্ভব এবং সেহেতু তারা বিনাশশীল ৷ 
যৌগিক পদার্থের সত্তা অপরের ওপর নির্ভর। যৌগিক পদার্থের উৎপত্তি ও বিনাশ 
'আছে। পরমাণুগুলিকে প্রত্যক্ষ করা যায় না, অতীন্দ্রিম অনুমানের দ্বারা এদের 
অস্তিত্ব জানা ata | 

ই 

৪। €বশ্শেজিক পৰ্বমাণুব্াদ (5155. Atomism) ৪ 


বৈশেষিক পরমাগুবাদ এক হিসেবে প্রাচীনতম পরমাণুবাদ। বৈশেধিকদের মতে 
আকাশ, কাল, দিক এবং আত্মা-_-এই চারটি দ্রব্য নিত্য এবং বিভু বা জর্বব্যাপী। মন 
নিত্য দ্রব্য, কিন্তু মন পরমাখুবিশেষ £ ক্ষিতি, জল, তেজ এবং atg এই চারটি দ্রব্যের 
পরমাণু নিত্য | এ ছাড়া জগতের সব দ্রব্যই অনিত্য | এই জগতের 
বাবতীয় উৎপত্তিপীল যাবতীয় উৎপত্তিশীল ভ্রব্যের মৌলিক উপাদান হল পরমাণু। এ 
দ্রব্যের মৌলিক 
উপাদান হল পরমাণু. জগতে আমর! যেসব বস্তু দেখি, সেগুলি যৌগিক বা অবয়ববিশিষ্ট। 
এই সব বস্তু অংশযুক্ত, বিভিন্ন অংশের সংযোগের ফলেই এই সব 
যৌগিক পদার্থের 2? হয় এবং অংশগুলিকে বিযুক্ত করলেই এগুলি বিনষ্ট হয়। যা কিছু 
উৎপন্ন হয় তাই কার্য; এবং যেহেতু কার্ধমাত্রেরই কারণ আছে, সেহেতু এই সব যৌগিক 
পদার্থেরও কারণ আছে। কারণ ছুপ্রকার-_-উপাদান কারণ এবং নিমিত্ত কীরণ। এই 
সব যৌগিক পদার্থের উপাদান কারণ হল পরমাণু। 
বৈশেষিকদের মতে যে কোন অবয়ববিশিষ্ট বা অংশযুক্ত বস্তুকে যদি ক্রমাগত বিভাগ 
করা যায় তাইলে আমর! ক্ষুদ্র থেকে ক্ষুদ্রতর, তারপর আরও ক্ষুদ্র এইভাবে এমন এক 
অবিভাজ্য VE অংশে এসে উপনীত হই যে, তারপর তাঁকে আর ভাগ করা চলে al | 
এই পরমাশুগুলি সং, নিত্য, অনুমেয়, অবিভাজ্য এবং অকারণ | 
10585 পরমাহুগুলির সত্তা আছে) এ কারণে পরমাধুগুলি সৎ। এগুলি 
এবং অকারণ নিত্য, এগুলির কোন উৎপত্তি বা বিনাশ নেই। পরমাণু দ্রব্যের 
ক্ষুদ্রতম অংশ । এগুলি নিরবয়ব, যেহেতু এগুলি আর বিভাজ্য 
নয়। পরমাণু যাবতীয় যৌগিক পদার্থ, যেমন_-বট, পট ইত্যাদির কারণ। কিন্ত 
যৌগিক পদার্থ পরমানুর কারণ নয়, এজন্য পরমাণু হল = ated | 
এই পরমাণু এত ক্ষুদ্র যে এগুলিকে প্রত্যক্ষ করা যায় না। অনুমানের সাহায্যেই 
আমরা এগুলির অস্তিত্ব জ্ঞাত হই। এই অনুমান প্রক্রিয়া নিয়রূপ £ এই জগতের 
যাবতীয় যৌগিক পদার্থ হল সাবয়ব অর্থাৎ অংশের সমষ্টি। যা কিছু উৎপরশীল তার 
অংশ থাকবেই, কারণ, কোন বস্তু RP করার অর্থই হল কতকগুলি অংশকে বিশেষ 


T+ 


বৈশেষিক দর্শন: ১৫৯ 


কোন পদ্ধতিতে সংযুক্ত করা। এখন এই অংশগুলিকে যদি আমরা হ্ষুদ্রতর অংশতে 
বিভক্ত করি এবং সেগুলিকে আরও ক্ষুত্রতর অংশে বিভক্ত করি 
অনুমানের মাহায্যেই তাহলে আমরা এমন একটি অবস্থার এসে উপস্থিত হব যখন আর 
পরমাণুর অস্তিত্ব s . 
জানা যায় 'অংশগুলিকে বিভক্ত করা সম্ভব হবে না। এই অবস্থায় এসে 
আমরা কতকগুলি অবিভাজ্য নিরবয়ব অতি ক্ষুদ্র কণিকা পাব, 
যেগুলি সব যৌগিক পদার্থের মূল উপকরণ এগুলিকেই পরমাণু (atoms) বলা হয়। 
এই পরমাধুগুলি নিত্য ; পরমাণুগুলি ঈশ্বরের সঙ্গে সহ-অবস্থানকারী। প্রশ্ন হল, 
এই পরমাণুগুলিকে নিত্য মনে করার কারণ কি? এ পরমাণুগুলি নিত্য, যেহেতু 
এগুলির কোন উৎপত্তি বা বিনাশ নেই । পরমাণুর কোন উৎপত্তি নেই, যেহেতু কোন 
কিছু সৃষ্টি করার অর্থই হল কতকগুলি অংশকে পরস্পরের স্ধে 
নহে সংযুক্ত করা। পরমাণুর কৌন ধিনাশ নেই, যেহেতু কোন কিছুকে 
বিনাশ নেই _ বিনষ্ট করার অর্থ হল যুক্ত-অংশগুলিকে fae করাঁ। পরমাণুর 
কোন অংশ নেই, সেহেতু পরমাণুর যুক্ত অংশকে RE করার 
কোন প্রশ্নই ওঠে নং । স্থতরাং যেহেতু পরমাণুকে Ws করা যায় না এবং বিনষ্টও 
কর। যায় না, সেহেতু পরমাণু হল নিত্য | ; 
পরমাণু হল জড়বস্তর উপাদান বা সমবারী কারণ (constitutive cause) | 
পরমাণু থেকেই যাবতীয় জড়বন্তর Zi ঈথর পরমাণুগুলির নিমিত্ত কারণ | পরমাণু 
গুলি শিক্ষি্ ও গতিহীন। ঈথরই পরমাথুতে গতি সঞ্চার করে পরমানুগুলিকে গতিশীল 
করে তোলে | 
পরমাণু সংখ্যায় বহু এবং পরম্পর ভিন_-প্রত্যেকট পরমানুর মধ্যে এমন এক বিশেষ 
পদার্থ আছে যার জন্য যেকোন একটি পরমাণু অন্ত পরমাণু থেকে পৃথক | ক্ষিতি, 
পরমাণু মংখ্যায় বহ জল, তেজ এবং AL চারটি দ্রব্যের অসংখ্য পরমাণু আছে। 
“এবং পরপর ভিন্ন এই পরমাণুগুলির সংযোগের ফলে জলীয় বায়বীয় প্রভৃতি যৌগিক 
পদার্থের zR আকাশের মাধ্যমেই পরমাণুগুলি পরম্পরের সনদে সংযুক্ত হয়। 
পরমাণুগুলির মধ্যে পরিমাণগত পার্থক্য না খাকলেও গুণগত পার্থক্য আছে। 
বৈশেষিক পরমাণুবাদ ও atestas দর্শনের পরমাণুবাদ ৪ Ssg মত- 
বৈশেষিক agag বাদের ANG এই যে, উভয় 'দর্শনই স্বীকার করে যে, পরমাণু 
বিগত পরমাণু থেকেই জড়জগতের হুই এবং পরমানুগুলি অবিভাজ্য । এগুলিকে 
নর মধ্যে AT প্রত্যক্ষ কর। যায় না, কিন্তু এগুলির সত্তা আছে। উভয়ের মতে 


পরমাণু সংখ্যায় অসংখ্য | 
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উভয়ের মধ্যে পূর্বোক্ত RITI থাকলেও এদের মধ্যে যথেষ্ট পার্থক্যও আছে। 

প্রথমতঃ, গ্রীক দার্শনিক ডিমোক্রাইটির (Democritus) এবং লিউকিপাঁদ 
(7542:8)-এর মতে পরমাণুগুলির কোন গুণগত পার্থক্য নেই, কেবলমাত্র পরিমাঁণগত 

4 পাৰ্থক্য আছে। কোনটি ছোট, কোনটি বড়, কোনটির ওজন বেশী, 
REL কোনটির ওজন কম, কোনটি es, কোনটি ee নয়। কিন্তু কণাদ 
বাদের মধ্যে বৈনাদৃশ্য পরমাণুর গুণগত পার্থক্য স্বীকার করেন। বিভিন্ন পরমাণুর বিভিন্ন 

গুণ আঁছে। যেমন_ক্ষিতির পরমাণুর গন্ধ আছে, বায়ুর পরমাতুর 

স্পর্শ, জলের পরমাণুর রস এবং তেজের পরমাণুর রূপ TCE | 

দ্বিতীয়তঃ, ডিমোক্রাইটিস এবং এপিকিউরাস (19॥০॥7॥৪)-এর মতে পরমাণুগুলি 
স্বভাবতই সক্রিয়। কণাদের মতে পরমাণুগুলি স্বভাবতঃই fafey এবং জীবাত্মার 
মধ্যে যে ধর্ম ও অধর্মের উৎপত্তি, সেই অদৃষ্টশক্তিই পরমাণুগুলিকে সক্রিয় করে তোলে ॥ 
পরবর্তী বৈশেষিকগণের মতে ঈশ্বরই পরমাণুগুলিকে সক্রিয় করে তোলেন। 

তৃতীয়তঃ, ডিমোক্রাইটিস আত্মা এবং পরমাণুর প্রভেদ স্বীকার করেন নি। তার 
মতে আত্মা হল gE পরমাণুবিশেষ। কণাদ-এর মতে আত্মা পরমাণু থেকে পৃথক | 
আত্মা এবং পরমাণু উভয়েরই এমন এক বিশেষ পদার্থ আছে যে, আত্মাকে পরমাণুতে 
বা পরমাণুকে আত্মার পরিণত করা যায় না। আত্মা এবং পরমাণু উভয়েরই সমকালিক 
অস্তিত্ব আছে। 

চতুৰ্থতঃ, ডিমোক্রোইটিস জড়বাদ এবং যান্তরিকবাদী । তার পরমাণুবাদ এই 
জড়বাদেরই একটি at । ডিমোক্রাইটিসের মতে পরিমাণ থেকেই গুণের আবির্ভাব 1 
জড় পরমাণুগুলির সংমিশ্রণ থেকেই চেতনা ও প্রাণশক্তির উদ্ভব। বৈশেধিক মতে 
পরিমাণ থেকে গুণের আবির্ভাব হয় না। প্রত্যেক পরমাণুর এমন এক বিশেষ গুণ বা 
বৈশিষ্ট্য আছে যার জন্য অন্য পরমাণু থেকে সে পৃথক | 

এছাড়া, ডিমোক্রাইটিস ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করেন all তাঁর মতে পরমাণুগুলির 
আকস্মিক সংমিশ্রণ থেকেই জড়জগতের স্ষ্টি। জগতের কোন নিমিত্ত কারণ নেই, 
সেহেতু জগতের স্ৃষ্টিকর্তারপে ৪শ্বরের কোন অস্তিত্ব নেই। জড় পরমাণুদের পরিচালিত 
করার জন্য এবং তাঁদের Baas করার জন্য কোন বুদ্ধি বা চেতনার অস্তিত্ব ডিমোক্রাইটিস 
স্বীকার করেন না| উদ্দেশ্ঠহীন অন্ধ ates নিয়মেই এ জগৎ পরিচালিত হয় । জগত 
নিয়ন্ত্রণ করার জন্য কোন পরিচালক নেই। 

বৈশেফিক দর্শন জড়বাদী দর্শন নয়। বস্তুতঃ, বৈশেধিকদের পরমাণুবাদ তাদের 
অধ্যাত্ম দর্শনের একটি রূপ মাত্র । বৈশেধিকরা জগতের উদ্দেখবহীনতা স্বীকার করেন 
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না। জীবের কর্মফলা্্যারী যে অনৃষ্টশক্তি উৎপন্ন হয়, জগতকর্তা ঈশ্বর, সেই শক্তি 
SRG পরমানুগুলিকে নিয়ন্ত্রণ করেন | jg 
ডিমোক্রাইটিস যেহেতু জড়বাদী, সেহেতু কোন নৈতিক শৃঙ্খলা বিশ্বাসী নয়৷ 
কিন্তু বৈশেষিকরা জগতের নৈতিক শৃঙ্খলায় বিশ্বাসী | 
সুতরাং বৈশেষিক পরমাণুবাদ এবং পাশ্চাত্য পরমাণুবাদের মধ্যে যথেষ্ট পার্থক্য 
আছে। 
জৈন পরমাণুবাদের arene বৈশেষিক পরমাণুবাদের পার্থক্য আছে। জৈন দর্শন 
এবং বৈশেবিক দর্শন উভয়েই স্বীকার করে যে, পরমাণু অবিভাজ্য, নিত্য এবং জড়ভূতের 
অন্তিম উপাদান। কিন্তু উভয় মতবাদের মধ্যে পার্থক্য আছে। বৈশেধিকদের মতে 
ক্ষিতি, জল, cos: ও বায়ুর পরমাণুগুলির fea ভিন্ন গুণ আছে; যেমন ক্ষিতির গন্ধ, 
বায়ুর স্পর্শ, জলের রস ইত্যাদি । সুতরাং পংমাণুগুলি সমজাতীয় নয় | কিন্তু জৈনদের 
মতে পরমাণুগুলি সমজ।তীয়। নানারকম সংমিশ্রণের ফলেই এগুলি বিজাতীয় হয়ে 
উঠে এবং বিভিন্ন ভূতে, যেমন-_ক্ষিতি, জল, com: ইত্যাদিতে পরিণত হয়। 
Gl জসাক্কাশ (Ether) 2 
আকাশ হল পঞ্চভৃতের শেষ ভূত। আকাশ হল নিত্য, সর্বব্যাপী এবং GS. fq ) 
: শবগুণ যাকে নিত্য আশ্রয় করে থাকে, তাই হল আকাশ | আকাশ 
শখাওণ আকাশকে 
আশ্রয় করে খাকে হল এক, বহু আকাশের কোন অস্তিত্ব নেই। ঘটের মধ্যে, 
গর্তের মধ্যে, গৃহের মধ্যে, আমাদের যে আকাশের প্রতীতি হয় সে 
আকাশ ক্ষুদ্র ও সসীম, কিন্তু গরকুতপক্ষে আকাশ একই | উপাধি (limiting condition) 
TE হওয়ার জন্যই এক আকাশ বহু বলে প্রতিভাত হয়। কিন্ত আকাশ অসীম 
ও অনন্ত । আকাশের কোন অংশ নেই, সে কারণে আকাশের 
টি টানি কোন উৎপত্তি বা বিনাশ নেই। আকাশ নিত্য; ক্ষিতি, জল, 
নেই তেজঃ ও বায়ুর মতো আকাশের কোন পরমাণু নেই। আকাশ 
বিভু বা সর্বব্যাপী। আকাশের মহত্ব বা পরিমাণত্ব (dimension) 
সীমিত শয়। যেসব ভৌতিক বস্তুর অবান্তর মহত্ব (limited dimension) এবং গতি 
আছে, সেসব বস্তুর সঙ্গে আকাশ সংযুক্ত । আকাশ সমস্ত মূর্ত পদার্থের সংযোগের 
at আশ্রয়। কোন ইন্দরিয়ের দ্বারা আকাশকে প্রত্যক্ষ করা যায় 
কাশকে প্রত্যক্ষ 
করা যায় না না। কোন বস্তুকে প্রত্যক্ষ করতে হলে সেই বস্তুর ছুটি বৈশিষ্ট্য 
থাকা প্রয়োজন। প্রথমত: মহন, দ্বিতীয়ত:-_উদ্ভৃতরপত্ব, 


hy “স্তর সীমিত পরিসর এবং রূপ থাকা প্রয়োজন । আকাশের সীমিত পরিসর 
U. ভা] H 
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বা রূপ নেই | শবের সাঁহীযোই আকাশের অস্তিত্ব অনুমাঁন করা হয়। শব্দ আকীশের 
গুণ ও আকাশকে আশ্রয় করে থাকে। অবণেন্দ্িয়ের সাহায্যে আমরা শব্দকে 
প্রত্যক্ষ করি ৷ শব ক্ষিতি, জল, তেজঃ এবং বায়ুর গুণ হতে পারে না কারণ, এই সব 
ভৌতিক দ্রব্যের গুণগুলি আমরা অবণেন্দিয়ের সাহায্যে প্রত্যক্ষ করি না। এমন কি 
সেই সব জায়গায় যেখানে উপরিউক্ত দ্রব্যগুলির কোন অস্তিত্ব নেই সেখানেও শব্দ 
শোনা যায়। শব্দ দিক, কাল, আত্মা এবং মনের গুণ হতে পারে না, যেহেতু শব্দ 
ছাড়াও এগুলির অস্তিত্ব উপলব্ধি করা যায় | সুতরাং এমন কোন দ্রব্য আছে যাকে 
শব্দ আশ্রয় করে থাকে; সেই দ্রব্য হল আকাশ । আকাশের কোন সামান্ত-ধর্ম 
নেই; রূপ, রস, গন্ধ এবং স্পর্শ আকাশে নেই। আকাশ সমস্ত দিক পূর্ণ করে থাকে, 
যদিও আকাশ দিক নয় | 
wi দিক (Space) : 
দিক্‌ হল এক, FAS, সর্বব্যাপী এবং নিত্য | দিক্‌ এক, বহু নয়; কিন্ত উপাবি সংযুক্ত 
হওয়ার জন্যই এক দিক্‌ বহু দিক্‌ বলে প্রতিভাত হয়। দিক্‌ উপাধি সংযুক্ত হওয়াতে 
শূন্য স্থান এবং পূর্ণ স্থানের ধারণা হয় | 
দিক্‌ গ্রত্যক্ষের অগোচর | “দূর, “নিকট”, পুর্ব, পশ্চিম” প্রভৃতির ধারণা বা 
... অভিজ্ঞতা থেকে আমর! দিকের অস্তিত্ব coat করি। দিক্‌ 
রর দা থাকার জন্যই বস্তুর বিভিন্ন অবস্থান অম্পর্কে আমরা ধারণা করতে 
অনুমান করা হয় পারি। দিক কোন জড়পদার্থ নয়, বরং জড় পদাৰ্থই দিকে 
অবস্থান করে | দিক নিত্য ও শাশ্বত! যেহেতু দিক অবিচ্ছেদ্য 
ও. অধিভাজ্য সেহেতু দিকের কোন পরমাণু নেই এবং দিকের কোন উৎপত্তি বা 
বিনাশ নেই | 
4 | æt (ime) z 
দিকের মতো কালও এক অনন্ত এবং সর্বব্যাপী দ্রব্য । কাল এক, কিন্ত উপাধি 
সংযুক্ত হওয়ার জন্যই এক কালকে বহু বলে মনে হয়। ক্ষণ, মুহূর্ত, ঘণ্টা, দিন, মাস, 
বছর প্রভৃতি অখণ্ড কালের কল্পিত বিভাগ | কাল নিত্য, এর কৌন 
কাল এক, উপাধি উৎপত্তি বা বিনাশ নেই । কালকে প্রত্যক্ষ করা যায় না। কালের 
সংযুক্ত হওয়ার জন্য 
টব যথার্থ স্বরূপ আমাদের জানা নেই, তবে কালেতেই অতীত, বর্তমান, 
sfa, cars, কনিষ্ঠ প্রভৃতি সম্পর্কে আমাদের বিভিন্ন অভিজ্ঞতা ' 
হয়ে থাকে TAR, অনুমানের সাহায্যেই আমরা কালের অস্তিত্ব জানতে পারি | 
কাল হল জগতের আশ্রর। সমস্ত পরিবর্তন কালেই ঘটে। সমস্ত অনিত্য পদার্থের 
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উৎপত্তি, স্থিতি এবং বিনাশের কারণ হল কাল। কাল সমস্ত মূর্ত পদার্থের 
ংযোগের আশ্রয়, তাছাড়া, জগতের সমস্ত অনিত্য বস্তুর পরির্তনের 


অনিত্য পদার্থের 

উৎপত্তি, স্থিতি এবং কারণও হল কাল | তবে বৌদ্ধগণ যেমন মনে করেন যে, কাল এবং 
রা কারণ পরিবর্তন অভিন্ন, তা নয়, কাল অনন্ত এবং অসীম । এর আদিও 
হল কাল 


নেই, অন্তও নেই । যেহেতু কাল aims এবং অবিভাজ্য 
সেহেতু কাল জড়পদার্থ নয় | কাল উৎপন্ন বন্তরমাত্রেরই নিমিত্ত কারণস্থানীয় । 
দিক্‌ বা দেশ বস্তুর সহ-অবস্থান নির্দেশ করে, আর কাল নির্দেশ করে বস্তুর পরিবর্তন 
বা ধারাবাহিকতা । কালের জন্যই বস্তর গতি, দিকের জন্যই বস্তুর অবস্থান বা সহ- 
অবস্থান। কালের সম্বন্ধ হল নিত্য, দিকের সম্বন্ধ হল অনিত্য | 
আমরা অতীত থেকে ভবিষ্যতে যেতে পারি, ভবিষ্যৎ থেকে অতীতে 
“যেতে পারি al) কিন্ত আমরা উত্তর থেকে দক্ষিণে বা দক্ষিণ থেকে উত্তরে, উভয় 
দিকেই যেতে পারি। 
el আভা (Soul) 3 
বৈশেষিকদের আত্মা সম্পর্কে ধারণা নৈয়ায়িকদের ধারণার অনুরূপ । যে আধারে 
জ্ঞান সমবেত তার নাম আত্মা। আত্মা হল এক শাশ্বত এবং সর্বব্যাপী দ্রব্য ; আত্মা 
sia গত dar হল জ্ঞান বা চেতনার আশ্রয় । আত্মা দুপ্রকার-জীবাত্মা এবং 
eh জব. পরমাত্মা। জীবাত্মা অসংখ্য, পরমাত্মা এক। পরমাত্মাই ঈশ্বর | 
পরমাত্মা Mata থেকে পৃথক ও এই আত্মা! শিবন্বরূপ, wala | 
পরমাত্মাই জগতের স্থা্ট-স্থিতি সংহারকর্তা | তিনি প্ত্যক্ষের বিষয় নয়, কারণ তিনি 
FT! তাঁর অস্তিত্ব অনুমান ও শব্দ প্রমাণগম্য ॥ প্রত্যেক জীবে একটি করে 
নার "2N আত্মার অধিষ্ঠান, সুতরাং আত্মা fag হলেও শরীরভেদে ভিন্ন ভিন্ন। 
Rafe tg নিত্য, আত্মার কোন বিনাশ নেই। জীবের দেহের যখন 
বিনাশ ঘটে, জীবাত্মা অন্য দেহ ধারণ করে (আত্মত্ব জীব ও ইশ্বর 
উভয়েরই এক ধর্ম ; সেই ধর্মকে গ্রহণ করেই, আত্মাকেও এক বলে গ্রহণ করা হয়েছে)। 
বেদান্তবাদীরা বলেন, আত্মা এক | ন্যায় বৈশেষিক দর্শনমতে জীবাত্মা বহু, কেননা 
বদি জীবাআ এক হত, তাহলে একের সুখে সকলেই সুখ বোধ করত, একের দুঃখে 
সকলেই দুঃখ বোধ করত। জীবাস্মা এক হলে এই সংসারে জীবের বিভিন্ন অবস্থার 
মধ্যে যে তারতম্য দেখা যায় তাকে ব্যাখ্যা করা ASA! এক ব্যক্তি যখন সুখী, অন্ত 
ব্যক্তি তখন দুঃখী, এ বৈষম্য আছেই এবং এ বৈষম্য প্রত্যক্ষসিদ্ধ। এই বৈষম্য ব্যাখ্যার 
SHS আত্মার অনেকত্ব স্বীকার করতে হয়। 


WHF ও কালের প্রভেদ 


১৬৪ ভারতীয় দর্শন 


আত্মাকে সাধারণভাবে প্রত্যক্ষ করা যার না, অনুমানের সাহায্যেই আত্মার 
অস্তিত্বের কথ! SR যায় । বুদ্ধি, সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, দ্বেব, Gay প্রভৃতি জীবাত্মার গুণ ৷ 
এই গুণগুলিকে আমরা মানস প্রত্যক্ষের সাহায্যে সোজাসুজি 
উড জানতে পারি। প্রশ্ন হল__এই গুণগুলির আধার কি? যে স্থায়ী 
জান৷ যায় দ্রবাকে আশ্রয় করে এই গুণগুলি বিগ্যমান থাকে, সেই দ্রবা হল 
আত্মা। আত্মা হল নিত্য এবং চিরন্তন, এর কোন উৎপত্তি বা 
বিনাশ নেই । আমাদের মানসিক প্রক্রিয়াগুলি নিয়ত পরিবর্তনশীল, কিন্তু এত 
পরিবর্তনের মাঝেও আত্মার কোন পরিবর্তন হয় না। সে কারণেই জীবের জীবনের 
বিভিন্ন অবস্থার পরিবর্তন সত্বেও আমরা তাকে একই জীব বলে চিনতে পারি। আত্মার 
সাহায্যেই ব্যক্তি-অভেদ (personal identity) ব্যাখ্যা করা! যেতে পারে | 
নৈরারিকদের মতে| বৈশেবিকরাও মনে করেন যে, আত্মা স্বরূপতঃ অচেতন, কিন্ত 
দেহের সংস্পর্শে এসেই আত্মা চেতনা লাভ করে। দেহহীন আত্মার কোন চেতনা 
সম্ভব নয়। জড়ের সঙ্গে আত্মার পার্থক্য এই যে, আত্মায় চৈতন্যের আবির্ভাব হতে 
পারে, কিন্তু জড়ে তা সম্ভব নয়। যেহেতু আত্মা স্বরূপতঃ নিগু ও নিক্ষিয' সে কারণে 
চৈতন্য আত্মার স্বাভাবিক গুণ নয়, আগন্তক গুণ। চেতনা হল 
১৯ oy এমন গুণ যা দেহস্থিত আত্মাকে আশ্রর করে থাকে? কিন্ত এই 
চেতনা দেহ, ইন্দ্রিয় বাঁ মনের নিজন্ব গুণ নয়। আত্মার সন্দে 
দেহের সংযোগই আত্মার বদ্ধাবস্থা স্থচিত করে। জীব আত্মার প্রকৃত স্বর্ণ উপলদ্ধি 
করতে না পেরে দেহ, ইন্দ্রিয় ও মনকেই আত্মা বলে ভুল করে; এই জ্ঞানই হল মিথ্যা 


att! আত্মার যথার্থ স্বরূপের জ্ঞানই হল তত্বজ্ঞান। এই তত্বজ্ঞানের সাহায্যেহ | 


মিথ্যাজ্ঞান বিনষ্ট হয় এবং জীব মোক্ষলাভ করে | মোক্ষীবস্থ। আত্মার এক চৈতন্যহীন 
অবস্থা | 
প্রত্যেক জীবাত্মারই এমন একটি বিশেষ ধর্ম আছে যা তাকে অন্ত আত্মা থেকে 
পৃথক করে। যেহেতু বৈশেধিকরা বহুবাদী, সেহেতু প্রতিটি 
প্রত্যেক জীবাত্মারই আত্মাকেই নিত্য বলে স্বীকার করে। অদ্বৈত বেদান্ত মতে 
একটি বিশেষ ধর্ম আছে Apne বেদ 
এক পরমাত্মা বিভিন্ন জীবাত্মার মধ্য দিয়ে নিজেকে প্রকাশ 
করে বা সব জীবাত্মা এক পরমাত্মা থেকে উদ্ভূত। নৈয়ায়িকরা এই মত স্বীকার 
করেন না ।£ 


l- আত্মার প্রমাণ সম্বন্ধে স্তায়-দর্শনে বিস্তারিত আলোচনা করা হয়েছে | 
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৯। মল Mind); 

মনও আত্মার মত একটি নিত্য ভ্রব্য। মন হল অন্তরিন্দ্রিয় এবং এই অন্তরিন্দিয়ের 
সাহায্যেই আত্মা সুখ, দুঃখ, ae গ্রভৃতি গুণগুলি প্রত্যক্ষ করে। বাহ-প্রত্যক্ষ এবং 
আন্তর-প্রত্যক্ষ, কোন প্রত্যক্ষই মন ছাড়া সম্ভব নয়। যদি আত্মার 
সঙ্গে মনের, মনের CH ইন্জিয়ের এবং ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে বাহ-বস্তর 
সংযোগ না ঘটে তবে আত্মা, ইন্দ্রিয় এবং বাহা-বস্তর অস্তিত্ব সত্বেও বাহ প্রত্যক্ষণ সম্ভব 
ইবে না। মন ছাড়া আন্তর-£ত্যক্ষণ সম্ভব হবে না, যেহেতু মনের মাধ্যমেই আত্মা 

নিজের গুণগুলি সম্পর্কে জ্ঞানলাভ করে। 
মন পরমাণুবিশেষ, সে কারণে মন অতি ক্ষুদ্র এবং সুক্ষ পদার্থ। মনকে প্রত্যক্ষভাবে 
জান৷ যায় না, তবে কতকগুলি বিষয়ের ভিত্তিতে আমরা মনের 
অস্তিত্ব অনুমান করি! নিম্নলিখিত কারণে মনের অস্তিত্ব স্বীকার 


সন এক নিত্য দ্রব্য, 


নন পরমাণুবিশেষ 
করতে হয়ঃ 


প্রথমতঃ, বাহ্‌-বস্তগুলিকে প্রত্যক্ষ করার জন্য যেমন বাহ৷-ইন্তিয়ের প্রয়োজন, তেমনি 
আত্মা, জ্ঞান, স্ব প্রভৃতি alee বিষয়গুলিকে প্রত্যক্ষ করার জন্তু অন্তরিন্দরিয়ের 
প্রয়োজন। এই অন্তরিন্দির হল মন। দ্বিতীয়তঃ, যদিও বিভিন্ন বাহ-ইন্দরিয়ের সঙ্গ 
বিভিন্ন বাহ-বস্তুর একই সময়ে সংযোগ ঘটে, তবু একই সময়ে সবগুলির প্রত্যক্ষণ 
স্তব হয় না। Smear, একই সময়ে আমার সামনে একটি টেবিল আছে, 
পাশের ঘরে একটি গান হচ্ছে ও আমার গায়ে একটি জামা আছে। আমি একই 
সনের অস্তিতে সময়ে এর একটিমাত্র বিষয়কে প্রত্যক্ষ করতে পারি এবং যার প্রতি 
ন প্রমাণ 
আমি মনোযোগী হই কেবল সে বিষয়ই প্রত্যক্ষ করি। বিভিন্ন 
বিষয় প্রত্যক্ষ করতে হলে আমরা একে একে সেগুলি প্রত্যক্ষ করি । মন এই 
পত্যক্ষণের ব্যাপারটি নিয়ন্ত্রিত করে। সুতরাং, যে বস্তু প্রত্যক্ষ করছি তার ওপরে 
মনকে নিবিষ্ট না করলে, অর্থাং মনোযোগী না হলে কোন ইন্জরিয়ের পক্ষে প্রত্যক্ষ সম্ভব 
ই না। সুতরাং মনের অস্তিত্ব স্বীকার করতেই হয়। 
আমাদের অভিজ্ঞতার ধারাহিকতা প্রমাণ করে যে, মন পরমাণু বিশেষ, এর কোন 
TAARI অন যদি অংশযুক্ত কোন সত্তা হত তাহলে মনের বিভিন অংশের সঙ্গে 
অন claw একই সময়ে বিভিন্ন ইন্দরিয়ের সংযোগ ঘটতে পারত এবং তার 
তার প্রমাণ ফলে একই সময়ে মনে অনেকগুলি জ্ঞানের উৎপত্তি হত। কিন্ত 


যেহেতু তা হয় না, সেহেতু মন যে MANNA তাতে আর 
সন্দেহ থাকে না। 


১১৩ ভারতীয় দর্শন 


মন নিত্য, এর উৎপত্তিও নেই, বিনাশও নেই। প্রতি জীবের দেহকে আশয় 
করে একটিমাত্র মনের অস্তিত্ব আছে। যদি প্রত্যেক শরীরে অনেক মন থাকত তাহলে 
একই সময়ে বিবিধ Ray জানা হত, কিন্তু তা হয় না। Sate দ্রব্যের ক্রিয়া করার, 
শক্তি না থাকলেও মনের ক্রিয়া করার শক্তি আছে। মন গতিশীল: 
মন গতিশীল এবং 
ক্িপ্রগামী এবং ক্ষিপ্রগামী । মনের এই ক্ষিপ্রগামিতার জন্যই আমরা মনে 
করি যে, একই সময়ে একাধিক Fea উদ্দীপনা আমরা লাভ 
করেছি। প্রকৃতপক্ষে এই উদ্দীপনাগুলি যে ক্রমিক, অর্থাৎ পরপর আসে তা আমরা 
উপলব্ধি করতে পারি ন!। অনেকগুলি পদ্মপাতাকে যদি পরপর রেখে শলাকা দিয়ে 
বিদ্ধ করা হয়, তাহলে মনে হয় যে, একই সময়ে সবগুলি পাতাকে বুঝি বিদ্ধ করা হয় 
কিন্ত আসলে কাজটি ক্রমশঃ সম্পন্ন হর ॥ একাধিক ইন্জিয়ের সঙ্গে মন যুক্ত হলে মনে 
হয় সব ইঞ্জিয়ের কাজ বুঝি একই সময়ে সম্পন্ন হচ্ছে। মনে করি একই সময়ে বই- 
পড়ছি, গান শুনছি; আসলে একটি ইন্সিয়ের স্দে সংযোগ fia হওয়ার ma ACHE 
মন আর একটি ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে যুক্ত হয়। 
১০ গুণ (Quality) 2 
গুণ সব সময় ্রব্যকে আশ্রয় করে থাকে। গুণের কোন গুণ বা ক্রিয়া EY 
দ্রব্য ছাড়া গুণের কৌন স্বতন্ত্র অস্তিত্ব নেই, দ্রপ্যই হল গুণের আধার । AAT 
‘faa, "তিক্ততা ‘সুখ’, ‘দুঃখ’ agfel মিষ্ট বস্তুকে আশয় 
গুণ দ্রব্যকে আশ্রয় 
করে থাকে করেই মিষ্টত্ব বা শুরু ware আশ্রয় করে শুর্ুত্ব বিরাজ কৰে 
সুখ-দুঃখ প্রভৃতি আত্মারপ ভ্রব্যকে আর করে বিদ্যমান থাকে | 
দ্রব্যের Wea সা আছে। দ্রব্য যৌগিক পদার্থের সমবারীকারণ। গুণের স্বর 
কৌন Hei নেই এবং গুণ কৌন কিছুর সমবারীকীরণ হতে পারে না। গুণ হল কোন! 
যৌগিক পদার্থের অসমবারীকারণ, যা পদার্থের রূপ বা প্রকৃতি নির্ধারণ করে, কিন্ত তাঁর 
অস্তিত্ব নির্ধারণ করে না। যেমন, শুক্র বন্তরখণ্ডের GS হুল দ্রব্য এবং তার সমবাধীকারণ; 
কিন্তু ORCS ওপর বন্ত্রধণ্ডের অস্তিত্ব নির্ভর করে না; যদিও শুক্নত্বের সাহায্যে আমরা 
বস্তুটি কোন্‌ রঙের জানতে পারি । দ্রব্যে গুণ থাকে, কিন্ত গুণের কোন গুণ থাকে al, 
সে কারণে গুণকে অগুণবান বলা হয়েছে। লাল রঙ কোন ভ্রব্যকে আশ্রয় করে থাকে? 
অন্য কোন রঙকে আশ্রয় করে থাকে না । গুণ গতিহীন এবং fafa, গুণ সংযোগ £ 
বিভাগের কারণ নয় । কর্মই সংযোগ এবং বিভাগের কারণ ৷ গুণ কর্ম থেকে পৃথক 


L ব্যানার সংযোগ বিভাগেধকারণমনপেক্ষ ইতি ও লঙগণন্- বৈশেষিক হু 
্রব্যাশ্রয়ী, অগুণবান এবং সংযোগ বা বিভাগের প্রতি-নিরপেক্ষ কারণ নয়, তাকেই গুণলক্ষণ বলে | 


বৈশেষিক দর্শন ১৬৭ 


গুণ দ্রবাকে আশ্রয় করে থাকলেও গুণ একটি স্বতন্ত্র পদার্থ (an independent 
category) | 

বৈশেষিকদের মতে গুণ চব্বিশ প্রকার ৷! রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ, সংখ্যা, পরিমাণ, 
পৃথকত্ব, সংযোগ, বিভাগ, পরত্ব (remoteness), অপরত্ব (nearness),afe, সুখ, দুঃখ» 
ইচ্ছা, cqa (aversion), aay (effort), গুরুত্ব (heaviness), Hey (fluidity), ciz 
(viscidity) সংস্কার, (tendency), ধর্ম (merit) %4% (demerit) এবং শব | কণাদ 
তীর বৈশেষিক স্থত্রে প্রথম সতেরোটি গুণের উল্লেখ করেছেন, পরে ভাষ্যকার প্রশস্তপাদ 
শেষোক্ত সাতটি গুণ পূর্বোক্ত সতেরোটি গুণের সন্দে যোগ করেছেন। 
পরবর্তী কালে অন্যান্য বৈশেষিক দার্শনিকরা মোট চব্বিশটি গুণকেই, 
স্বীকার করে নিযেছেন। এক একটি গুণের আবার বিভিন্ন প্রকার ভেদ আছে। যেমন 
_ রস ছয় প্রকার । কটু, কথার, তিক্ত, অন্ন, লবণ ও মধুর প্রভৃতি । গন্ধ দু প্রকার_ 
সুরভি ও অসুরভি॥ স্পর্শ তিন প্রকার__উষ্ণ, শীত ও অনুষ্ণশীত ৷ 

গুণগুলির মধ্যে রপ, রস, গন্ধ, শব্দ ও স্পর্শ যথাক্রমে তেজ, জল, ক্ষিতি, আকাশ 
রী RE E এই পঞ্চ ভূতের গুণ। এই গুণগুলি এক একটি 
ও পর্ব পথ, ইন্দরিয়ের প্রত্যক্ষ RAT! যেমন_চক্ষুর দারা রূপ, কর্ণের 
ky দ্বারা শব, জিহ্বার দারা রস, নাসিকার সাহায্যে গন্ধ এবং 
ত্বকের সাহায্যে স্পর্শের প্রত্যক্ষণ হয়। 

বুদ্ধি, সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, দ্বেষ, AAS, সংস্কার, ধর্ম, ও অধর্ম প্রভৃতি গুণগুলি জীবাত্মাকে 
আশ্রয় করে থাকে। বুদ্ধি ছুপ্রকার-_অন্ুভূতি এবং স্থৃতি। অনুভূতি দুপ্রকার_ 
প্রত্যক্ষ এবং অন্ুসিতি। প্রত্যেক জীবের মধ্যেই সুখ দুঃখের অনুভূতি আছে। জীব 

শুভ কর্ম করলে ধর্মের উৎপত্তি ঘটে, সেই ধর্ম থেকে সুখ উৎপন্ন 
hie ae হয়। জীব অশুভ কর্ম করলে অধর্মের. উৎপত্তি হর, সেই অধর্ম 
আশ্রয় ae ace থেকে দুঃখের উৎপত্তি। যে গুণ থেকে প্রবৃত্তির জন্ম তাকেই 
ইচ্ছা বলে। যে গুণের জন্য নিবৃত্তি ঘটে তাকেই দ্বেষ বলে । যে 

বিষয় থেকে জীবের দুঃখ পাবার আশঙ্কা থাকে, তার প্রতি জীবের দেব জন্মায় । 
প্রযত্ব বা চেষ্টা (effort) তিন প্রকার-__-প্রবৃততি, নিবৃত্তি এবং জীবনযোনি (vital 
function); প্রবৃত্তি হল কোন কিছুর প্রতি স্পৃহা, নিবৃত্তি হল কোন কিছুর থেকে 
বিরতি, আর জীবনযোনি হল জীবনপোবক ক্রিয়া | 


1. “রূপ-রস-গন্ধম্পর্ণাঃ সংখ্যাঃ পরিমাণানি পৃথকত্বং সংযোগবিভাগৌ পরত্থাপরত্বে বুদ্ধ হুখদুঃখে 
A Aqat গুণাং"__বৈশেষিক সুত্ৰ | 


গুণ চব্বিশ প্রকার 


faite তিন প্রকার 


১৬৮ ভারতীয় দর্শন 


গুরুত্ব (heaviness) হল বস্তুর সেই গুণ যার জন্য বস্তু নিচের দিকে পতিত হয়। 
জ্রবত্ব (fluidity) হল সেই গুণ যার জন্য কোন কোন বস্তু যেমন জল, দুধ গুভূতি বয়ে 
যার। cz বা সংশক্তিশীলতা (viscidity) হল সেই গুণ যার 
জন্য চূর্ণ বন্তগুলি পরস্পর সংলগ্ন হয়ে পিণ্ডের আকার ধারণ করে। 
এই গুণ কেবল জলেই থাকে। টৈলাদিতে যে ল্লেহের প্রতীতি জন্মে তা বস্তুতঃ 
£তলাদির জলীয়াংশপ্রস্থত। 

সংখ্যা (Number) হল বস্তুর সেই গুণ যার জন্য আমরা বস্তু গণনা করতে পারি | 
প্রত্যেক দ্রব্যেই সংখ্যা থাকে । সংখ্যা এক থেকে পরার্ধ (অর্থাৎ এক HER কোটি) 
পর্যন্ত সংখ্যার বোধক। একত্ব, নিত্য ও অনিত্য ভেদে দুপ্রকার, নিত্য পদার্থের 
একর নিত্য এবং অনিত্য পদার্থের একত্ব অনিত্য । দুই থেকে পরার্ধ পর্যন্ত শেষ সংখ্যা 
নিত্য নয়। 

পরিমাণ (Magnitude) হল সেই গুণ যার সাহায্যে বন্ত ছোট কিংবা বড় নির্ধারণ 
করা হয়। পরিমাণ চার প্রকার__অথু, FI, মহৎ এবং দীর্ঘ । 

পৃথকত্ব হল সেই গুণ বার সাহায্যে একটি দ্রবকে আর একটি দ্রব্য থেকে পৃথক 
করা যার । যেমন-_বাড়ী থেকে গাড়ী পৃথক। 

যে দুই বা ততোধিক বস্তু স্বতন্তভাবে থাকতে পারে, তাদের মিলনকে সংযোগ 
(Conjunction) বলে | যেমন-_খাতা ও কলম। কার্য এবং কারণের মধ্যে যে 
RH তাকে সংযোগ বলা চলে না, যেহেতু কার্য এবং কারণের পরস্পর সন্বন্ধনিরপেক্ষ 
স্বত্ব কৌন অস্তিত্ব নেই। সংযোগ তিন প্রকার_-(১) যখন দুটি বস্তুর মধ্যে একটি 
গতিখল হওয়ার জন্য সংযোগ ঘটে; যেমন পাখী আর গাছ। পাখীটি উড়ে গিয়ে 
গাছে বসার জন্য এই সংযোগ ঘটে । (২) উভয় বস্তুই গতিশীল হওয়ার জন্য যখন 
সংযোগ ঘটে যেমন--দুজন কুস্তিগীর মলযুদ্েগরবৃতত হওয়ার অন্ত 
যখন উভয়ের মধ্যে সংযোগ ঘটে । (৩) যখন যে কোন দুটি বস্তু 
তৃতীয় কোন বস্তুর মাধ্যমে যুক্ত হয়, যেমন-__লাঠি দিয়ে কোন ব্যক্তি কৌন টেবিলকে 
স্পর্শ করলে, লাঠির মাধ্যমে লোকটির ace টেবিলের সংযোগ ঘটে | বিভাগ 
(Disjunction) সংযোগের বিপরীত গুণ। ছুটি যুক্ত বস্তুর Rimet ead হল 
বিভাগ | যে গুণ সংযোগের বিনাশসাধন করে তার নাম বিভাগ। 
"সংযোগের মতো বিভাগও তিন প্রকার | পাখিটি গাছ থেকে 
উড়ে চলে গেলে পাখী ও গাছের বিভাগ হয় । কুস্তিগীর দুজন যখন মল্লযুদ্ধ থেকে 
বিরত হয়, তাদের পূর্ব সংযোগ নষ্ট হয়ে উভয়ের মধ্যে বিভাগ হয়। যখন কোন 


গুরুত্ব এবং WIG 


সংযোগ ও বিভাগ 


বৈশেধিক দর্শন ১৬৯ 


ব্যক্তি যে লাঠি দিয়ে সে টেবিল ছু'য়ে ছিল সেটি ছেড়ে দের তখন তার সন্ধে টেবিলের 
বিভাগ হয়। 

পরত্ব (Remoteness) এবং অপরত্ব (Nearness) হল সেই গুণ যার সাহায্যে 

আমরা "দূর বা জ্যোষ্ট' এবং “নিকট বা কনিষ্ঠ” এই ধারণাগুলি 
চির ব্যবহার করে থাকি। AIF এবং GATS দুপ্রকার-_দেশগত এবং 
দেশগত ও কালগত  কীলগত। দেশগত, যেমন__এই বস্তুটি কাছে, ওঁ বস্তুটি দূরে । 
BATS, যেমন--এই বালকটি জ্যেষ্ঠ, এ বালকটি কনিষ্ঠ ; বা এটি 

AS, ওটি পুরাতন ইত্যাদি। 

সংস্কার (tendency) তিন প্রকার-__-বেগ (velocity), স্থিতিস্থাপকতা (elasticity) 
ও ভাবনা (mental impressions) | বেগ যে কোন বস্তুকে গতিশীল করে রাখে | 
ক্ষিতি, জল, তেজঃ, বায়ু ও মনে বেগ থাকে । স্থিতিস্থাপকতা হল সেই গুণ যার জন্য 
কোন বস্তুকে প্রসারিত বা সংনমিত করার পরও wal পূরবাবস্থা় কিরে যার স্থিতি- 
স্থাপকতার জন্যই ধনুক থেকে বাণটি নিক্ষিপ্ত হলে ছিলাটি আবার পূর্বাবস্থায় ফিরে 
আসে । ভাবনা হল অবচেতন মনে সঞ্চিত সংস্কার যাঁর জন্য আমরা পূর্বাহুভূত বস্তুকে 
রণ করতে পারি। 

ধর্ম এবং অধর্ম বলতে আমরা যথাক্রমে পুণ্য এবং পাপকেই বুঝে থাকি। 
শাত্তবিহিত‘ কাজ করার ফলে ধর্ম এবং শান্ত্রনিষিদ্ধ কাজ করার ফলে অধর্সের উৎপত্তি 
হয়। ধর্ম সুখের কারণ, অধর্ম দুঃখের কারন। 

বৈশেধিকদের মতে গুণ হল দ্রব্যের মৌলিক এবং AT গুণ। পূর্বে যেসব 
গুণের কথা উল্লেখ করা হল তাঁর মধ্যে কতকগুলি গুণ নিত্য এবং কতকগুলি অনিত্য | 
সে গুণগুলিই নিত্য, যেগুলি নিত্য বস্তুকে আশ্রয় করে থাকে৷ যেমন-__নিত্যদ্রব্যের 
একত্ব সংখ্যা নিত্য এবং অন্ঠান্ত সমস্ত সংখ্যাই অনিত্য, যেহেতু *তারা অনিত্য 
বস্তুকে আশ্রয় করে থাকে। নিত্য দ্রব্যের পরিমান নিত্য এবং অনিত্য দ্রব্যের 
পরিমাণ অনিত্য। 

বৈশেষিক দর্শনে কেন চব্বিশটি গুণ স্বীকার করা হল? তার কমও নয়, তার বেশীও 
শর কেন? এই প্রশ্নের উত্তরে বলা যেতে পারে যে, গুণের শ্রেণীবিভাগ করার সময় 
একটি বিষয়ের দিকে বিশেষ করে লক্ষ্য রাখা হয়েছে যে, গণগুলি যেন যৌগিক না হয়ে 
সরল হয় এবং গুণগুলির একটিকে যেন অপর একটিতে রূপান্তরিত করা না যায়। 
উদাহরণ্বরূপ, কোন একটি যৌগিক বর্ণ যেমন কমলা বর্ণকে লাল এবং গীতবর্ণে বিভক্ত 
T যেতে পারে বা একটি যৌগিক শব্দকে কতকগুলি শব্দের সংমিশ্রণ থেকে উদ্ভূত 


৯৭০ - ভারতীয় দর্শন 


দেখান যেতে পারে । কিন্তু, আমাদের পক্ষে কোন বর্ণকে শব্দে বা অন্য কোন গুণে 
রূপান্তরিত করা সম্ভব নয়। এই কারণেই বর্ণ, শব্দ, স্পর্শ প্রভৃতিকে পৃথক পৃথক 
গুণ রূপে স্বীকার কর! হয়েছে। কাজেই গুণ সরল না যৌগিক, বা কোন গুণকে 
অন্য গুণে রূপান্তরিত করা যায় কি না যায় এরই ভিত্তিতে বৈশেধিক গুণের শ্র্ণে 
বিভাগ কর। হয়েছে। 
১৯। কর্ম (Action) 2 ঃ 
কর্ম হল ভৌতিক গতিক্রিয়া (Physical movement) | গুণ যেমন কৌন দ্রুব্যকে 
আশ্রয় করে বিরাজ করে, কর্মও অনুরূপভাবে কোন দ্রব্যকে আয় করে বিরাজ করে | 
কর্ম দ্রব্য ও গুণ থেকে স্বতন্ত্র কর্ম ও গুণের মধ্যে প্রভেদ আছে। গুণ হল 
স্থিতিশীল ও নিষ্ধিয়, কর্ম হল গতিশীল ও সক্রিয় । গুণ নিদ্রিয়” 
নর সেহেতু কোন বস্তুর গুণ সে বস্তু থেকে আরও একটি বস্তুতে 
আমাদের নিয়ে যার নী, কিন্তু কর্ম হল এমন একটি প্রক্রিয়া যার 
সাহায্যে একটি বস্তু আর একটি বস্তুর কাছে বা তার থেকে দূরে যেতে পারে। গুণ হল 
স্থায়ী, কর্ম হল ক্ষণিক । কর্ম মাত্র পাচটি মুহূর্ত স্থায়ী হয়। 
কণাদ কর্মের সংজ্ঞা দিতে গিয়ে বলেছেন যে, যা কোন একটি দ্রব্যকে আশ্রয় করে 
থাকে, অথচ গুণ নয় এবং সংযোগ ও বিভাগের N প্রত্যক্ষ কারণ তাকেই কর্ম বলে ।* 
যেমন_-একটি গোলকের গতি গোলককে আশ্রয় করে থাকে অথচ 
তা গোলকের কোন গুণ নয় । গোলকটি বাড়ীর ছাদে ছিল, গতির 
ফলে সেখান থেকে সেটি মাটিতে এসে পড়ল, অর্থা মাটির সন্দে তার সংযোগ হল। 
কর্ম বা গতি হল সংযোগ ও বিভাগের অসমবারীকার৭ । সংযোগ, বিভাগ ও বেগের 
সামান্ত কারণ হল কর্ম। কর্ম দ্রব্যের কারণ নয়। যেমন, 
ALL ee মৃত্তিকার সংযোগে ঘট উৎপন্ন হয়, তাদের সংযোগ বিনাশে ঘট 
কর্ম নেই বিনষ্ট হয়। কিন্ত কর্ম সংযোগ ও বিভাগের কারণ হলেও ঘটের 
কারণ নয়। সব কর্মই সীমিত ও মূর্ত ভ্রব্যকে আশ্রয় করে অবস্থান 
করে। যেমন-_ পৃথিবী, জল, তেজ?) বাফু এবং qa কিন্তু আকাশ, দিক, কাল 
এবং আত্মা হল বিভু বা সর্বপরিব্যাপ্ত, ফলে তাদের স্থান পরিবর্তন হয় না। সুতরাং 
তাদের গতি বা কর্মের Gal ওঠে না। 
কর্ম পাচ প্রকার ; যথা__উতক্ষেপণ, অবক্ষেপণ” আকুঞ্চন, প্রসারণ ও গমন 1? বস্তুকে 


কর্মের সংজ্ঞা 


1, 'একড্রব্যগুণং সংযোগ বিভাগেনঘনাপক্ষ কারণমিতি FÁ লক্ষণং” ।__বৈশেধিক সুত্র 
2 


2, উৎক্ষেপণমেব ক্ষেপণমাকুঞ্চনং প্রনারণং গমনমিতি FHM aR সুত্র 


বৈশেধিক দর্শন ৯৭৯ 


Ree নিক্ষেপ করাকে উৎক্ষেপণ বলা হয । উতধ্বদেশের সঙ্গে বস্তর সংযোগের কারণ 
হল উৎক্ষেপণ ৷ যেমন, উপর দিকে একটি ঢিল Few দেওয়া | fica বস্তুকে নিক্ষেপ 
করাকে অবক্ষেপণ বলে । নিক্পদেশের স্দে বস্তুর সংযোগের 
কারণ হল অবক্ষেপণ। কৌন বস্তুর বিভিন্ন অংশের সংকোচ 
সাধনকেই আকুঞ্চন বলে । যেমন_ হাতের আঙুল সংকুচিত করে হাত মুষ্টিবদ্ধ কর! | 
প্রসারণ আকুঞ্চনের বিপরীত প্রক্রিয়া । যে কর্মের ফলে বস্তুর বিভিন্ন অংশের নিবিড় 
সংযোগ নষ্ট হয়ে যায় তাঁকেই প্রসারণ বলে। যেমন-মুষ্টিবদ্ধ হাতের আঙ্লগুণিকে 
হাত খুলে দিয়ে মেলে দেওয়া। WATS কর্ম ছাড়া আর সব কর্মই হল গমন_ 
গমন হল বস্তুর স্থান পরিবর্তন ॥ ভ্রমণ, রেচন, স্তন্দন (evacuation) TK GAA, 
fear, গমন প্রভৃতি গমনের প্রকারভেদ | কঠিন বস্তুর নিঃসরণের নাম রেচন, 
জলীয়, বস্তুর নিঃসরণের নাম স্তন্দন | দীপ শিখার Ceara এবং বায়ুর তিৎগঞগতি 
অতি পরিচিত ব্যাপার | 

কর্ম প্রত্যঙ্ষের বিষয়, কিন্তু সবরকম কর্মকে প্রত্যক্ষ করা যায় না। মন প্রত্যক্ষ 

দ্রব্য নয়, সেহেতু মনের কর্ম লৌকিক প্রতাক্ষের বিষয় নয়! 
Dora Ra afia জলীয়, বায়বীয় প্ভৃতি দ্ব্যের কর্মকেই বিভিন্ন ইন্জিয়ের 
cere ৮1 বারা প্রত্যক্ষ করা যার ৷ স্মৃতরাৎ দ্রব্য প্রত্যক্ষ হলে তার কর্মকে 
প্রত্যক্ষ কর! যায়, দ্রব্য অপ্রত্যক্ষ হলে তার কর্ম প্রত্যক্ষ করা যায় 

না। কর্ম অনিত্য । যেহেতু কর্মের উৎপত্তি ও বিনাশ আছে সেহেতু কর্ম অনিত্য | 

১২। সামান্য (Generality) £ 

একই শ্রেণীর বিভিন্ন বস্তুর মধ্যে নানারকম পার্থক্য থাকা সত্বেও আঁমর! তাঁদের 
একই নামে অভিহিত করি। এই হেতু তাদের মধ্যে একটি সাধারণ বৈশিষ্ট্য বর্তমান | 
যে সাধারণ বৈশিষ্ট: বিভিন্ন মানুষের মধ্যে অনেক বিষয়ে পার্থক্য আছে, তবু আমরা 
শ্রেণীভুক্ত প্রত্যেকটি সকলকেই মানুষ নামে অভিহিত করি কেন? তার কারণ 585", 
oe aoe এই সাধারণ বৈশিষ্ট্য সকল মাঙ্গুধের মধ্যেই বর্তমান, যার জন্য সব 
তাকে সামান্ত বলে. মানুষই ET পদবাচ্য। এই বৈশিষ্্য BAGS প্রত্যেকটি বস্ত 
বা ব্যক্তির মধ্যেই সমভাবে বিদ্যমান । এই সাধারণ বৈশিষ্ট্যের জন্যই একই শ্রেণীভুক্ত 
পরস্পর পৃথক বস্তুর সম্পর্কে সমতাজ্ঞান উৎপর হয়। এই সাধারণ বৈশিষ্যকেই ‘সামান্ত' 
বলা eg) পাশ্চাত্য দর্শনে যাকে আমরা cuniversal’ বলি, RIAT তারই অনুরূপ | 

'সামান্ঠ” বা জাতিধর্স সম্পর্কে ভারতীয় দর্শনে বিভিন্ন মতবাদ দেখা যায় | বৌদ্ধগণের 
মতে সামান্ের কোন অস্তিত্ব নেই। কেবলমাত্র স্বলক্ষণেরই (individual) অস্তিত্ব 


কর্ম পাচ প্রকার 
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আছে । অভিজ্ঞতায় যে সব বিশিষ্ট <u (particular objects) eui করি, সেগুলি 
ছাড়া, তার অতিরিক্ত কোন সামান্তের অস্তিত্ব নেই । এত্যেক পদাথের নিজস্ব লক্ষণ 
আছে এবং সেহেতু প্রত্যেক পদার্থ অন্য পদার্থ থেকে ভিন্ন। বৌদ্ধদের মতে একই 
নামে অভিহিত করা হয় বলেই, বিভিন্ন বস্তু পৃথক হওয়া সত্বেও তাদের সমতাজ্ঞানের 
ভাব আমাদের মনে জাগরিত হয় । সামান্য হল নাম, আসলে সামান্তের কৌন IF 
বা ব্যক্তিনিরপেক্ষ সত্তা নেই। এই নীম নঞর্থক লক্ষণার্থস্থচক। কোন শ্রেণীভুক্ত 
| বিভিন্ন বস্তুকে একই নামে অভিহিত করার অর্থ হল সেই বস্তগুলিকে অন্ত বস্তু 
থেকে পৃথক করা | সব গরুকেই আমরা গরু নামে অভিহিত করি। তার কারণ 
এই নয় যে, অব গরুতে কোন সমত! জাছে। এর কারণ, সব গরুই জন্যপ্রাণী ; 
যেমন, কুকুর_ছাগল, বাঘ প্রভৃতি থেকে পৃথক ॥ বৌদ্ধ দীর্শনিকগণ নামবাদী 
{nominalist) | 
জৈন এবং অদ্বৈত বেদান্ত মতে জামান্য হল একটি সাধারণ বা সার্বভৌম ধারণা 
| (@ general idea or concept) | সার্বভৌম ধারণা বলতে বুঝি একই শ্রেণীর বস্তুর 
. মধ্যে অবস্থিত যে সাধারণ ও অনিবার্য গুণ। পৃথক পৃথক মানুষেরই সত্তা আছে, 
TRIGA কোন FG fee সব মানুষের মধ্যে ছুটি সাধারণ ও অনিবার্ধ গুণ 
আছে, জীরবৃত্তি ও বুদ্ছিবৃত্তি। সামান্য ধারণ! এই গুণ ছুটি নির্দেশ করে মাত্র । 
সুতরাং সামান্য (universal) ব্ব-লক্ষণ (individual) থেকে ভিন্ন নয়, বরং 
; অস্তিত্বের দিক থেকে স্ব-লক্ষণের সঙ্গে অভিন্ন। জামানের AC স্ব-লক্ষণের তাদাত্ম 
| Gndentity) azg আমাদের মনে যেমন সামান্তের অস্ডিত্ব রয়েছে তেমনি অভিজ্ঞতার 
প্রতিটি বিশেষ বস্তু (particular objects)-care রয়েছে | যেহেতু সামান্য এক শ্রেণীর 
বিশেষ বস্তুর সাধারণ লক্ষণ, সেহেতু সামান্য বাইরে থেকে সেই বিশেষ বস্তগুলির মধ্যে 
উপস্থিত হয় না । জৈন ও অদ্বৈত বেদান্তীগণ প্রত্যয়বাদী (conceptualist) | 
ata বৈশেধিকরা বস্তুবাদী (realist), সেহেতু সামান্য জম্পর্কে তাদের মতবাদ 
বন্তবাদীদের মতবাদের GBA! তাদের মতে সামান্য হল নিত্য পদার্থ (eternal 
entities) | দ্রব্যের উৎপত্তি ও বিনাশ আছে যেমন, মানুষের জন্ম ও মৃত্যু আছে 
; কিন্তু সামান্য (এক্ষেত্রে দ্রব্যত্ব এবং IIN) হল নিত্য, এর কোন 
বিনাশ নেই । সামান্য জনেকানুগত। একই শ্রেণীর ব্যক্তি বা 
j বস্তুর মধ্যে একই সামান্য বর্তমান। যদিও সামান্য বহু ব্যক্তি বা 
“বস্তুর মধ্যেই বিদ্যমান, তবু সামান্যের ব্যক্তি বা বস্তুনিরপেক্ষ সত্তা আছে। একই 
‘জাতির অন্তর্ভুক্ত বিভিন্ন বস্তু বা ব্যক্তির মধ্যে এই সামান্য বি্তমান থাকে বলে আমরা 
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তাদের এক শ্রেণীভুক্ত করতে পারি।! বিভিন্ন বস্তুর সমতাজ্ঞানের মূলেও এই 
সামান্ত বর্তমান | 
সামান্যের সঙ্গে বস্তর সমবায় সন্দ্ধ। গ্রতোক শ্রেণীর একটি করেই সামান্য আছে। 
atakaa কোন সামান্য থাকতে পারে না। IIIA কোন IRIA নেই, দ্রব্যত্বের 
cata wae নেই । সামান্তের যদি সামান্য থাকে, তাহলে তার 
আবার সামান্য থাকবে | এইভাবে অনবস্থা দোষের (Fallacy 
of Infinite Regress) উদ্ভব ঘটে । একই শ্রেণীর যদি একাধিক 
সামান্য থাকে তাহলে এই সামান্য পরম্পর বিপরীত ai বিরুদ্ধ প্রকৃতির হওয়ার জন্য 
শ্রেণীবিভাগ সম্ভব হবে না। 
সামান্ের আর এক নাম জাতি। aaa হল জাতি, অন্ধত্ব হল উপাধি। জাতি 
ও উপাধির মধ্যে পার্থক্য আছে। জাতি নিত্য, উপাধি অনিত্য। জাতি হল 
স্বাভাবিক, উপাধি হল কৃত্রিম | অন্ধত্বকে জাতি বা শ্রেণীরূপে গণ্য 
না ও উপাধির করলে অন্ধ ব্যক্তি, অন্ধ গরু, অন্ধ ঘোড়া সব একই শ্রেণীভুক্ত হবে। 
দ্রব্য, গুন ও কর্ম_-এই তিন পদার্থের জাতি থাকে, অন্য পদার্থের 
জাতি নেই। এই তিন পদার্থের যে জাতি আছে, তার নাম সত্তা (Beinghood) | 
atata শ্রেণীবিভাগ £ ব্যাপকতা অনুসারে সামান্তকে তিন ভাগে ভাগ 
করা হয়--(১) পর, (২) অপর এবং (৩) পরাপর | ‘পর’ হল সবচেয়ে অধিক ব্যাপক, 
‘অপর’ হুল সবচেয়ে কম ব্যাপক এবং 'পরাপর' হল এই উভয়ের মধ্যবর্তী | 
যে ভাঁতি সবচেয়ে ব্যাপক, যাকে অন্ত কোন জাতির অন্ততুক্তি করা যায় না, 
তাঁকেই পর-সামান্য (Summum Genus) বলে | সন্ত! ইল পরসামান্য, কারণ এ সবচেয়ে 
অধিক ব্যাঁপক।  অন্তান্য সামান্য এই সামান্যে থাকবেই ; অন্ত! হল খাটি সামান্য ৷ 
সবচেয়ে কম ব্যাপক যে জাতি,যার অন্তর্ভূক্ত আর জাতি হয় না,তাঁকে অপর সামান্ত 
বলে। যেমন-_ঘটত্ব (Jarmess) | এর চেয়ে কম ব্যাপক কৌন শ্রেণী হতে পারে না। 
বযত্ব (38৮9:880181105)_-এই সামান্য, পর ও অপর সামান্তের মধ্যবর্তী 
সেজন্য একে বলা হয় পরাপর সামান্য | দ্রব্যত্ব We, 'ক্ষিতিত্ব, “অপত্ব প্রভৃতি 
সামান্তের চেয়ে ব্যাপকতর, কিন্তু ‘সত্তা’ এই সামান্যের চেয়ে কম ব্যাপক | 
7. কোন কোন আধুনিক বস্তুবাদী পাশ্চাত্য দাৰ্শনিক, যেমন__বাট ও রাদেল সীমান্ত ধর্মের কোন 
FA স্বীকার করেননি। Sta মতে মামান্তের সত্তা (existence) নেই, তাঁর অবস্থিতি (subsistence) 
আছে। সত্তার দেশ ও কালে aaaf থাকে। কিন্তু সামান্তের অবস্থিতি দ্রব্যে, গুণে ও কর্মে। এই 


দার্শনিকদের মতে সামান্য এমন একটা কালাতীত নিত্য বিষয় (eternal timeless entity) q| বহু 
ব্যক্তি বা বস্তুবিশেষের মধ্যে RIA থাকে। 


সামান্যোর সঙ্গে বস্তুর 
সমবায় সম্বন্ধ 
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soi farts (Particularity) 2 

“বিশেষ কথাটি থেকেই বৈশেধিক নামের উৎপত্তি। বিশেষ হল জামান্যের 
সম্পূর্ণ বিপরীত পদার্থ। অংশহীন নিত্য দ্রব্যের মৌলিক বৈশিষ্ট্যই হল বিশেষ। 
অংশহীন নিত্যদব্যের  পদীর্থকে দুভাগে ভাগ করা হয়েছে_নিত্য ও অনিত্য ৷ যার 
মৌলিক বৈশিষ্টাই উৎপত্তি বা বিনাশ নেই, তাকেই নিত্য পদার্থ বলা হয়। এর 
২, বিপরীতধর্ী পদার্থকেই অনিত্য পদার্থ বলা হয় । অনিত্য পদার্থের 
CHB, পট প্রভৃতির কোন বিশেষ নেই। বিভিন্ন পরমাণুর সংযোগে যেসব 
যৌগিক পদার্থ উৎপন্ন হয় সেগুলি নিজ নিজ অবয়বের জন্যই পরস্পর ভিন্ন বলে স্বীকৃত 
অনিত্য পদার্থের হয়। তাছাড়া, যেহেতু অংশের সংযোগে এগুলি গঠিত, অংশের 
বিশেষ নেই পার্থক্যের সাহাযোই এগুলিকে ব্যাখ্যা করা যেতে পারে। কিন্ত 
যেসব পদার্থ অংশহীন এবং নিত্য তাদের পার্থক্য ব্যাখ্যা করা যাবে কিভাবে? 

নিত্য পদার্থে ই বিশেষের অধিষ্ঠান । আকাশ, দিক, কাল, মন, আত্মা এবং ক্ষিতি, 
জল, তেজঃ ও বায়ুর যে পরমাধু_এগুলি নিত্য; কারণ, এগুলির কোন অংশ নেই। 
এগুলির প্রত্যেকেরই একটা মৌলিক বৈশিষ্ট্য আছে যার সাহায্যে এদের প্রত্যেককে 
পৃথক অস্তিত্ববিশিষ্ট বলে জানা যার। যেমন__একটি আত্মা অন্য আত্মা থেকে পৃথক, 
একটি মন অন্য মন থেকে পৃথক ae এই পার্থক্য না থাকত তাহলে পৃথিবীতে 
একটি আত্মা বা মনকে অপর আত্মা বামন থেকে পুথক করা যেত না। প্রত্যেকটি 

আত্মার মধ্যে এমন এক বিশেষ পদার্থ আছে যার জন্য সে আত্মা 
দি অন্য আত্মা থেকে পৃথক । এই বিশেষ বৃত্তি থাকার জন্য আমরা 
একাধিক নিত্য দ্রব্যের কথা বলতে পারছি নতুবা আত্মা, মন, দিক, 

কাল এগুলিকে পরস্পর থেকে পুথক করা সম্ভব হত না। তেমনি একটি জলের পরমাণু 
আর একটি জলের পরমাণু থেকে পৃথক । গ্রীক দার্শনিক ডিমোক্রাইটিসের মতে 
পরমাণুগুলির মধ্যে পরিমাণগত পার্থক্য আছে কিন্ত প্ররুতগত পার্থক্য নেই। 
বৈশেধিকদের মতে প্রতিটি পরমাণুর একট! বিশেষ বৈশিষ্ট্য আছে, যে কারণে একটি 
পরমাণু অপর একটি পরমাণু থেকে পৃথক । পরমাণুগুলি অংশহীন। সুতরাং কোন 
অবয়ব ন! থাকার জন্য এগুলিকে সাধারণভাবে পুথক.বলে স্বীকার করা যেতে পারে না i 
“বিশেষণ পদার্থ থাকার জন্যই জলের একটি পরমাথুকে জলের আর এক পরমাণু থেকে 
পৃথক করা যায়। র্‌ 

প্রতিটি পরমাণুতে এক একটি বিশেষ আছে। ক্ষিতির পরমাণুগুলি সবই যদি 
একই প্রকার হয় তাহলে এই একই প্রকুতিবিশিষ্ট পরমাণু থেকে বিবিধ প্রকার পাধিব 
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বস্তু উৎপন্ন হচ্ছে কেন? এক জাতীয় বস্তু উৎপন্ন হয় না কেন? একই গাছের বিভিন্ন 
ফল, এক প্রকার পরমাণু থেকেই যদি তাঁদের উৎপত্তি হয় = 
সব ফল ঠিক এক নয় কেন? প্রতিটি ফলের রূপ, রস, গন্ধ 
ভিন্ন হয়ে থাকে, এর কারণ কি? মহধি কণাদের মতে প্রত্যেকটি 
পরমাণুতে একটি বিশেষ থাকে । সেই বিশেষ প্রতিটি পরমানুকে অন্য পরমাণু থেকে 
পৃথক করে। . 

নিত্য দ্রব্যের মধ্যে অধিঠান বলে, বিশেষও নিত্য (eternal) পদার্থ । নিত্য দ্রব্যের 
সংখ্যা অসংখ্য ; সে কারণে বিশেষের সংখ্যাও অসংখ্য | অসংখ্য আত্মা আছে, প্রতিটি 
আত্মার একটি করে বিশেষ আছে । বিশেষ সামান্যের সম্পূর্ণ বিপরীত | সামান্য বহু 
Race আশ্রয় করে থাকে, বিশেষ কেবলমাত্র একটি নিত্য দ্রব্যকে আশ্রয় করে থাকে | 

বিশেষকে প্রত্যক্ষ করা যায় না! পরমাণু যেমন অতীন্দরিয় বস্তু, বিশেষও তেমনি 
অতীন্দ্িয় বন্ত। নিত্য পদার্থের সঙ্গে বিশেষের সমবায় সম্বন্ধ । বিশেষের কৌন 
বিশেষ নেই । যি বিশেষের বিশেষ কল্পনা করা হয় তাহলে 
অনবস্থা দোষ দেখা দেবে। বিশেষ যদিও একটি নিত্য দ্রব্যকে 
অন্য নিত্য দ্রব্য থেকে পৃথক করে, নিজেদের পরস্পর থেকে পৃথক 
করার জন্য বিশেষের কোন বিশেষের প্রয়োজন হয় না! 

সাংখ্য, যোগ, বেদান্ত এবং মীমাংসা বিশেষকে একটি স্বতন্ত্র পদার্থরপে স্বীকার করে 
না। নব্য নৈয়ায়িকদের মতে যেহেতু একটি নিরব দ্রব্য অপর একটি নিরবয়ব দ্রব্য 
থেকে স্বভাবতঃই ভিন্ন, সেহেতু 'বিশেষে'র অস্তিত্ব স্বীকার করার কৌন প্রয়োজন নেই। 

১2।' সমবায় (Inherence) è 

ছুট পদার্থ যখন এমন এক অবিচ্ছেষ্ধ ও নিত্য সম্বন্ধে সদব্ধযুক্ত হয় যে, পদার্থ দুটির 
মধ্যে একটি আর একটিতে থাকে, তখন এ সন্বন্ধকে সমবায় TA বলে | যেমন-_সমগ্রের 
সঙ্গে অংশের সম্বন্ধ | 

স্ার-বৈশেষিকরা দু’প্রকার সম্বন্ধ স্বীকার করেন-_সংযোগ (conjunction) ও 
সমবার (inherence) | যে দুটি বস্তু সাধারণতঃ পৃথকভাবে থাকে, তাদের মধ্যে মে 
লব ছুরিকার ২২ অনিত্য em তাকেই সংযোগ নাজ বত রে হার এর 
সংযোগ ও মমবার থেকে পাখিটা উড়ে এসে যখন গাছের ওপর বসল, তখন গাছের 

* সঙ্গে পাখির সংযোগ হল। এই সংযোগ নিত্য বা স্থারী নয়, 

কেননা পাখিটি গাছের ওপর থেকে উড়ে চলে গেলে উভয়ের মধ্যে সংযোগ আবার বিনষ্ট 
হয়ে খাবে । সুতরাং এ সম্বন্ধ হল সাময়িক (temporary) | যতক্ষণ ছুটি বস্তুর মধ্যে 


প্রতিটি পরমাণুতে এক 
একটি বিশেষ আছে 


বিশেষকে প্রত্যক্ষ 
করা যায় না 


১৭৬ ভারতীয় দর্শন 


সংযোগ চলতে থাকে ততক্ষণ এই সংযোগ বস্তুর গুণরূপে বস্তুকে stern করে থাকে। 
বস্তুর সত্তা (existence) সংযোগের ওপর নির্ভর করে না।: গাছ ও পাখির মধ্যে যে 
ংযোগ সম্বন্ধ স্থাপিত হল, সেই সম্বন্ধের ওপর গাছ ও পাখির সত্তা নির্ভর করে না। 
এই aa হবার পূর্বেও উভয়ের অস্তিত্ব হিল। দুটি বস্তুর একটিকে 

বস্তুর সত্তা দংযোগের i E 
- ওপর নির্ভর করে না যদি আর একটি থেকে পৃথক করা যার এবং তাতে যদি তাদের 
অস্তিত্বের হানি না হয়, আহলে তাদের বলা হয় যুতগিদ্ধ। আর 
যদি ছুটি বস্তুর একটিকে আর একটি থেকে পৃথক করা না যায়, অর্থাৎ পৃথক করতে গেলে 
তাদের অস্তিত্বের হানি ঘটে তাহলে তাদের বলা হয় অধুতসিদ্ধ। যুতসিদ্ধ বস্তুর মধ্যে 
WRATH সংযোগ বলা হয় এবং অধুতসিদ্ধ বস্তুর মধ্যে HAAS সমবায় বলা হয় ; Wale 
সংযোগ হল বাহ-সম্বন্ধ, যে দুটি বস্তু WATS হয়েছে তার আগন্তক গুণ হিসেবেই এই 

স্বন্ধের অস্তিত্ব | 

সংযোগ সম্বন্ধ হল অনিত্য ও বাহ-সধ্বন্ধ । কিন্তু সমবায় হল ছুটি বিষয়ের মধ্যে 
নিত্য বা স্থায়ী Re; যে ছুটি বিষয়ের একটি আর একটিতে থাকে, যেমন-_সমগ্রের 
বাদে অংশের সদ্বন্ধ, অবয়বের স্ধে অবয়বীর সম্বন্ধ, দ্রব্যের সঙ্গে গুণের ও কর্মের স্ব, 
উপাদান কারণের সঙ্গে কাধের সম্বন্ধ, যেমন ET অঙ্গে WaT সম্বন্ধ, জাতির সঙ্গে 
ব্যক্তির বা বস্তুর NA 1 সমগ্রের ACH অংশের.সম্বন্ধ সমবায় CHA এই সম্বন্ধ 


নিত্য | E SAE] ভেঙে CH তক্ষণ 
বনি নিত্য। একটা ঘটকে যতক্ষণ ভেঙে ফেলা না হয় ততক্ষণ সেটি 
ও অস্থায়ী ; অংশের মধ্যে থাকবেই। কাজেই সমগ্রের সঙ্গে অংশের সম্বন্ধ 
FATA নিত্য ও কোন বাহ্‌ কারণে উৎপন্ন তাদের বলা 
5) R কারণের দ্বারা উৎপন্ন নয়। সে কারণেই তাদের 


হয় অবিচ্ছেগ্গভাবে aage (অধুতসিছ্)। দ্রব্যের সঙ্গে গুণের, 
দ্রব্যের সঙ্গে কর্মের, জাতির স্দে ব্যক্তির সম্বন্ধও কৌন বাহ্‌ কারণের দ্বার! উৎপন্ন নয়! 
এগুলি নিত্য ও অবিচ্ছেগ্ত সম্পর্কে সম্পর্বযুক্ত, তাই এদের AE সমবায় সম্বন্ধ 
TIFE মতে সংযোগ হল বাহ-সম্বন্ধ আর সমবায় হল আভ্যন্তরীণ সম্বন্ধ | 
সমবায় RIAS কিন্তু আভ্যন্তরীণ সদ্বন্ধ বলা যেতে পারে না। আভ্যন্তরীণ সম্বন্ধে 
WS বস্তু ছুটি পরস্পরের ওপর নিতর করে। কিন্তু সমগ্রের সঙ্গে অংশের বা 
সমবায় সম্বন্ধকে স্থত্রের সন্ধে বঞ্তের সম্বন্ধ পারস্পরিক নিভরতার aE নয়__সমগ্র 
aed am অংশের ওপর নির্ভর করে, কিন্তু অংশ সব সময় সমগ্রের ওপর 
মিসর নিভর করে না। গুণ দ্রব্য ছাড়া থাকতে পারে না, কিন্ত দ্রব্য গুণ 
ছাড়া থাকতে পারে। জাতি ছাড়া ব্যক্তি থাকতে পারে না, কিন্ত ব্যক্তি ছাড়া জাতি 
খাকতে পারে। সুতরাং সমবায় স্বন্ধকে নিত্য সম্বন্ধ এবং অনিবার্য সম্বন্ধ বলা যেতে 
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পারে, fee আভ্যন্তরীণ সম্বন্ধ বলা যেতে পারে না। দার্শনিক হিরিয়ানা সমবায় 
TRACE বাহ-সম্বন্ধরপেই গণ্য করার পক্ষপাতী ৷ দার্শনিক শঙ্কর বৈশেষিকদের সমবায় 
পদার্থের তীব্র সমালোচনা করেছেন এবং তীর মতে সমবায় তাদাত্ম্যের সঙ্গে অভিন্ন ॥ 

2G | SIStS (Kon-2xistence) z 

ইতিপূর্বে আমরা যে ছয়টি পদার্থের আলোচনা করেছি সেগুলি হল ভাবপদার্থ 
(Positive categories) | অভাব হল নঞ্্থক পদার্থ (Negative categories) | 
‘অভাব’ মানে যার অস্তিত্ব নেই। অভাব পদার্থকে কোন মতেই অস্বীকার করা যায় 
না। পুষ্পহীন বৃক্ষের দিকে তাকিয়ে বৃক্ষে পত্রের অস্তিত্ব সম্বন্ধে যেমন নিশ্চিত হই, 
পুষ্পের অভাব জম্পর্কেও তেমনি নিশ্চিত হই । এই কারণে বৈশেধিকরা অভাবকে সপ্তম 
পদার্থরপে স্বীকার করেন। মহৰি কণাদ অবশ্য তীর বৈশেষিক স্থত্রে অভাবকে পদার্থ- 
রূপে উল্লেখ করেননি। কিন্তু বৈশেষিক স্থত্রে অভাব সম্পর্কে বিস্তারিত আলোচনা 
থাকার জন্য পরবর্তী বৈশেধিকগণ, বিশেষ করে ভাষ্যকার প্রশন্তপাদ অভাবকে সপ্তম 
পদার্থরূপে উল্লেখ করেছেন | 

অভাবের শ্রেণীবিভাগ £ অভাব ছা'প্রকারের_-সংসর্গাভাব এবং অন্টোন্তাভাব॥ 
সংসর্গাভাব বলতে কোন কিছুতে অন্য কোন কিছুর অভাব বোঝার । অন্ঠোন্যাভার 
বলতে বোঝায় যে, একটি বস্তু আর একটি বস্তু নয়। যে সাধারণ বচনের মাধ্যমে 
সংসর্গাভাবকে ব্যক্ত করা যেতে পারে তাহল, “ক খ-এর মধ্যে নেই” অন্যোন্তা ভাবকে 
এভাবে ব্যক্ত করতে হলে বলতে হবে “SAA | 

সংসর্গাভাব তিন প্রকীর- গ্রাগভাব, KATA এবং অত্যন্তাভাব | 

গ্রাথভাব 2 উৎপন্ন হবার পুর্বে বস্তুর যে অভাব থাকে এবং উৎপন্ন হলে যা 
থাকে শা তাকে গাগভাব বলে। প্রাগভাবের উৎপত্তি নেই, ধংস আছে। যখন 
বলা হয়, ‘এই মৃত্তিকার ছারা ঘটটি তৈরি হবে”, তখন মৃভিকীতে ঘটের অভাব রয়েছে 
WS হবে। ঘট তৈরি হবার পূর্ব পর্যন্ত মৃত্তিকাতে ঘটের অভাবকে বলা হবে 
SPITS | এর অর্থ হল মৃত্তিকা এবং যে ঘটটি এ মৃত্তিকার দ্বারা এখনও তৈরি 
প্রাগভাব হয়নি, এই উভয়ের মধ্যে সম্বন্ধের অভাব। ঘটটি তৈরি করার 
পূর্বে এর অভ পূর্ব পযন্ত, ঘটের কোন অস্তিত্ব ছিল না। ডি si হবার 
এর eters বর কোন আদি বা শুরু নেই। কিন্তু যখনই ঘটটি তৈরি হল তখন 
সোপ পেল, অর্থাৎ এর প্রাগভাবের অন্ত হল। সে কারণে বলা হয় 
প্রাগভাব অনাদি কিন্ত We) অর্থাৎ গ্রাগভাঁবের আদি বা শুরু নেই, কিন্তু এর 

অর্থাৎ 


অন্ত a আছে। প্রাগভাব ছাড়া মূর্ত ধ্বংসশীল বস্তর উৎপত্তি ব্যাখ্যা করা সম্ভহ 
. U. S12 
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নয়। কোন বস্তু উৎপন্ন হয়েছে বললে বুঝতে হবে বস্তুটি উৎপন্ন হবার পূর্বে বস্তুটির 
গ্রাগভীব ছিল | l 
ধ্বংলাভাব £ কোন বস্তু উৎপন্ন হবার পর ধংস বা বিনষ্ট হলে বস্তটির যে অভাব 
তাকে ধ্বংসাভাব বলে। কুম্তকারের দ্বারা উৎপন্ন ঘট ভেঙে গেলে ঘটের ধ্বংসাভাব 
হল, কারণ ঘটের ভাঙা টুকরাগুলিতে আর ঘটের অস্তিত্ব নেই। পুর্ব থেকে যে 
₹ বস্তুর অস্তিত্ব আছে, ধ্বংস হওয়ার জন্য সে বস্তুর অগ্ডিত্বের অভাবই হল ধ্বংসাভাব | 
ধ্বংসভাবের উৎপত্তি আছে, কিন্তু বিনাশ নেই । অর্থাৎ এর আদি 
আছে, অন্ত নেই । কারণ যে ঘট ধ্বংস হয়ে গেছে তাঁর ধ্বংসাভাব 
চিরকাল চলতে থাকবে, কারন নতুন একটি ঘট তৈরি করা যেতে পারে, কিন্তু যে ঘটটি 
ধ্বংস হয়ে গেছে ঠিক সেই ঘটটিকে কিরিয়ে আনা সম্ভব নয় | 
ধংসাভীব স্বীকার ন! করলে বস্তুর বিনাশকে ব্যাখ্যা, করা যায় না। ভাব পদার্থের 
ক্ষেত্রে নিয়ম হল যার উৎপত্তি আছে, তারই বিনাশ আছে, কিন্তু অভাব পদার্থের 
ক্ষেত্রে নিয়ম হল যাঁর উৎপত্তি আছে তার বিনাশ নেই। ধসের দ্বারা যে ঘটের 
অভাব উৎপন্ন হল, সেই অভাবকে তো. কোন মতেই ধংস করা যায় না; কেননা, 
তাহলে সেই একই ভাঙা ঘটকে আবার অত্ডিত্বশীল করে তুলতে হয়, যা সম্ভব নয় | 


meta 


অত্যন্তাভাৰ £ যখন ছুটি বস্তুর মধ্যে সঙ্গদ্ধের অভাব সকল সময়েই বর্তমান থাকে, 
তখন এই FMA অভাঁবকেই ভত্যন্তাভাব হলে | অতীত, বর্তমান এবং ভবিষ্যৎ 
এই তিন কালেই ছুটি বস্তুর সদ্বন্ধের অভাবই অত্যন্তাভাব। 
WS রূপের অভাব, ঘটে চেতনার অভাব হল অত্যন্তাভাব। 
যেহেতু এই অভাব ত্ৰৈকালিক, সেহেতু এই অভাবের উৎপত্তিও নেই, বিনাশও নেই। 
তরাং অত্যন্তাভীব হল অনাদি এবং অনন্ত । অত্যন্তাভাব স্বীকার না করলে যে 
কোন বস্তু যে কোন স্থানে সব সময় বিরাজ করত। 
অন্তোন্যা ভাব £ ছুটি বস্তুর সম্বন্ধের অভাব হল সংসর্গাভাব, দুটি বস্তুর পারস্পরিক 
ভেদ হল অন্তোন্যাভাব | যেমন--ঘট বস্তু নয় | ঘটের ACH AAT 
দুটি বস্তুর গা'রশ্গরিক ভেদকেই অন্তোন্থাভাব বলা হয়। ঘট বস্ত্র থেকে পৃথক, সুতরাং 
ভেদ হল অন্ঠোন্যাভাব > 
ঘটে WET অভাব, Te ঘটের অভাব। যেহেতু একটি বস্ত 
আর একটি বস্তু থেকে পৃথক, একটির রূপ আর একটিতে থাকতে পারে না। 
সংদর্গাভাব হল সংযোগের অভাব বা AAT অভাব । অন্তোন্যা ভাব হল ছুটি 
বস্তুর পারস্পুরিক অভাব, অথবা ছুটি বস্তুর তাদাত্মের (identity) অভাব 1 


অত্যান্তভাব 
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১৬ । Sareea whe এজহ me (The Creation and 
Destruction of the world) 2 
বৈশেধিকরা পরমাণুবাঁদের সাহায্যেই এই জড়জগতের স্বষ্টি এবং লয় ব্যাখ্যা 
করেছেন; পৃথিবী, জল, তেজঃ ও বায়ুর পরমাণু হল মূল উপাদান। যাস্থল তা 
মূল উপাদান হতে পারে না। এই জড়জগতের যাবতীয় যৌগিক 
পরমাণুর সংযোগ এবং পদার্থ ক্ষিতি, জল, বায়ু এবং তেজের পরমাণুর সংযোগে উৎপন্ন 
বিবুজিতে যৌগিক 1 pea = : EE 
বস্তুর উৎপত্তি ও বিনাশ এবং পরমাণুগুলি বিযুক্ত হলেই তাদের বিনাশ হয়। প্রশ্ন হল 
কে পরমাণুগুলিকে সংযুক্ত ও বিযুক্ত করে? চেতনাহীন পরমাণু 
'গুলি আপনা আপনিই সংযুক্ত বা বিযুক্ত হয়_এ ধারণা করা যুক্তিযুক্ত নয়। নিশ্চয়ই 
কোন বুদ্ধিমান কর্তা পরমাণুগুলিকে সংযুক্ত এবং বিযুক্ত করেন । বৈশেখিকদের মতে 
এই বুদ্ধিমান কর্তা হলেন ঈশ্বর । বৈশেষিকরা পরমাণুগুলির 
পাল কর্তা সংযোজন এবং বিয়োজনের মূলে নৈতিক এবং আধ্যাত্মিক 
ও fae করেন m নিয়মের অস্তিত্ব স্বীকার করেছেন লক্ষ্য করার বিষয় যে, 
বৈশেধিকরা পরমাণুবাদের সমর্থক হলেও ভারতীয় দার্শনিকদের 
জগতের প্রতি যে stats দৃষ্টিভঙ্গি তাঁকে গ্রহণ করেছেন | ভারতীয় দার্শনিকদের 
দৃষ্টিতে এই জড়জগৎ জীবাত্মার মোক্ষলীভের জন্য এক উপযুক্ত নৈতিক ক্ষেত্র । 
বস্তুতঃ, এই জড়জগৎ নৈতিক এবং আধ্যাত্মিক শক্তির দ্বারা নিয়ন্ত্রিত 1 এক সর্বজ্ঞ, 
অনন্ত, শাশ্বত পরমপুরুষ, জীবের কর্মফল থেকে উদ্ভূত অপ্রত্যক্ষ অদৃষ্টশক্তি অনুযায়ী 
এই জগৎ নিয়ন্ত্রিত করেন। 
ন্যায় বৈশেধিকদের জগতের উৎপত্তি এবং ধ্বংস-সম্পর্কীয় মতবাদ কেবলমাত্র 
অনিত্য যৌগিক পদার্থের ক্ষেত্রেই প্রযোজ্য | বৈশেধিকদের মতে আকাশ, দেশ, কাল, 
মন ও আত্মা নিত্য দ্রব্য এবং পৃথিবী, জল, তেজ: ও বায়ুর 
ধা কোন পরমাখুও নিত্য | এগুলির উৎপত্তি বা বিনাশ নেই। কাজেই 
ae বিনাশ . বৈশেধিকরা যে পরমামুবাদের সাহায্যে এই জড়জগতের স্থষ্টি এবং 
লয় ব্যাখ্যা করেছেন, সেটি পূর্বোক্ত নিত্য পদার্থগুলির ক্ষেত্রে 
প্রযোজ্য নয়। বৈশেধিকদের মতে Sats অনিত্য যৌগিক পদার্থের ক্ষেত্রেই কেবল- 
মাত্র বৈশেধিকদের পরমাণুবাদ প্রযোজ্য 
গান্ত অবয়ববিশিষ্ট জড়দ্রব্যগুলিই পরমাণু সংযোগে গঠিত। এগুলির উৎপত্তি 
নিয়লিখিতভাবে ঘটে থাকে । স্থির প্রথম স্তরে আমরা পাই দ্বাণুক। ছুটি পরমাণু 
মিলিত হলে aie (dyad) হয় । এর পরের স্তরে আমরা পাই ত্রাণুক (triad) | 
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তিনটি aces মিলনে ত্রযণুকের উৎপত্তি হয়। Gate 'ত্রসরেণু'ও বলা হয়। T 
হরির কথাটির অর্থ গতিশীল, সুতরাং ত্রসরেণু হল গতিশীল অণু। 
দ্বাণুক, তারপর ত্রাণুক পরমাণু ও দ্বাণুক প্রত্যক্ষ করা যায় না, অনুমানের সাহায্যে জানা 
যায়৷ TIF বা ভ্রসরেণুই দৃশ্য বা প্রত্যক্ষের বিষয় ৷ ভ্রদরেণুই স্থলের আদি অবস্থা | 
Sade, ত্রাণুক বা এদের সংমিশ্রণেই এই জগতের যাবতীয় যৌগিক পদার্থের 
উৎপত্তি। প্রশ্ন হল-_-এই পরমাণুগুলিকে কে গতিশীল করে তোলে? দ্বিতীয়তঃ, 
এই জগতে আমরা যে শৃঙ্খলা, বিন্যাস এবং wa কলাকৌশল লক্ষ্য করি তাঁকেই বা 


জগৎ নৈতিক কিভাবে ব্যাখ্যা কর! যায়? অর্থাৎ পরমাণুগুলিকে কে aioe 
কর্মবাদের দ্বার! করে? বৈশেধিকদের মতে এই জড়জগতের একদিকে দেখি 
নিয়ন্ত্রিত 


যাবতীয় জড়বস্ত ; অন্যদিকে দেখি শরীর, ইন্দ্রিয়, মন ও.আত্মাধুক্ত 
eat Gal আকাশ, কাল ও দিকে এদের অবস্থান এবং সেখানেই এদের 
পরস্পরের মধ্যে ক্রিয়া ও প্রতিক্রিয়া ঘটে । জ'বাত্মা কর্মফলানুযায়ী সুখ-দুঃখ ভোগ 
করে। জগৎ নৈতিক কর্মবাদের দ্বারা নিয়ন্তিত এবং কর্মবাদই জীবকে নিয়ন্্রিত করে 
জগতের নৈতিক শুছ্ছলার পরিপ্রেক্সিতেই বৈশেধিক সম্প্রদায় জগতের স্থষ্টি এবং 
লয় ব্যাখ্যা করেছেন । গরমপুরুষ সর্বজ্ঞ মহেহরের ইচ্ছায় এই হুটিকাঁধ শুরু হয়। 
মহেশ্বর এক জগত স্থষ্টির কল্পনা করেন__যে জগতে জীব তাঁদের কর্মফলান্ুযায়ী সুখ ও 
দুখ ভোগ করবে । অবশ্য জগতের এই সৃষ্টি ও ধংস হল অনাদি, এদের আরম্তও 
নেই, শেষও নেই। কাজেই প্রথম জগত স্থষ্টির কথা বলা চলে 
না। বস্তুতঃ, wha পর ধংস এবং ধসের পর BP প্ধীয়ক্রমে 
চলেছে। জীবের শুভ ও অশুভ কর্মানুষ্ঠানের ফলে পাপ ও পুণ্যের 
উদ্ভব । এই পাপ ও পুণ্যের সঞ্চয়ই হল অদৃষ্ট । যখন ঈশ্বর জগৎ WB করার পরিকল্পনা 
করেন তখন নিত্য জীবাত্মার মধ্যে এই নৈতিক কর্মফলের অপ্রত্যক্ষ শক্তিগুলি wa 
উদ্দেশে কার্য করতে থাকে। 
জীবাত্মার সঙ্গে অদৃষ্টের বা নৈতিক গুণাগুণের সংযোগের ঘলেই tas পরমাণুগুলি 
গতিশীল হয়ে ওঠে। বায়ুর পরমাণুগুলি যখন সংযুক্ত হয়ে দ্যণুক ও TIF গঠন করে, 
তখন এই TAF ও ত্যণুকের সংযোগেই বায়ুরূপ মহাভূতের উৎপত্তি 
প্রথমে বায়ুর পরমাণু. zgi এই মহাভূত আকাশে অবস্থিত থাকে এবং সর্বক্ষণ 
ন AE অনুকম্পিত বা আন্দোলিত হতে থাকে। অনুরূপভাবে জল, 
ক্ষিতি এবং তেজের পরমাণুগুলি গতিশীল হয়ে যথাক্রমে জল, 
ক্ষিতি এবং comet তিন মহাভূত উৎপন্ন হয়। এর পর কেবলমাত্র ঈশ্বরের 


মহেশ্বরের ইচ্ছায় 
জগতের Fli শুরু 
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অভিধ্যানের (Thought) ফলেই তেজঃ এবং ক্ষিতির পরমাণু থেকে একট ব্রহ্গাণ্ডের 
; উৎপত্তি Wei wey এই aas ব্রহ্মা বা জগৎ-আত্মার 
তারপর ছল, ক্ষিতি দ্বারা প্রাণময় করে তোলেন। ব্রহ্মা হলেন জ্ঞান, বৈরাগ্য এবং 
মালের এশ্্মমত্তিত। মহেশ্বর এই ব্রহ্মার ওপরই জগতের সবিস্তার zÈ- 
কার্ধের দায়িত্ব অর্পণ করেন। ব্রহ্মার কাজ পাপ ও পুণ্য, সুখ ও 

দুঃখের মধ্যে সামঞ্জস্ত রক্ষা করে এই জগতের যাবতীয় সব কিছুকে WE করা। 
সৃষ্ট জগৎ বেশ কিছুদিন চলতে থাকে । তারপর সবল জীবকে দুঃখ ও ক্লেশভোগ 
থেকে মুক্ত করার জন্য মহেশ্বর এই জগৎ ধ্বংস কথার WA করেন। মহেশ্বরের 
জগৎ ধ্বংস করার ইচ্ছা থেকেই জগতের ধ্বংস শুরু হয়ে যার | 
ঈশ্বরের জগৎ ধ্ৰংন অন্যান্ত আত্মার মতো ব্রহ্মা যখন তার শরীর পরিত্যাগ করেন, 


করার ইচ্ছা! থেকেই 
জগতের ধ্বংস শুরু হয় তখনই মহেশ্বরের মধ্যে জগৎ ধ্বংস করার ইচ্ছার আবির্ভাব হয়| 


এর ফলে জীবাত্মার স্থ্টমূলক অদৃষ্ট তার ধ্বংসমূলক অবৃষ্টের দ্বারা 
বাধাপ্রাপ্ত হয় এবং জীবের কর্মময় জীবনের ক্রিয়া বন্ধ হয়ে যায় । যেসব জীবাত্বার 
মধ্যে এই ধ্বংসমূলক oH কাজ করতে থাকে, সেই জীবাত্মার দেহ এবং ইন্দ্িয়ের 
পরমাণুগুলি গতিশীল হয়ে ওঠে। দেহ ও ইন্দ্রিয় বিনষ্ট হলে কেবলমাত্র পরমাণুগুলি 
বিচ্ছিন্ন ভাবে পড়ে থাকে। এইভাবে ক্ষিতি, জল, তেজঃ এবং বায়ু প্রভৃতির পরমাণু- 
গুলি পর্যায়ক্রমে গতিশীল হয়ে বিচ্ছিন্ন হয়ে যায় এবং ফলে 


চারটি মহাভূত, দেহ চারটি মহাভূত ং 
+s মহীভৃতগুলি বিনষ্ট হয়ে যায়। চারট মহা, সমস্ত দেহ এবং 
ও ইন্জিয় দব Rag ছিলি বির 


হয়ে যায় ইন্দ্রিয় বিনষ্ট হরে গেলে কেবলমাত্র ক্ষিতি, Se. com ও 


বায়ুর পরমাণু এবং আকাশ, কাল, দিক, মন ও আত্মা_এই 

নিত্য দ্রবাগুলি এবং পাপ, পুণা ও অতীত সংস্কার বা ভাবনাগুলি কেবলমাত্র 
থেকে যায়। 

লক্ষ্য করার বিষয় যে, সৃষ্টির বেলায় প্রথমে বায়ুর পরমাণুর দ্বারা গঠিত 
যৌগিক পদার্থের আবির্ভাব, তারপর ক্রমশঃ জল, ক্ষিতি ও তেজের পরমাণুর দ্বার! 
গঠিত যৌগিক পদার্ধগুলির আবিভাব হয়, কিন্তু ধসের বেলার প্রথমে ক্ষিতিজ 
যোগিক পদার্থ, তারপর জল, তেজঃ এবং বায়ুর দ্বারা গঠিত যৌগিক পদার্থগুলি ধ্বংস 
হতে থাকে। 
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কণাদ তার বৈশেষিক কুত্রে ঈশ্বরের কৌন উল্লেখ করেননি | বৈশেষিক 
হতে যেখানে তিনি বেদের প্রামাণ্যের উল্লেখ করেছেন সেখানে তিনি বলেছেন, 


see ভারতীয় দর্শন 


তার বাতীদের বচনের জন্যই বেদ প্রামাণ্য ।* কিন্তু তার বা তাদের বলতে কণাঁদ 
ঈদের সপ উল্লেখ হয়ত মুনি-খবিদের কথাই বলেছেন! কিন্তু পরবর্তী ভাষ্যকার , 
নেই শহ্বরমিত্র গ্রভৃতি ব্যক্তিরা বেদকে ঈশ্বরের রচনা বলেই উল্লেখ 
করেছেন। ঈশ্বর ভান্তি, অসাবধানতা এবং অপরকে প্রতারণা করার ইচ্ছা থেকে TS | 
ঈশ্বর সর্বজ্ঞ অনন্ত, শাশ্বত পুরুষ । বেদ তারই রচনা । প্রশন্তপাদ" 
pi shay তার পদার্থসংগ্রহের প্রথম এবং শেষ স্থত্রে ঈশ্বরের উল্লেখ করেছেন। 
টেন দরের উল্লেখ মহেশ্বর কিভাবে জগৎ AB এবং ধ্বংস করেন তাঁর বিস্তারিত বিবরণ 
তিনি দিয়েছেন শ্রীধর এবং উদয়ন ঈশ্বরের অস্তিত্ব বিষয়ক 
যুক্তি উপস্থিত করেছেন । বণাদের মতে অপ্রত্যক্ষ অদৃষ্টই পরমাণুর এবং আত্মার 
গতিশীলতা, জগতের নিয়ম-শৃঙ্ছল এবং জীবাত্মার সুখ ও দুঃখ ভোগ ব্যাখ্যা করতে 
চা মনও সমর্থ। দার্শনিক শঙ্কর বৈশেষিক মতবাদের সমালোচনা প্রসঙ্গ 
অদৃষ্ট জীবাত্মার হুখ- Peace জগতের স্থষ্টিকর্তারূপে উল্লেখ করেননি | তিনিও জগতের 


gaan সষ্টি প্রসঙ্গে পরমাণুকে গতিশীল করার জন্ত অপ্রতাক্ষ অদৃষ্টকেই , 


করতে সমর্থ 
স্বীকার করেছেন। কিন্ত প্রশ্ন হল, অদৃষ্ট চেতনা Cafe! 


কোন বুদ্ধিমান কর্তা যদি অনৃষ্টকে নিয়ন্ত্রিত ন! করে তাহলে অৃষ্টের ক্রিয়াকে কিভাবে 
ব্যাখ্য। করা যেতে পারে? 

পরবর্তী যেসব দার্শনিক ote ও বৈশেখিক সম্প্রদায়ের মধ্যে অমন্থয় সাধন 
করেছিলেন, Stal তীদের রচনায় ঈশ্বর সম্পর্কে স্পষ্ট উল্লেখ করে গেছেন। এই সব 
জীবাস্ম বহু, লেখক জীবাত্মা এবং পরমাত্মীর মধ্যে প্রতেদের উল্লেখ করেছেন! 
পরমাস্ম এক জীবাত্মা বহু, কিন্ত পরমাত্মা এক ; ঈশ্বর বিভু বা সর্বব্যাপী, ঈশ্বর 
সবজ্ঞ। যেহেতু ঈশ্বরের কোন মিথ্যাজ্ঞান নেই, সেহেতু ঈশ্বরের কোন রাগ বা OF 
নেই। যেহেতু ঈশ্বরের জান নিত্য, সেহেতু ঈশ্বরের কৌন সংস্কার GR | 

ঈশ্বর হলেন জগতের নিমিত্ত কারণ, পরমাণু হল জগতের উপাদান কারণ ! 
বৈশেবিকরা দ্বৈতবাদী, তার! ঈশ্বর ও পরমাণু উভয়েরই সহ-অবস্থানের ৰা 
স্বীকার করেন | 

উপসংহার ? ভার-দর্শনের মত বৈশেষিক দর্শনও বস্তবাদী দর্শন | বৈশেধিক 
দর্শনে ঈশ্বরবাদ এবং বস্তবাদের সমন্বয় দেখ] যায় । বৈশেধিকদের মতে জড়-গরমাগুর 
সংযোগেই এই জগতের বিভিন্ন বস্তুর উৎপত্তি। কিন্ত ঈশ্বরই জীবাত্মার age 


1. “তদ্বচনাদামায়ন্ত প্রামাণ্যস্‌' ।-_বৈশেষিক সুত্র 


বৈশেবিক দর্শন 3৩ 


অনুযারী এই জগৎ সৃষ্টি করেন ও ধংস করেন । কিন্তু বৈশেধিকদের জীবাত্া সম্পর্কে 
ধারণ! এবং অতিবর্তঁ ঈশ্বরবাদ অসংগতিপুর্ণ। কারণ নেয়ায়িকদের মত বৈশেধিকরাঁও 
বৈশেষিক দর্শনে মনে করেন যে, আত্মা স্বরূপূতঃ অচেতন পদার্থ এবং চেতন 
va ও বস্তবাদের আত্মার একটি আগন্তক ধর্ম । মোক্ষ অবস্থায় আত্মা স্বরূপে 
পা অবস্থান করে। কিন্তু আত্মাকে aff চৈতন্যময় ও বুদ্ধিমর 
সত্তারূপে কল্পনা করা না যায় তাহলে মানসিক প্রক্রিয়াগুলিকে ব্যাখ্যা করা সম্ভব 
হয় না। 

বৈশেধিকদের অতিবর্তা ঈশ্বরবাদও (909) সন্তোষজনক নয় । ঈশ্বরকে যদি 


Pata ও জগতের সম্পূর্ণ অতিবর্তী বলে মনে কর! যায় তাহলে Sata এবং 
জগতের afeg ঈশ্বরকে সীমিত করবে। দ্বিতীয়তঃ, অতিবর্তা 


78 ঈশ্বরবাদ জীবের ধর্মচেতনার পক্ষে অনুকূল ধারণা নয়। ধর্ম- 
afad ঈশ্বরবাদ n নি 
সন্তোষগনক নয় চেতনার সর্বোচ্চ স্তরে জীব ঈশ্বরের মধ্যে নিজেকে লীন করে 


দিতে চায়, ঈশ্বরের ma একাত্ম হতে চার, কিন্তু বৈশেষিক 
মতবাদে তার কোন সুযোগ নেই | 


পদার্থের শ্রেণীবিভাগ, পরমাণুবাদ এবং eT বৈশেষিক দর্শনের tafs | 
বৈশেধিক দর্শন ভাবপদার্থ এবং অভাবপদার্থ_এই উভয়বিধ পদার্থ স্বীকার করে। 
ভাবপদার্থের মধ্যে কতকগুলি পদার্থের ; যেমন_ দ্রব্য, গুণ এবং কর্মের দেশ ও কালে 
অবস্থান আছে। কিন্তু সামান্য, বিশেষ এবং সমবায়ের বোন দৈশিক বাঁ কালিক 
অবস্থান নেই। পদার্থের বিভাগের পরিকল্পনায় বৈশেধিক সম্প্রদায় 
পদার্থের বিভাগ ঠিক সাধারণ মতবাদকেই অনুসরণ করেছেন। পদার্থের এই বিভাগ 
দার্শনিক বিভাগ নয় নিক দানক বিভাস Dun aT 
সাংখ্য দর্শনে করা হয়েছে, FEUD ও জড়ের (পুরুষ ও ওক্তি) বিভাগ যেমন সাংখ্য 
দর্শনে করা হয়েছে, দার্শনিক বিভাগের ef থেকে সে বিভাগগুলি অধিকতর 
মৌলিক বিভাগ (fundamental distinction) | 


বৈশেধিকরা দ্বব্যের ACH গুণের সমবায় HALT কথা বলেছেন: fee বৈশেধিক 
মতে গুণ-ভিন্ন দ্রব্যের ASR সত্তা আছে। তাহলে দ্রব্যের স্গে গুণের সমবায় সম্বন্ধ 
কিভাবে হতে পারে? যে ছুটি বস্তুর মধ্যে সমবায় সম্বন্ধ থাকবে সে ছুটি বস্তু পরস্পর 
নির্ভরশীল হবে, কিন্তু দ্রব্য ও গুণ পরস্পর নির্ভরশীল নয়। স্থতরাং এক্ষেত্রে সমবায় 
সম্বন্ধ আভ্যন্তরীণ সম্বন্ধ না হয়ে বাহ সম্বন্ধে পরিণত হয়েছে। 


w ভারতীয় দর্শন 


বৈশেষিকদের বিশেষ পদার্থ সম্পর্কে ধারণাও বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য ৷ কিন্তু 


বিশেষের স্বরূপ বৈশেষিক দর্শনে বিস্তারিত ভাবে আলোচিত 
বিশেষের স্বরূপ 


বৈশেষিক দর্শনে হয়নি । তাছাড়া, একটি জীবাজ্মার az আর একটি জীবাত্মার . 


বিস্তারিত ভাবে পার্থক্য, বৈশেষিক দর্শনে স্পষ্ট করে উল্লেখ কর| হয়নি। জীবাত্মা 
আলোচিত হয়নি 

নিজের বিশেষত্ব কখনও হারায় না। এমন কি মোক্ষ অবস্থায়ও 
প্রতিটি জীবাত্মা নিজ নিজ বৈশিষ্ট্য বজায় রাখে | 

বৈশেধিকদের পরমাণুবাদ জগতের ষ্টিততব সম্পর্কে সাধারণ মতবাদের তুলনায় 

উন্নততর মতবাদ | সাধারণ মতবাদ SENT এ জগৎ ক্ষিতি, অপ, com ও 

বাণু_এই চার ভূত বা উপাদানের সংযোগে গঠিত। fee 
roe বৈশেধিকদের মতে এই চারটি ভূতের পরমাণুর সংযোগেই 
মতবাদের তুলনায় এই জগত স্থষ্ট হয়েছে। তাছাড়া জড়বাদীদের মতানুসারে 
জড়বন্ত, মন, চেতনা--সবই জড় পরমাণুর দ্বারা গঠিত, কিন্ত 
বৈশেষিক সম্প্রদায় মনে করেন মন, চেতনা প্রভৃতি জড়বন্্ থেকে 
উৎপন্ন নয়। বৈশেধিক দর্শন পরমাধুবাদের সঙ্গে নৈতিক ও আধ্যাত্মিক নীতির সমন্বর 
সাধন করেছে। ঈশ্বরই জগতের সৃষ্টিকর্তা এবং নৈতিক নি়ন্ত্রকর্তা। কিন্ত ঈশ্বরের 
বৈশেষিক ঈধ্রতত্ব পাশাপাশি পরমাণু, মন ও আত্মার নিত্যতা স্বীকার করার জন্য 
ও দগৎহষ্টিতত্ ঈশ্বরের কর্তৃত্ব সীমায়িত হরে পড়েছে। কোন বিশ্বচেতনা বা 
au তর পর্যায়ে Aaaa থেকেই সকল কিছুর উদ্ভব বা উৎপত্তি__-এমন কোন নীতি 
110 নারীর ARR ঈশ্বর ও SAEs বান 
দর্শনের পর্যীরে AIS হতে পারে নি। 


পব্রমাণুবাদ উন্নততর 


সপ্তম অধ্যায় 
বেদান্ত দর্শন 
(The Vedanta Philosophy) 


>! wal (Introduction) 2 
O বেদান্তের উৎপত্তি ও ক্রমপরিণতি? বেদান্ত কাকে বলে? বেদান্ত 
শব্দের বুংপত্তিগত অর্থ হচ্ছে “বেদের অন্ত বা শেষ" | উপনিষদই বেদান্ত । «বেদান্তো 
নাম উপনিষং’। উপনিষদই মুখ্যতঃ বেদান্ত। বাদরারণের ব্রন্সথত্র, যা বেদান্ত দর্শন 
নামে অভিহিত, উপনিহদের অর্থবোধের সহায়ক হেতু গৌণভাবে 
ants! উপনিদকে বেদান্ত বলার কারণ কী? বিভিন্ন দিক 
থেকে বিচার করেই উপনিষদকে বেদান্ত বলা হয়ে থাকে | প্রথমতঃ, উপনিষদ বেদের 
সর্বশেষ অংশ। বেদের চারটি অংশের মধ্যে প্রথমে সংহিতা, তারপর ব্রাহ্ম, তারপর 
আরণ্যক এবং সর্বশেষে উপনিষদ । সংহিতা অংশে বেদের মন্ত্রগুলি সংকলিত হয়েছে। 
সংহিতা চারটি-_খক্‌, যজুঃ, সাম ও অথর্ব । StH অংশে আছে 
iaf i বেদাস্তকে সংহ্িতৌক্ত যাগযজ্ঞের বিবরণ ও ব্যাখ্যা, আরণাকে ‘যজ্ঞ সম্পর্কে 
ane রূপক কল্পনা ও প্রতীক উপাসনার আদেশ' এবং উপনিষদে 
দার্শনিক আলোচনা বা ব্ৰহ্মজ্ঞানের কথা। দ্বিতীয়তঃ শান্তর পাঠক্রম অঙ্তুপারেও প্রথমে 
বৈদিক মন্ত্র বা সংহিতা, তাঁরপর ত্রাঙ্গণ, তারপর আরণ্যক এবং সর্বশেষে উপনিষদের 
স্থান। প্রাচীন হিন্দু সমাজ কর্তৃক প্ৰবৰ্তিত বর্ণাশ্রম ধর্মে মানুষের জীবন চারটি আশ্রমে 
বিভক্ত ছিল। প্রথমতঃ, sat বাঁ ছাত্র জীবন, তারপর Tea বা পারিবারিক 
জীবন, তীরপর বানপ্রস্থ বা কর্ম হতে অবসরপ্রাপ্তি এবং সর্বশেষে সন্যাস বা ভোগ 
বিরতির জীবন | sand অবস্থায় বেদের মন্ত্রভাগ বা সংহিতা পাঠের নির্দেশ ছিল। 
stég জীবনে ব্রাহ্মণ পাঠ এবং ব্রাঙ্গণোক্ত যাগযজ্ঞাদির অনুষ্ঠান করতে হত। বানপ্রস্থ 
কালে আরণাকই হল পঠনীয় শাস্ত্র এবং সবশেষ আশ্রম অর্থাৎ সন্যাস আশ্রমে উপনিষদ 
পাঠের নির্দেশ ছিল। স্থৃতরাং পাঠক্রম অনুসারে উপনিষদেরই সর্বশেষ স্থান। 
তৃতীরতঃ, উপনিষদকে বেদান্ত বলার কারণ, বৈদিক চিন্তাধারার সর্বোচ্চ ও পূর্ণ বিকাশ 

ঘটেছে উপনিষদে | ' 
উপ-নি-সদ্‌ ধাতু fer প্রত্যয় করে উপনিষৎ শব্দটি নিষ্পন্ন হয়েছে। ‘উপ’ এই 
উপসর্গ চির দ্বারা সমীপবতিতা বোঝায় | সনু ধাতুর অর্থ প্রাপ্তি বা বিনাশ । সুভরাঁং 


পনিষদই বেদান্ত 


১৮৬ . ভারতীয় দর্শন 


গুরুর সমীপে উপাসনা বা উপবিষ্ট হয়ে fag যে শান্তজ্ঞান লাভ করত, তাই উপনিষদ) 
উপনিষদের Ib রহস্য সকলের কাছে Lelie করা হত al | শুশ্রযু হয়ে গুরুর সন্নিকট 
হলেই শিল্পকে এই জান দেওয়া হত। আবার “যা মানুষকে ঈশ্বরের বা aaa 
অমীপব্তাঁ করে’ তাকেও উপনিষদ বলা হয়। এটি উপনিষদ শবের মুখ্যার্থ। যে 
্ন্থপাঠে afai লাভ করা যায় তাকেও উপনিষদ বলা হয় 
গরুর দনীপৰতী এটি উপনিষদ শব্দের গৌণার্থ। উপনিষদ পাঠে মোহের নাশ 
হয়ে fag এই 
উপনিষদ পাঠ TÈL বেদের অন্তনিহিত তাংপর্ষ উপনিষদেই গ্রকাশিত। সে 
কারণে উপনিষদকে বেদোপনিষদ্‌ নামে অভিহিত করা হয়। 
উপনিষদ সংখ্যায় অনেক। যুক্তিকৌপনিষদে ৯০৮ খানি উপনিষদের নাম উল্লেখ 
আছে। বর্তমানে ১৯২ খানি উপনিষদের নাম Sta গেছে। এই সব উপনিধদে 
যে সব দার্শনিক তত্ব আলোচিত হয়েছে, সেগুলির মধ্যে এক অন্তগিহিত Gaz 
লক্ষ্য করা গেলেও অনেক বিষয়ে মতভেদ দেখা যায় । উপনিষদ উদ্ভৃত এই সব 
মতভেদগুলির মধ্যে Gay ও ates প্রতিষ্ঠা করার জন্য বিভিন্ন মতবাদগুলিকে 
উপনিষদের বিভিন্ন ফুক্তি-তর্কের সাহায্যে বিচার করার প্রয়োজন দেখা দেয়। এই 
মতের মধ্যে-লাম্ঞ্চন্ত প্রয়োজন মেটাবার জন্য মহর্ষি বাদরারণ ব্রহ্মস্থত্র প্রণয়ন 
করার so বাদরয়াপ  করেছিলেন। ব্ৰহ্মই বেদান্ত দর্শনের মুখ্য আলোচ্য বিষয়, সে 
SATE রচন! করেন 
কারণে বেদান্ত দর্শনকে gara নামেও অভিহিত করা হয়। 
SARE বেদান্ত সুত্র, শারীরিক সুত্র, শারীরিক মীমাংসা এবং উত্তর মীমাংসা নামেও 
পরিচিত। বেদের কর্মকাণ্ডের ওপর পূর্ব মীমাংসা দর্শন ও জ্ঞানকাণ্ডের ওপর উত্তর- 
মীমাংসা দর্শন বা বেদান্ত দর্শন প্রতিষ্টিত। কারও কারও মতে THE প্ৰণেতা 
বাদরায়ণ এবং মহাভারত, পুরাণ ও ভাগবত রচয়িতা we দ্বৈপায়ন, বেদব্যাস একই 
ব্যক্তি। কিন্ত কেউ কেউ এই অভিমতে সন্দেহ পোষণ করেন। মহাভারত অন্তর্গত 
Say ভগব্দ্গীতার় “ব্ৰহ্ম স্ত্র ote” বলে যে শ্লোকের উল্লেখ আছে তা বেদান্তকেই 
বোঝাচ্ছে বলে অনেকে মনে করেন। মহাভারতের রচনাকাল যদি JJA ১৫০০ 
বছর বলে ধারণা কর! যার তাহলে ব্রন্মস্থত্রও এ সময়ে বিরচিত এরূপ মনে করা যেতে 
পারে। কিন্তু কেউ কেউ মনে করেন, .বাদরায়ণের eas 
মহাভারতের পূর্বে রচিত হয়েছে। SHEE মোট ৫৫৫টি সুত্র 
আছে। ব্ৰহ্মস্থত্ৰের চারটি অধ্যায়__সমন্বয়, অবিরোধ, সাধন ও ফল। প্রথম অধ্যায়ে 
শতিবাক্যগুলির aa সমন্বয় দেখান হয়েছে। দ্বিতীয় অধ্যায়ে বিরোধী মতগুলি খণ্ডন 
করে যুক্তি ও শাস্ত্রের সন্দে-বেদান্ত মতের অ্বিরোধ স্থাপিত হয়েছে | তৃতীয় অধ্যায়ে 


ব্র্মহত্রের রচনাকাল 
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ed জীব ও নি ব্রন্মের লক্ষণ নির্দেশ করা হয়েছে এবং RT লাভের উপায় বা 
সাধন সম্পর্কে আলোচনা করা হয়েছে এবং চতুর্থ অধ্যায়ে Hed ও feed উপাসনার 
ফলেই তারতম্য সম্পর্কে আলোচনা করা হয়েছে। ITIER 
জি প্রতিটি অধ্যায়ে চারটি করে পাদ বা পরিচ্ছেদ আছে, অর্থাৎ মোট 
ষোলটি পরিচ্ছেদ আছে। প্রত্যেক পাদে কতকগুলি অধিকরণ 
আছে। কতকগুলি সুত্র মিলে এক একটি অধিকরণ। বিভিন্ন আলোচ্য বিষয়গুলি 
পৃথক পুথক এক একটি অধিকরণে আলোচিত ও মীমাংসিত হয়েছে। 
qara স্থত্রগুলি খুবই সংক্ষিপ্ত, সে কারণে তার অর্থবোধ সহজসাধ্য নয়। এই 
কারণে ব্রস্ত্রের ওপর বিভিন্ন ভাষ্য রচনার প্রয়োজন দেখা দেয় | এই সব ভাত্যকীরদের 
মধ্যে শবর, gatas, মধ, বল্লভ, নিথার্ক প্রভৃতির নাম উল্লেখযোগ্য । শঙ্করাচার্ষের 
“শারীরিক ভাষ্য” রামাঙগজের Aste’, vetted পূর্ণ eetsty এবং বলদেব 
বিদবাভূষণ প্রণীত Beste Sts যথাক্রমে অদ্বৈতবাদী, বিশিষ্টা- 
we দ্বৈতবাঁদী, দ্বৈতবাদী এবং NST সম্্রদায়ভুক্ত বৈষণবদের নিকট 
এ প্রিয় গ্রন্থ তবে শঙ্কর ও রামামুজের মতবাদই সুপ্রসিদ্ধ মতবাদ | 
wma ভাগ্তে॥ও আবার ভাষ্য, টাকা প্রভৃতি রচিত হয়েছে। আনন্দগিরির 
শারীরিক ভাগের টাকা, বাচস্পতি মিশ্রের ‘ভামতী' নামে শঙ্কর ভাষ্যের টীকা, tora 
‘রতি প্রকাশিকা’ নামে শ্রীভাম্তের টীকা, বিজ্ঞানভিক্ষুর “বেদান্ত vty প্রভৃতি গ্রন্থের 
উল্লেখ কর! চলে ॥ বেদান্ত দর্শনের ওপর অনেকে FOX ARS রচনা করেছেন। ফলে 
বিরাট বেদা সাহিত্য গড়ে উঠেছে। 
রগসথত্রের প্রথম সুত্র হল “অথাতো aa fasta’ এবং দ্বিতীয় স্তর হল ‘HATS 
যতঃ’ অর্থাৎ যার থেকে এই বিশ্বের উৎপত্তি, স্থিতি এবং লয় তিনিই ব্ৰহ্ম । এ থেকে 
বোঝা যায় ব্ৰহ্মই বেদান্ত দর্শনের মুখ্য aferta বিষয় । বাদরায়ণ 
ব্ৰহ্মই বেদান্ত দর্শনের শ্স্থত্রে অদ্বৈতবাদ প্রচার করেছেন | Sata ও ব্ৰহ্ম যে অভিন্ন 
সু প্রতিপাঁ্ বিষ তা প্রমাণ করাই বেদান্ত দর্শনের লক্ষ্য । বেদান্ত মতে TRR 
্র্-_সমনুই sal SH জগতের মূল কারণ। জীব ও ত্রন্মের সম্পর্ককে কেন্তু করে 
বিভিন্ন বৈদান্তিকদের মধ্যে মতভেদ লক্ষ্য করা যায় । মধবাচারধ দ্বৈতবাদের প্রচারক। 
ব্ৰহ্ম ও জীবের সম্পর্ককে তার মতে জীব ও ব্রন P ib pil 
কেন্দ্র করে বিভিন্ন মত উভয়ে_বাদরায়ণকে অন্ুপরণ করে অদ্বৈতবাদের প্রচার করেছেন। 
অদ্বৈতবাদ এক ছাড়া দুই-এর অস্তিত্ব স্বীকার করে না। SRR একমাত্র সত্য, জীব 
ও ব্ৰহ্ম অভিন্ন, অভেদই সত্য, ভে মিথ্যা । শঙ্করাচার্ধ ও রামানুজ উভয়েই অদ্বৈতবাদ 


! 
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প্রচার করলেও শ্করাচার্ধের অদ্বৈতবাদ কেবলাদ্বৈতবাদ এবং states অদ্বৈতবাদ 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ নামে পরিচিত। তবে দ্বৈতবাদ, অদ্বৈতবাদ, বিশিষ্টা দ্বৈতবাদ প্রভৃতি 
ছাড়াও বাদরারণের ব্রন্মস্থত্রের ভিত্তিতে শুদ্বাদৈতবাদ, ভেদীভেদবাদ, অচিন্ত্য- 
ভেদাভেদবাদ প্রভৃতি বিভিন্ন মতবাদ xP হয়েছে! 

উপনিষদকেই সাধারণতঃ বেদান্ত দর্শনের ভিত্তি বলে মনে করা হয়। কিন্ত 
উপনিষদই একমাত্র ভিত্তি নয় । উপনিষদ, ভগবদ্গীতা এবং FHS তার ভাষ্য 
বিবৃতি এই তিনটিই বেদান্তদৰ্শনের ভিত্তি। এদের একত্রে প্রস্থানত্রয়' বলা হয়। 
প্রস্থান” শব্দের অর্থ “আকর গ্রন্থ । যে সব গ্রন্থে বেদান্ত দর্শনের 
আলোচ্য বিষয় প্রকষ্টভাবে আলোচিত হয়েছে, সেগুলিকেই erate’ 
বলে। উপনিষদকে বেদান্তের শ্রতিপ্রস্থান বলা হয়, কারণ উপনিষদ বাক্য থেকেই 
teas অর্থ শ্রুত হয়ে থাকে। উপনিধদের শ্রুত অর্থ ব্র্নুত্র ও তার vty টাকা 
প্রভৃতিকে যুক্তিতর্কের সাহায্যে বিচার করা হয় বলে ব্রদমস্থত্রকে বেদাস্তের তর্বপ্রন্থান 
বলে। যুক্তিতর্কের সাহায্যে যে অর্থ বিচার করা হল শ্রীমদ্ভগবদ্গীতা পাঠে তা বার 
বার স্থৃতিতে জাগরিত হয়ে চিত্তে, স্থিরভাবে প্রতিষ্ঠিত হয় বলে শ্ীমদ্ভগবদ্গীতাকে 

বেদান্তের স্মৃতিপ্রস্থান বলে | উপরিউক্ত গ্রস্থানত্রঃই বেদান্তের ভিত্তি । 
আর একটি প্রশ্ণ-_সকলেই কি বেদান্ত বিদ্যালাভের অধিকারী? উত্তরে বলা 
যেতে পারে যে, সকলেই বেদান্তবিগ্ভালাভের অধিকারী নয় । শব্বরাচার্ধের মতে সাধন 
চতুষ্টরসম্প্ন ব্যক্তিই বেদান্ত বিগ্ালাভের অধিকারী ।* এই 
নাভির চতুবিধ সাধন হল-(১) নিত্যানিত্য বস্তু বিবেক: অর্থাৎ 
লাভের অধিকাপী কোন বস্তু অনিত্য ও অসার ও কোন বস্তু নিত্য ও সার তার 
জ্ঞান। ant নিত্য, ব্ৰহ্ম fea যাবতীয় পদাৰ্থ ই অনিত্য বা 


প্রস্থানত্রয় 


অবিনশ্বর, এই জ্ঞানের নামই নিত্যানিত্য বস্তু বিবেক £। (২) ইহামুএফলভোগখিরাগঃ 
৷ অর্থাৎ ইহলোক ও পরলোকে কর্মফল লাভের জন্য আকাজ্কার অভাব | (৩) শমদমাদি- 


সাধনসম্পৎ অর্থাৎ শম, দম, উপরতি, তিতিক্ষা, সমাধান এবং শ্রদ্ধা অবলম্বনে চিত্তের 
শুচিতা সাধন । শম এবং দম হল যথাক্রমে অন্তরীন্দ্রিয়ের এবং বাহ্‌ ইন্দরিয়ের সংযম, 


| 
৷ উপরতি হল বিষয় ভোগাকাজ্ষার নিবৃত্তি। ভিতিক্ষা অর্থে সহি ফুতা, সমাধান অর্থে 


চিত্তের একাগ্রতা এবং wal অর্থে গুরুবাক্যে ও শাস্ত্রবাক্যে বিশ্বাস | (9) মুমুক্ষুত্বঞ্চ বা 


1, “সাধনানি- িতযনিতাবস্তবিবেকেহা মুহফলভোগবিরাঈশমাদাদি সম্পত্তিমুযুক্ষুত্বানি ৷” ১৫ || 


__সদানন্দ যোগী, বেদান্তনার। 
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মোক্ষলীভের ইচ্ছা। উপরিউক্ত গুণবিশিষ্ট ব্যক্তিই প্রমাতা এবং তিনিই বেদান্ত- 
বিদ্যালাভের যথার্থ অধিকারী ।£ 

(i) এবেদ ও উপনিষদে বেদান্তের ক্রমবিকীশ £ উপনিষদে যে বৈদান্তিক 
চিন্তাধারার পরিপূর্ণ বিকাশ ঘটেছে, খগবেদ সংহিতা প্রভৃতি প্রাচীন বৈদিক সাহিত্যে 
তার বীজ নিহিত আছে। খথেদের বিভিন্ন মন্ত্রে একাধিক দেবতার ef করা হয়েছে | 
দেবতাদের মধ্যে ইন্দ্র, অগ্নি, বায়ু, বরুণ প্রভৃতি প্রধান | মন্ত্রে দেবতাদের স্বরূপ, স্বভাব 
ও কার্ধের বর্ণনা দেওয়া হয়েছে। বৈদিক সংহিতায় উল্লিখিত এই 
সব দেবতাদের বর্ণনা থেকে বোঝা যায় যে জড় প্রকৃতির বিভিন্ন 
জড়বস্তু ; যেমন-__ঝড়, বঞ্চা, মেষ, বিদ্যুৎ, বৃষ্টি, বন্যা, দাঁবাগ্নি প্রভৃতির 
অধিষ্ঠাতা রূপে এক একটি দেবতার কল্পনা করা হয়েছে। মন্ত্রে এদের প্রশস্ত করা 
হয়েছে যাতে এই সব দেবতাদের পরিতুষ্ট করে এদের অনুগ্রহ লাভ করা যায়। এই 
সব বর্ণনা দেখে অনেকে মনে করেছেন যে, বৈদিক খধিগন জড় প্রকৃতির উপাদক | 
কিন্ত এ ধারণা সঠিক নয়, কার: বৈদিক খবিগণ বিভিন্ন প্রাকৃতিক ঘটনার অন্তরালে এক ` 
সর্বব্যাপী নিয়ম ও শৃঙ্খলার অস্তিত্বে বিশ্বাস করতেন। একেই বেদে ‘খত নামে 
অভিহিত করা হয়েছে। এই খত একটি সবব্যাপী নৈতিক নিয়ম । এই খত কেবল 
বহির্জগতের নিয়ম নয়, অন্তর্জগতেরও নিয়ম । এই নিয়ম জীবজগ২কে চালিত করে 
এবং ধর্ম ও নীতির সংরক্ষণে সহায়তা করে। “AS শব্দ দ্বারা afte একটি মন্ত্রে 
বলা হয়েছে যে, সব বস্তই খত-এই অবিনাশী সভার বিকাশ। এই aah হংসবতী 
AP নামে প্রসিদ্ধ | i i 

বেদে বহু দেবতার বর্ণনা লক্ষ্য করে অনেকে বেদকে বহু-ঈশ্বরবাদী (Polytheistic) 

বলে বর্ণনা করেছেন। কিন্তু এরপ বর্ণনা যুক্তিযুক্ত নয় । অদ্বৈত 

অধৈতবাদের মুল  বাদের মুল খগবেদেই নিহিত। খথেদের বিভিন্ন মন্ত্রে বিভিন্ন 
ii দেবত'কে একই সভার প্রকাশ বলে বর্ণনা করা হয়েছে। উদাহরণ- 
একটি মন্ত্রে বলা হয়েছে__ 


avrg বিভিন্ন মন্ত্রে 
দেবতার স্তুতি" 


স্বরূপ বয়েকটি মন্ত্রের উল্লেখ কর! যেতে পারে । বেদের 
“game মিত্রং বরুণ মগ্নি ATR 
রখে দিব্যঃ স সুপর্ণো গরুদ্ধান্‌। 


1, garg ১৷২৷৮, ৪1৪1৫, ৪২৩৮-১০, ৯৭৬৫৯ ১1১৭1২ 


2. উৎসাহী পাঠক শ্রীকোকিলেশর শাস্ত্রী প্রণীত “অদ্বৈতবাদের মুল প্খেদে” (পৃঃ ১৮৯-২৩৯) 


এবং ody গ্রজাশুতোধ ভট্টাচার্য শান্রী প্রণীত বেদানতদর্শন-_অদ্বৈতবাদ গ্রহের (প্রথম se)  অথৈহবাদের 


মুল arae” অধ্যায়টি (পৃঃ ৫১-৭১ ) পাঠ করে দেখতে পারেন | 


১৯০ ভারতীয় দর্শন 
একং ‘সং’ বিপ্রা বহুধা বন্তি 
অগ্নিং যমঃ মাতরিশ্বান ate: 15 
অর্থাৎ খারা card, তারা একই সদ্বস্তকে ইন্দ্র, মিত্র, বরুণ অগ্নি ও সুন্দর পক্ষযুক্ত 
গরুজ্মান নামে অভিহিত করেন। আবার সেই সদ্বস্তকে অগ্নি, যম ও মাতরিশ্বা (বায়ু) 
নামেও অভিহিত কর! হয়। 
আর একটি মন্ত্রে বলা হয়েছে? “একং AR বহুধা কল্পয়ন্তি” অর্থাৎ একই HAF 
waits বহুনামে কল্পনা! করে থাকেন । আর একটি মন্ত্রে বলা হয়েছে_ 
৪ণ্যযৃত্বিজে। বহুধা কল্পয়ন্তঃ 
সচেতসে| যজ্ঞমিমং বহন্তি ৷” 
অর্থাৎ খত্বিকগণ একই বস্তুকে বহু নামে কল্পনা করে নিয়ে যজ্ঞ সম্পাদন করে থাকেন | 
, জগতের সব কিছুর মূলে এক চৈতন্য সত্তার অস্তিত্ব । এই হল অদ্বৈতবাদের মূল 
কথা। খথ্েদে যে সব দেবতার কথা বলা হয়েছে; যেমন অগ্নি, স্থর্য, বরুণ প্রভৃতি 
সকলেই একই চৈতন্য সত্তার fea ভিন্ন রূপ | 
খণ্থেদের মধ্যে অদ্বৈতবাদ অতি Bact ARTE হয়েছে। সব দেবতাই A 
এক অবিনাশী মহাশক্তির বিকাশ তা স্পষ্টভাবে বলা হয়েছে খথেদের একটি cota | 
“এই UNE বল! হয়েছে, “হে বরুণ, সমুদ্র জলে বিরাট-বা aif তোমার যে তেজ- 
শক্তি অবস্থান করছে, সেই তেজশক্তিই অন্তরীক্ষে স্র্যমগুলের মধ্যে ক্রিয়া করছে। ও 
তেজই জীবের জঠরে জড়বাগিরপে, জীব হৃদয়ে আয়ুশক্তিরপে বিদ্যমান ; আবার ও 
তেজই বিদ্যাদপ্সিরূপে মেঘ মণ্ডলে এবং যুদ্ধক্ষেত্রে শোধ্যাগ্রিরূপে বিরাজমান । একই 
শক্তি নানাভাবে আপন স্বরূপের মধুধারা বর্ষণ করছে। খথ্েদের দেবতাগণ যে “একই 
সত্তার বিবিধ বিকাশ, বিবিধ রূপ, বিবিধ আকার,” একথা খণ্থেদের একাধিক মন্ত্রে “ব্যক্ত 
করা হয়েছে। খথেদের তৃতীয় মণ্ডলের ৫ম সংখ্যক স্থক্তে বলা হয়েছে যে, দেবতার 
একই সত্তার, একই সামর্থ্যের ভিন্ন ভিন্ন রপ। “মহৎ দেবানা মধুরত্বমেকং।? ভিন্ন, 
ভিন্ন দেবতার মধ্যে মহৎ ARI বা সামর্থ্য একই । দেবতাদের মূলে এক মৌলিক 
সামর্থ্য বর্তমান | 
l খখেদ, ১1১৬৪1৪৬ 2. Alte ১০1১১৪1৫ 3, AAR, ৮1৫৮১ 
4. ধামন্তে বিশ্বং ভুবনমধিশ্রিতম্‌ 
অস্তঃসমুদ্ে হপতন্তরায়ুষি। 


অপামণীকে সমিথে য আঁভৃত- 
BROT TARA’ ত উর্নিম।"_ NY, ৪1৫৮1১১ 


বেদান্ত দর্শন = ১৪৯১ 


খণ্েদের দেবতাতত্ব আলোচনা করলে বোঝা যার যে, যে মন্ত্রে যখনই যে দেবতার 
স্তব করা হয়েছে তখন তাকে পরম দেবতা বলে অভিহিত করা হয়েছে । প্রত্যেক 
দেবতার মধ্যেই অপর দেবতা আশ্রিত। যেমন, অগ্নি দেবতাকে উদ্দেশ করে বলা 
হয়েছে, CR অগ্নি, অপর সব অমর দেবতাবর্গ তোমাতেই 
মি cana অবস্থিত।” Meal) তোমার এশ্বষেই দেবতাদের See | 
তাকে পরম দেবতা. SIR নামক দেবতাকে উদ্দেশ করে বলা হয়েছে যে, FRET 
বলে অভিহিত করা ক্রোড় আশ্রয় করেই দেবতারা নিজ নিজ ক্রিয়া সম্পাদন করে। 
iy *বরুণ দেবতার বর্ণনায় বলা হয়েছে, “রথচক্রের নাভিতে যেমন অর 
বা শলাকাগুলি afte থাকে’ বরুণদেবের মধ্যেও সেরূপ এই বিশ্ব গ্রথিত রয়েছে 1” 
ওসোম দেবতাকে উদ্দেশ করে বলা হয়েছে, “হে সোম! তেত্রিশ সংখ্যক দেবতা, 
amaka মতে. সকলেই তোমাতে অবস্থিত।” যখন যে দেবতাকে স্তব করা হচ্ছে 
বেদের দেবতাতত্ব বহ- তখন তাকে পরম দেবতা বলে অভিহিত করা এই বিষয়টি লক্ষ্য 
ben ক করেম্যাকসমূলার (Maxmuller) বলেন যে, আসলে বেদের ষে 
দেবতার মিলন দেবতাঁতত্ব তাকে বহু-ঈশ্বরবাদ (Polytheism) বলে আখ্যাত না 
করে, এক পরমসত্তায় বহু দেবতাষ মিলন (henotheism) বলে অভিহিত করাই শ্রেরঃ | 
খখেদের বিভিন্ন দেবতা যে এক পরমসত্তার বিকাশ তা ধথেদের বিভিন্ন মন্ত্র থেকে বেশ 
সুস্পষ্টভাবেই বোঝা যায়। খথেদের দেবতাদের ছুটি রূপের বর্ণনা লক্ষ্য করা যায় 
বেদের দেবতার ছুটি অগ্নি, সোম, ইন্দ্র, বিষ্ণু, বানু, আকাশ প্রভৃতি প্রায় প্রত্যেক 
wate - দেবতারই ছুটি রূপের বর্ণনা করা হয়েছে । এই ছুটি রূপের মধ্যে 
PUR একটি হল স্থুল দৃশ্ঠরূপ আর একটি VEG রূপ । প্রত্যেক দেবতার 
মধ্যেই যে এক কারণ সত্তা বা ব্রহ্ম সত্তা অনুস্থাত রয়েছে দেবতাদের VHA গৃঢ় রূপের 
বর্ণনাতেই তা পরিস্ফুট হয়েছে । উপরিউক্ত আলোচনা থেকে বোঝা যায় যে, 
দেবতাদের মৌলিক একত্বের বিষয়টি খেদে সুম্পষ্টভাবেই উল্লিখিত হয়েছে। সকল 
দেবতার সত্তা এক পরম সত্তার অধিষ্ঠিত, সেই পরম সত্তা ভিন্ন দেবতাদের স্বতন্ত্র কোন 

সত্তা নেই--“যো দেবানা মবিদেব একই” (2018319) | 
খগ্েদে যেমন সব দেবতাকে এক মহান সত্তার প্রকাশ বলে বর্ণনা করা হয়েছে 
তেমনি সমস্ত বিশ্ব জগৎ যে এক পরম সততায় বিধৃত সে কথাও বলা হয়েছে। খথেদের 
গপুকুষ স্থক্তে এক পরমপুরুষের বর্ণনা পাওয়া ঘায় যিনি বিশ্বব্যাপী হয়েও বিশ্বীতিগ অর্থাৎ 
1 (3১৪১৯) 2, (৫1৩৪) 3, (৮/৪৪1২) 4» (৮/৪১৬) 5. (axis ) 

6. ARIJE, ১০/৯০১-৪ 


১০২ ভারতীর দর্শন 


বিশ্বকে অতিক্রম করে আছেন। চেতন অচেতন বিশ্বের যাবতীয় বস্তুকে সেই পরম 
পুরুষের অংশরপে বর্ণনা করা হয়েছে। বিশ্বজগৎ এই পরমপুরুষে 
সমস্ত বিশ্বভগৎ এক বি ae fe = ত 
ডি SES 1 বর্ণনার বলা হয়েছে যে, এই পরমপুরুষের AZA নয়ন 
Sal! তিনি বিশ্বব্যাপী হয়েও বিশ্বকে অতিক্রম করে 
আছেন অর্থাৎ তিনি সমস্ত ভূমি আবরণ করেও দশ অঙ্গুলি অধিক হয়েছেন | 
নিখিল বিশ্ব তার এক-চতুর্থাশ মাত্র, তার এক অংশে তিনি জীবজগতে পরিব্যাপ্ত 
ইয়ে আছেন, অপর তিন-চতুর্থাংশ অমৃতলোকে বিরাভমান। বর্তমান, অতীত, 
ভবিস্তৎ সব কিছুই সেই পুরুষের আত্মস্বরপ | খখদের প্রসিদ্ধ নাসদীয় স্থক্তে বিশ্বের 
R রহস্তের বর্ণনায় এক নিধিশেষ পরম সত্তার উল্লেখ পাওয়া যাক্স। এই সত্বা সৎ 
দন, আবার অসৎ নন তিনি অনির্বচনীয়। তিনি সদাগতের অতীতাবস্থা।* নাসদীয় 
ROG সৃষ্টি রহস্তের বর্ণনায় বল! হয়েছে, ‘তৎকালে পৃথিবীও ছিল না, আকাশও ছিল না, 
ate ছিল না, ভোক্তাও ছিল না, ভোগ্যও ছিল না, আবরণও 
ae feet al; তখন মৃত্যুও ছিল না, অমরত্ব ছিল না, গ্রাণীও ছিল না, 
দিনরাত্রি ছিল না, তিনি ছাড়া আর কেউ ছিলেন ay.” 
যদিও বেদে উপনিষদের চিন্তাধারার বীজ নিহিত আছে তবু বেদে কোন সুবিত্তন্ 
দার্শনিক চিন্তাধারা লক্ষ্য করা যায় না। উপনিষদেই দার্শনিক চিন্তাধ/রার স্থচনা লক্ষ্য 
করা যার। যে পরমতন্ব বা এক সর্বব্যাপী সত্তার ধারণা বৈদিক 
উপনিষদে দার্শনিক 4 i 
চিন্তাধারার হুচন! খষিদের কাছে ধরা পড়েছে, তাই যুক্তিতর্কের মাধ্যমে আলোচিত 
- হয়ে উপনিবদে একটা সুস্পষ্ট সুবিন্তস্ত দার্শনিক মতবাদরূপে গড়ে 
উঠেছে। এই পরম সভাকেই উপনিষদে কখনও ব্রহ্ম, কখনও আত্মা, কখনও ভগবান এ 
বা কখনও কেবলমাত্র সং বলে অভিহিত করা হয়েছে । কেনোপনিবদে প্রশ্ন করা 
হয়েছে, “কার ইচ্ছায় আদিই হয়ে আমাদের মন ক্রিয়াশীল হয়? 
তা শরীরের অভ্যন্তরে অবস্থিত যে প্রাণ সে প্রাণ, কার নির্দেশে নিজের 
উপনিষদে am, আত্মা চি দু 
ভগবান এবং কেবল কাধ সমাপন করছে? মানুষ কার ইচ্ছায় নিয়োজিত হয়ে বাক্য 
সৎ বলে অভিহিত উচ্চারণ করছে এবং কোন্‌ দেবতা আমাদের চক্ষু ও কর্ণকে ্ব স্ব 
করা হয়েছে = 
কাধে নিযুক্ত করছেন? কোনোপনিষদেই এই প্রশ্নের উত্তর দেওয়া 
হয়েছে। “তিনি আমাদের শ্রোত্রের eta, মনের মন, বাক্যের বাক্য, প্রাণের প্রাণ, 


DET চক্ষু। চক্ষু যেখানে যায় না; বাক্য যাকে প্রকাশ করতে পারে না, মন যেখানে 
৯৭ SAA 

1, বঙেদ, ১০।১২৯।১-২ 2. “safe পরমাত্মোতি ভগবান ইতি শব্দাতে _ভাগবদ্‌ | 

3. কেনোপনিষদ ১৷১ সুত্র | 4, কোনোপনিষদ্‌ ১২ সুত্র। 
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উপনীত হয় না যাকে স্থল বস্তুর মত দেখা যায় না বা জানা যায় নাঁতীর স্বরূপ 
আমরা কিভাবে বর্ণনা করব? তিনি জানা ও অজানার বাইরে ।” বিভিন্ন উপনিষদে 
এই পরম Hel বা ব্রন্মের বিভিন্ন বর্ণনা লক্ষ্য করা যায় । 

বৃহদারণ্যক উপনিষদে ব্রন্গের বর্ণনায় বলা হয়েছে যে, তিনি স্থূল নন, অণু aa, FT 
নন্‌, দীর্ঘ নন) লোহিত নন; GHZ নন, ছাঁয়া নন, তমঃ নন, বায়ু নন; আকাশ নন, রস 
নন, শব্দ নন ; গন্ধ নন, চক্ষু নন, আতর নন; সঙ্গ নন, বাক্য নন, মন নন, তেজ নন; 
প্রাণ নন, মুখ নন, মাত্রা নন, অন্তর নন, বাহির নন । অতএব তিনি নিধিশেষ | 
ঃমাুকা উপনিষদে বলা হয়েছে, তার প্রজ্ঞা বহিমু্খও নয়, অন্তমু্খও নয়, উভয়মুখও 
নয়। তিনি প্রজ্ঞানঘন নন, প্রজ্ঞও নন। তিনি দর্শনের অতীত, 
ব্যবহারের অতীত, গ্রহণের অতীত, লক্ষণের অতীত, চিন্তার 
অতীত, নির্দেশের অতীত, একমাত্র আত্মারূপেই সিদ্ধ। প্রপঞ্চাতীত 
(নিরুপাৰি ), শান্ত, শিব, অদ্বৈত, তাকেই আত্মা বলে জানবে । নিরালম্বোপনিহদে 
বলা হয়েছে, খিনি নিক্পাঁবি, আদি-অন্তবিহীন, গুদ, শান্ত, fioa, অবয়বহীন, সদা 
আনন্দস্বরূপ, ধার নিত্য জ্ঞানাদির কোন খণ্ডন নেই এবং যিনি অদ্বিতীয় সেই চৈতন্ত- 
্বরপকেই a বলে জানবে। : গকঠোপন্িদে বলা হয়েছে, “সেই অশব, অস্পর্শ 
অরূপ অব্যয়, অরম, অগন্ধ, অক্ষয় ( নিত্য ) অনাদি অনন্ত মহতের পরা্পর, ধ্রুব 
বস্তুকে জানলে জীব মৃত্যুমুখ থেকে মুক্ত হয়!” ব্ৰহ্ম শ্বাশ্বত, 44, অক্ষর, অব্যয় ও 
TRI aq সৎ নন, অসংও নন, এক ও অধিতীয় শিব (ন সং ন চাসং শিব এব 
কেবলঃ--শখ্বেতাশ্বতর, ৪1১৮)। 37 নিরুপাি অর্থাৎ তিনি দেশ, কাল ও নিমিত বা 
কাধকীরণ সম্পর্কের অধীন নন। ব্রহ্ম দেশাভীত।  গুছান্দোগ্য উপনিষদে বলা 
হয়েছে “তিমি অধোঁদেশে, তিনি উদ্দেশে, তিনি পশ্চাতে, ভিনি সম্মুখে, তিনি 
দক্ষিণে, ছিনি উত্তরে, তিনিই এই সব ৷” 

Bi কালাতীত। অতীত, বৰ্তমান, SISA এই ত্রিকালের ছারা অপরিচ্ছিনন 
(পরঃ fatat, শ্বেত wie) 1 তাছাড়া ব্রহ্ম যখন আদি অন্তহীন, সনাতন, তখন 
BACH কালাতীত বলতেই হর (অনাগ্ঠনন্তং মহত: পরং SESS ৩1৯৫ CR TA, 
সনাতনমূ-কঠ ele) | gH যেমন দেশাতীত এবং কালাতীত, তেমনি তিনি 
নিষিত্তাতীত। ব্ৰহ্ম যেহেতু নিরুপাধি সেহেতু অজেয় । T অজ্ঞ, কারণ বিষয্ী 

TT EEE 

1, মাওুক্য, ৭ gal 


2. কঠ, ৩1১৫ সুত্ৰ । 
ছান্দোগ্য ael হুত্র। 


ভা. C, U—13 


বিভিন্ন উপনিযদে 
ama বর্ণনা 


১৯৪. ভারতীর দর্শন 


কখন বিষয় হতে পারেন না, ব্রহ্ম দ্বারাই সব কিছু জ্ঞাত হয় কাঁজেই ব্রহ্ষকে কিরূপে 
জানা সম্ভব? ব্ৰহ্ম বিষয়ী হরে যে বিষয় হতে পারে না, সে সম্পর্কে বৃহদারণাক 

উপনিষদে বলা হয়েছে, “তিনি ( ব্ৰহ্ম ) অদৃষ্ট হলেও Bi, অশ্ৰুত 
এ হয়েও শ্রোতা, অমত হয়েও মন্তা এবং অবিজ্ঞাত হয়েও Reta 

তিনি ছাড়া অন্য g, শ্রোতা, মন্ত! বা বিজ্ঞাতা নেই!” aq 
চক্ষু, বাক্য, ইন্দ্রিয় বা কর্ণ কোন কিছুর গ্রাহ্থ নন। তিনি, সৎ, অসৎ, চিৎ, জড়, 
সুখ-দুঃখ ভব, দীর্ঘ, ভা, দৃশ্য. কোন কিছুই নন। ব্ৰহ্ম নিহিশেষ, নিধিকল্প, নিরুপাবি, 
নিগুণ। ব্ৰহ্ম নিধিশেষ, সে কারণে শ্রুতিতে ‘cafe’, ‘cafe’, ‘Sm ইহা নন,’ ‘Sa 
Bz নন,’ এইভাবে ব্রঙ্গের বর্ণনার চেষ্টা করা হয়েছে ।৪ ব্রহ্ম নিধিশেষ হলেও 
sae উপনিধদে সচ্চিদানন্দশ্বরপ বলে বর্ণনা করা হয়েছে। ব্রহ্ম সং স্বরূপ | ব্ৰহ্মই 
একমাত্র সত্য, AI তুলনায় জগতের আর সব কিছু AT 
; ছান্দোগ্য উপনিবদে বলা হয়েছে, “তস্য বা এত্ত ব্রহ্গণো নাম 
TO | ব্ৰহ্ম জ্ঞানস্বরূপ বা চিন্ময় । ব্রহ্ম স্বপ্রকাশ। ' বৃহদারণাক উপনিবদে বলা 
হয়েছে যে, একখণ্ড লবণ যেমন বাইরে ভেতরে লবণ ছাড়া কিছুই নয়, তেমনি, বিজ্ঞানমর 
আত্মা অন্তরে বাহিরে বিজ্ঞান ছাড়া কিছুই নয় । ব্রন কেবল সং স্বরূপ বা চিত্স্বরূপ 
নন, তিনি আননদন্বরূপও | (বিজ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম__বৃহদাঃ ৩/৯.২৮)। ব্রহ্মানন্দের 
wat কি? satay জাগতিক বিষয় ভোগের আনন্দের সমতুল্য নয়, ব্রহ্মানন্দ 
অপরিমেয ও অসীম ।£ প্রশ্ন হল, নিধিশেষ fee ব্রন্থকে যদি সচ্চিদানন্দস্বরূপে 
বর্ণনা করা হয় তাহলে wa কি HOM হয়ে পড়েন না? এর উত্তরে বলা হয় যে সং, 
চিৎ ও আনন্দ এই তিনটি পদ যথাক্রমে ব্রহ্ম যে খিথ্যা নর, জড় নয়, দুঃখ স্বরূপ নয়, 


এই অভাবাস্মক ভাব ব্যক্ত করার জনই RS হয়। সচ্চিদানন্দ বর্বর বিশেষণ 
নয়, তার স্বরূপ বাচক |” 


ত্র দচ্চিদানন্দ স্বরূপ 


উপনিষদে যেমন নিগুণ ্রন্মের বর্ণনা আছে তেমনি Hed ব্রঙ্গের বর্ণনাও আছে। 
নিও aae উপনিষদে ‘তং’ শব্দের ছারা এবং সগ্তণ ব্র্কে সঃ শব্দের ছারা নির্দিষ্ট 
করা হয়েছে। নিধিশেষ ভাবের জন্য ক্লীবলিদের ব্যবহার, যেমন, ‘অস্থূলমূ অনু, 
SET অদীর্ঘম এবং সবিশেষ ভাবের জন্য পুংলিদ্দের ব্যবহার যেমন MeN সর্বকামঃ 


1. বৃহ_২1৪।১ সুত্র। 

2, বৃহ_৩৮|১১ সুত্র। 

3. তৈত্তিরীয় উপনিষদ-__২।১ 7a l 
4, তৈত্তিরীয় উপনিষদ-_-২1৯।১ সুত্র | 
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সর্বগন্ধঃ সর্বরসঃ লক্ষ্য করা যার । তবে Wei aa ও নিগুণ ব্রহ্ম ভিন্ন তত্ব নর । 
উভয়ই এক, উভয়ের মধ্যে কেবল ভাবের প্রভেদ ; মারাবশে নিন eH সপ্ডণ হন । 
3 উর্ণনাভ যেমন জাল m ক'রে সেই জালে নিজেকে আবৃত 
উপনিষদে es ও |; 
সগুণ ara বর্ণনা করে, সেরূপ নিগুণ ব্রহ্ম মায়াজালে আপনাকে আবৃত করে 
wed ও সবিশেষ হন ।£ বস্তু: এক ব্ৰহ্ম ছাড়া আর কিছুই 
নেই সর্বং খছিদং ব্রহ্ম,” ব্রক্ষৈবেদং সবম্‌ (হৃঃ তাঃ ৭ ), “আজম বেদং জর্বম্ঃ 
(ছাঃ ৭।২৫১)। সব জাগতিক পদার্থ একই ব্ৰহ্মের রূপ, কেবল রূপ ও নাম ভিন্ন। 
বর্গ সত্য, জগৎ মিথ্যা, জীব ত্রঙ্ছই, অন্য কিছু নয়” ব্রহ্ম সত্যং জগন্নিথ্য| জীবো। 
aa নাপরঃ1"% সুদীপ্ত অগ্নি থেকে যেমন সহস্র সহ festa নির্গত হয় সেরূপ 
Sh থেকে অসংখ্য জীব উৎপন্ন হয় এবং acne বিলীন হয়ে TA | অভিন্ন মহাকাশ ও 
বটাকাশের মধ্যে যে প্রভেদ জীব ও ব্রন্গের মধ্যে সেই প্রভেদ, কাজেই জীব ও ব্রহ্মের 
মধ্যে উপাধি ভেদ, বস্তুতঃ কৌন ভেদ নেই । মায়ৌপহিত চৈতন্যই জীব । উপরিউক্ত 
á আলোচনা থেকে এই প্রতীতি হয় যে, উপনিষদে যাকে ্রন্ারপে 
হি অভিহিত করা হয়েছে তাকেই আত্মা৪পে অভিহিত করা হয়েছে। 
করা হয়েছে আত্মা দেহ, ইন্দ্রিয়, প্রাণ, মন বা বুদ্ধি কোনটির সঙ্গেই অভিন্ন নয়) 
আত্মা বিশুদ্ধ চৈতন্যন্বরপ । উপনিষদে আত্মজান বা আত্মবিদ্যাকে 
zeb জান বা পরাবিষ্ঠা এবং অন্যান্য জ্ঞানকে অপরাধিতা বলে অভিহিত করা 
হয়েছে।ঃ এইজন্য এবুহদারণ্যক উপনিষদে বলা হয়েছে, ‘আত্মার দর্শন, আবণ, মনন , 
বিজ্ঞান হলে সবই ARE আত্মজ্ঞানই মোক্ষলাভের Sata | যাগযজ্ঞ অনুষ্ঠানে 
afate ঘটতে পারে, কিন্তু মোক্ষলাভ সম্ভব নয়! আত্মা ব্রা, আত্মা আনন্দস্বরূপ | 
ব্ৰহ্ম থেকে জগতের উৎপত্তি কিভাবে ঘটেছে সে সম্পর্কে বিভিন্ন উপনিহদে ভিন্ন 
ভিন্ন ব্যাখ্যা দেওয়া হয়েছে । কোথাও কোথাও বলা হয়েছে যে, TH সত্যই জগ BH 
এবং 2 জগৎ সত্য | TA বীজ, জগড I থেকে উৎপন্ন বৃক্ষ, 
বক্ষ থেকে জগতের. (একং বীজং বহুধ! যঃ FASC হাতত )। আবার কোথাও 
উৎপত্তির বিভিন্ন ae 7 
ব্যাখ্যা কোথাও বলা হয়েছে যে, ব্রহ্ম প্রকৃত পক্ষে কৌন জগত WP করেন 
নি। জগত মায়িক অবভাসমাত্র | ব্রসই একমাত্র সত্য, জগ 
অসৎ, fig স্থ্্ণকুগুল বলয় যেমন বাহ! দৃষ্টিতে বিভিন্ন কিন্তু আসলে সুবর্ণ ছাড়া 
কিছুই নয়, তেমনি ব্ৰহ্মই সৎ, ব্ৰহ্মই জগদাকীরে বিবতিত > এক খণ্ড মৃত্তিকাকে 


EO forse) হু ইহা (২১২) 3. বৃহ ৩৫): RIT (৮১৭৪) 
5. অবিদ্বান! মৃত্য; Sad বিদ্যার অমৃতমস্তে _ ঈশোপনিষদ 


১৪৬ ভার তীর দর্শন 


জানলে সব মৃন্ময় বস্তু জানা হয় কেননা, সব মৃন্ময় বস্তু মুভিকারই বিকার ৷ 
ব্ৰহ্ম কি সাই জগ: কাজেই প্রশ্ন aa কি সত্যই |i না জগৎ মায়া? এক 
WANT নিধিশেষ feed gree কি কেবলমাত্র অস্তিত্ব আছে, না 
ব্ৰহ্ম সগুণ সবিশেষ? i 
বাদরায়ণ SE এই সকল মতবাদের যাখার্থ্য নিরূপণ করার চেষ্টা করেছেন; 
কিন্ত পূর্বেই বলা হয়েছে যে, স্থত্রগুলি সংক্ষিপ্ত হওয়াতে বিভিন্ন ভান্তকাঁর বেদান্তস্থত্রের 
বিভিন্ন sty রচনা করেছেন। এই সব ভাষ্যের মধ্যে ছুটি ভাষ্য ব| মত বিশেষভাবে 
প্রদিদ্ধ। একট শঙ্করাচার্ষের ভাষ্য ও অপরট রামানুজের ভায্য । উভয় মত একই 
বেদান্তস্থত্রের ওপর প্রতিষ্ঠিত হলেও উভয়ের মধ্যে নানা বিষয়ে 
Raton মতে সৃষ্টি মতভেদ দেখা যার । শঙরাচার্ধের মতে 2? মিথ্যা, ব্রহ্ম জগত 
মিথ], রামানুজের ` 2 
pasta নন। রামান্ুজের মতে স্থষ্ট সত্য, SAL GA শঙ্করাচার্যের 
মতবাদ ‘বিশুদ্ধাদ্বৈত' বা 'অদ্বৈতবাদ এবং রামানুজের মতবাদ 
“বিশিষ্লাদ্বৈতবাদ" নামে পরিচিত। উভয়েই প্রমাণ প্রয়োগে শ্রুতির ওপরই নির্ভর 
করেছেন | 
Ri secs অদ্বৈত লাদ £ 
কে) ভুমিক!ঃ বেদান্তের বিশুদ্াদ্বৈত বাঁ অদ্বৈত মতের প্রবর্তক রূপে শঙ্করাচার্যের 
নামই বিশেষভাবে সকলের নিকট পরিচিত। অদ্বৈতবাদ অতি প্রাচীন মতবাদ এবং 
এ সম্পর্কে যে সব গ্রন্থাদি লিখিত হয়েছে তাঁর মধ্যে গৌড়পাদ রচিত মাওুকাকারিকা 
গৌড়পাদ রচিত... সবচেরে প্রাচীন এবং শঙবরা চার্ধের যুগের পূর্ববর্তী রচনা । মাুক্য 
মাও্কা্চারিকায় .. উপনিষদকে cam করেই মাঙুক্যকারিকা রচিত। মহাভারতের 
এরি উত্তরগীতার ওপর ভিত্তি aca গৌড়পাদ উত্তরগীতাভাঁ্ক নামে অপর 
একটি গ্রন্থ রচনা করেছেন বলে কথিত, আছে। তবে অনেকে 
মনে করেন যে, মাঙুক্যকারিকার রচয়িতা গৌঁড়পাদ এবং উত্তরগীতার রচয়িতা গৌরপাদ 
একই ব্যক্তি নন। মাঙুক্যকারিকায় গৌড়পাদের অদ্বৈতবাদ প্রকাশিত হয়েছে। 
aata চারট পরিচ্ছেদ । প্রথম পরিচ্ছেদে মাওক্য উপনিষদের ব্যাখ্য। করা হয়েছে। 
দ্বিতীয় পরিচ্ছেদে জগতের মিথ্যাত্ব, তৃতীয় পরিচ্ছেদে জীব ও 
7928 aes একা এবং চতুর্থ পরিচ্ছেদে মাগার জন্যই যে জগৎ সত্য 
মনে হয়_-এই বিষয়বস্তই যথাক্রমে আলোচিত হয়েছে। শঙ্করাচার্য 


তার ব্র্ন্ত্রের ভাষ্যে 'গোবিন্দাচার্ধকে গুরু মনে করে শ্রদ্ধা জানিয়েছেন | শঙ্করের: 


গুরু গোবিন্দাচার্যের গুরু ছিলেন ateti গৌড়পাদ | সে কারণে শঙ্গরাচার্ধ Ste প্রতিও 


বেদান্ত দর্শন ১৯৭ 


গভীর ভক্তি ও শদ্ধা প্রদর্শন করেছেন । গৌড়পাদের মাওুক্যকারিকার ওপর তিনি 
একটি StS রচনা করেন | 

শঙ্বরাচার্ মাত্র বত্রিশ বংসর জীবিত ছিলেন৷ কিন্তু এই অল্প সময়ের মধ্যে তিনি 
যে দার্শনিক প্রতিভার পরিচয় রেখে গেছেন তা অতুলনীয় । ৭৮৮ Sets থেকে ৮২০ 
Bra, এই সময়েই শক্ষরাচার্ধের জীবনকাল বলে অনেকে মনে করেন। কথিত আছে, 
দক্ষিণ ভারতে AIA দেশে নম্ুরী ব্রাহ্মণ বংশে বৈশাবী শুক্র পঞ্চমী তিথিতে শহ্ষরাচার্ধ 
জন্মগ্রহণ করেন। তীর পিতার নাম fader এবং মাতার নাম বিশিষ্টা। কথিত 
আছে, মাত্র আট বছর বয়সে তিনি সম্পূর্ণ বেদ অধ্যয়ন করেছিলেন এবং & বয়সেই 
সংসার ত্যাগ করে সন্যাস গ্রহণ করেছিলেন । তিনি নান! দেশ 
পরিভ্রমণ করে নিজের মত প্রতিষ্ঠিত করেন এবং তার পাণ্ডিত্য ও 
খ্যাতি চতুর্দিকে বিস্তৃত হয় । শঙ্করাচার্ অতুলনীয় দার্শনিক প্রতিভা, ক্ষুধার বুদ্ধি ও 
অপরিষেয় কর্মক্ষমতার ত্বিকারী ছিলেন। yarns বহু পণ্ডিতকে তিনি বাক্‌ 
যুদ্ধে পরাজিত করেন। কথিত আছে, মগ্ডনমিএ তীর সনদে তর্কে পরাজিত হয়ে তার 
fag গ্রহণ করেন । উপনিষদ ও ব্রকমস্থত্রের ওপর তার দর্শন ৩তিষ্ঠিত হলেও 
উপনিষদ ও grga ব্যাখ্যার সময় তিনি কোন দর্মবিশাসের দ্বারা প্রভাবিত হননি | 
aga যুক্তির সাহাযো তিনি তাদের ওপর থে দার্শনিক সৌধ নির্মাণ করে গেছেন তা 
যুগ যুগ ধরে সকলের বিস্ময় ও শ্রদ্ধার উদ্রেক করেছে। 

শঙ্করাচার্যের যখন আবির্ভাব ঘটেছিল তখন ভারতে বোঁদ্ধধর্মের প্রভাব স্তিমিত 
হয়ে আসছিল । দান্দিণাত্যে জৈন ধর্মের তখন বেশ প্রভাব ছিল। বৈদিক যাগযজ্ের 
প্রতি লোকের vel কমে যাচ্ছিল | শৈব আদিয়ার ও বৈষ্ণব আলেয়ারগণ ভক্তি-ধর্ম 
প্রচার করছিলেন । পৌরাণিক দেব-দেবীর পুজার প্রসার ঘটছিল। মীমাংসকগণ 
বৈদিক যাগ-যজের ateray প্রচার করছিলেন, কুখারিল, ও মওনমিএ আন 
ও সন্যাসের তুলনায় কর্মকাণ্ড ও IEZ ধর্মের wie প্রতিপন্ন করছিলেন । ওই 
সময় শঙ্কর উপনিষদের জ্ঞান-মার্গের প্রতি সকলের দৃষ্টি আকর্ষণ করলেন। উপন্হিদের 
ও ত্র্গস্থত্রের ভায়া রচন করে অদ্বৈতবাদকে 3b ভিভির ওপর প্রতিষ্ঠিত করলেন | 
গীতার Sty রচনা করে জ্ঞানবাদের MF ভক্তি ও কর্মবাঁদের সঙ্গতি বিধান করলেন | 

শৰ্বরাচার্ষ cate ধর্মের দ্বারা প্রভাবিত হয়েছিলেন | এই প্রভাব OUT করে 
কেউ কেউ শঙ্করকে omen বৌদ্ধ বলে গণ্য করেছেন। কিন্তু শ্ুরের রচনায় এই ae 
প্রত্যয়ের মূলে রয়েছে গৌঁড়পাদের রচনা, যার ওপর বৌদ্ধ প্রভাব লক্ষ্য করা যায়। 
প্রকে oma বৌছবরূপে গণ্য করা যুক্তিযুক্ত নয়। কারণ তিনি বৌদ্ধধর্মের প্রতি 


শঙ্করাচার্যের জীবনী 


১০৮ ভারতীয় দর্শন 


প্রতিকূল মনোভাবাপন্ন ছিলেন এবং বৌদ্ধ দর্শনের তিনি সমালোচনা করেছেন। 
বৌদ্ধ দর্শনের সমালোচনা করে অতীতের ঈশবরবাদী ধর্মে বিশ্বাসকে পুরঃপ্রতিষ্টা করাই 
ছিল তার লক্ষ্য। 
শঙ্করাচা্ষ ৩ণীত গ্রনথগুলির মধ্যে বেদান্তস্বত্র বা ZEIA ভাগই প্রধান । ZENET 
ওপর তার ভাগ্য “শারীরিক ভাগ্য’ নামে পরিচিত। এ ছাড়া তিনি গুধান প্রধান 
উপনিষদ এবং গীতার ওপর Sty রচনা করেন | তিনি ইশ, কেন, কঠ, প্রশ্ন, IEF, 
৬ < Nees, ছান্দোগ্য, বৃহদারণ্যক শ্বেতাশ্বতর, তৈত্তিরীয় এবং এঁতরেয় 
গ্রন্থাবলী উ“নিবদের ওপর ভাগ্য রচনা করেন। ব্রহ্মস্থত্রের এবং উপন্নবদের 
ভাব্গুলির ওপর ভিত্তি করেই আমরা শঙ্করের অদ্বৈতবাঁদের 
পরিচয় লাভ করি। এ ছাড়াও “eater আরও করেকটি গ্রন্থ । রচনা করেছেন তবে 
সেগুলির দার্শনিক মূল্য উপরিউক্ত গ্রন্থগুলির তুলনায় অনেক কম | শঙ্করাচাষ প্রণীত 
রন্থগুলির ওপর পরবর্তী ক'লে অনেক ভাস্ত ও টাকা রচিত হয়। বাচম্পতি freta 
ভামতী' এ সম্পর্কে একটি প্রসিদ্ধ রচনা । অমলানন্দ 'কল্পতরু নামে ভামতীর ওপর 
টাকা রচনা করেন। 'অপ্যয়দীক্ষিত “কল্পতরু পরিমালা” নামে 
as, কল্পতরুর ওপর একটি টাকা রচনা করেন। গোবিন্দানন্দ শারীরিক 
প্রভৃতি ভাস্কের ওপর 'রত্বপ্রভা' নামে একটি টীকা রচনা করেন! AAA 
সাক্ষাৎ fy পদ্মপাদের ‘পঞ্চ পাদ্িকা” নামে শঙ্কর ভাস্ের উপর 
একটি অতি সুন্দর গ্রন্থ রচনা করেন। atda পদ্মপাদের পঞ্চপাদিকার উপর 
পিঞ্চপাদিকা বিবরণ’ নামে একটি হনোরম টীকা রচনা করেন। অখণ্ডানন্দ এবং 
নরসিংহাখ্রম মুনি শেষোক্ত গ্রন্থের ‘তত্বদীপন’ এবং, বিবরণ ভাব প্ৰকাশিকা” নামে 
দুখানি টীকা প্রণয়ন করেন। * অমলানন্দ এবং বিদ্যাসাগরও পঞ্চপাদিকা দর্পন’ ও 
পঞ্চপাদিকা টীকা’ নামে পঞ্চপাদিকার ওপর টাকা রচনা করেছিলেন। বিষ্ণু ভট্টোপাধ্যার 
‘ag, বিবরণ’ নামে পঞ্চপাদ্দিকার- ওপর একটি রচনা প্রণয়ন করেন। fated 
পঞ্চপাদিকা বিবরণের ওপর ভিত্তি করে ‘বিবরণ প্রমেয়-সংগ্রহ নামে’ একটি গ্রন্থ রচনা 
করেন। বেদান্ডের মুক্তি সহবন্ধে বিগ্যারন্যের Sale বিবেক’ একটি খ্যাতনাম! গ্রন্থ! 
বস্তুতঃ, পরবর্তী অদ্বৈত সম্প্রদায়ের মতগুলির মধ্যে “ভামতী মত” ও দবিবরণ মত? 
বিশেষ ভাবে সিদ্ধ এবং উভয়ের মতের মধ্যেও জনেক স্থলে পার্থক্য দৃষ্ট হয়। উভয় 


17 তার রচিত অনা গ্রন্থের নাম ateate, আত্মবৌধ, মোহনুরগর, দশলোকী, অপরোদ্ানু- 
ভুতি, Rgn নামের চাক! ও সনৎ সুজাতীয়ের Styl এ ছাড়াও ভার রচিত কয়েকটি cate আছে > 
CG, দক্ষিণা মুগ্তি স্তোত্র, হরিনীড়ে cela, আননলহরী, সৌন্দধলহরী ও গঙ্গা Cota | 
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মতের বিশ্লেষণ করে চিতৎস্তুখাচার্ব শঙ্কর ভায়ের ওপর 'ভান্ব-ভাব প্ৰকাশিকা" নামে 
একটি Rel রচনা করেন। পূর্বোক্ত গ্রন্গুলি ছাড়াও শর ভাঁষোর ওপর আরও 
অনেক ব্যক্তি টীকা রচনা করেন । আনন্দবোধের “Ota মকরন্দ', বিগ্যারণ্ের ‘পঞ্চদশী’, 
ন্রীহৰ্বের ‘খণ্ডন gelT, ধর্মরীজের ‘বেদান্ত পরিভাষা”, মধুস্থুদন সরস্বতীর “অদ্বৈত 
সিদ্ধি’, ব্রহ্মান্দের 'লঘু চন্জিকা', চিৎসুখাচীধের “টিংসুখী" প্রভৃতি সুপ্রসিদ্ধ গ্রন্থ ৷ 

উপনিবদের মধ্যে যে অদ্বৈভবাদের বীজ নিহিত আছে তাঁর ওপর ভিত্তি করেই 
শঙ্করাচার্ষ সুসংহত বিশুদ্ধাদ্বৈত বা অদ্বৈত মতের প্রবর্তন করেন। শঙ্কর প্রবর্তিত 
অদ্বৈত মতের মূল FAST সত্য. SAS মিথ্যা, এবং Oe? aa wa Aor 
Gunn জনে বিশুদ্ধ চৈতন্য | ব্রদ্দের কৌন রূপ ভেদ নেই। জীব ও জগং-এর 
রা সারির কিন্ত পারণাথিক দৃষ্টিতে এগুলির বথার্থ 
জগৎ মিথ্যা এবং জীবই সত্তা নেই। মায়াশক্তিপ্রভাবেই ব্ৰহ্ম জগংরূপে প্রকাশিত হন। 
i মায়ার জন্যই এদের সত্য মনে হয়। তত দৃষ্টিতে মারার কোন 
অস্তিত্ব নেই। ব্যবহারিক দৃষ্টিতেই মায়ার সং ও অসং রূপের কথা বল হয়ে থাকে | 
জগত ব্রন্দের পরিণাম নয়, ব্রচ্মের বিবর্ত। ব্ৰহ্ম সং, চিং ও আনন্দ স্বরূপ । অতি 
বন্ধন। তৰজ্ঞানের দ্বার! মিথ্যাকে মিথ্যা বলে জানা হলেই সব বন্ধন তিরোহিত হয় | 
বাদরায়ণকে অনুদরণ করে শর বেদনিষ্ঠ ও বেদবিরোবী উভয় প্রকার দর্শন সম্প্রদায়ের 
ap sense মতবাদগুলির সমালোচনা করেছেন STAAL দরের তত 
বিস্তারিতভাবে আলোচনা করার পূবে তিনি কিভাবে ভিন্ন মতীবলম্বীদের মত খণ্ডন 
করেছেন তা আলোচনা করব * 

(খ) we aac অন্যান দৰ্শন Fn মত 
ress 2 () রৈশেষিক মতের খণ্ডন? বৈশেষিক মতে জড় দ্রব্যের মূল 
উপাদন হল অণু। জড় জগতের যাবতীয় যৌগিক পনর্থ ক্ষিতি, জল, বায়ু ও তেজের 
পরমাণুর সংযোগে উৎপন্ন | ছুটি পরমাণু মিলে হর একটি দ্বাণুক (dyad), তিন 
ছ্যনুকের মিলনে ত্রানথুক-এর triad, উৎপত্তি হয়। পরমাণু ও দ্বাণুক প্রত্যক্ষ করা যায় 
ail mas প্রত্যক্ষের বিষয়। পরনানুগুলির সংযোগ ও বিয়োগের দ্বারাই জগ২ ও 
যাবতীয় বস্তুর 22, জীবের অদৃষ্টই পরমাণুগুলির সংযোগ ও বিয়োগের কারণ । জীবের 
অদৃষ্ট বায়ুর পরমাণুর ওপর ক্রিয়া করে। তার ফলে বায়ুর প্রমাণুগুলি পরস্পর সংযুক্ত 
হয়ে বায়ু aide উৎপন্ন করে। ক্রমে ত্রাণুক ও চতুরণুক (quatrad) উৎপন্ন হলে বায়ু 
নামক মহাভূতের জন্ম =a! এভাবেই অগ্নি, জল, পৃথিবী, দেহ অর্থাৎ সমুদয় বিশ 


জন্মগ্রহণ করে। r 
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শঙ্বরাচার্য জগৎ 2 সম্পর্কে বৈশেধিক মতের সমালোচনা করেন। শঙ্করের মতে 
পরমাণুর সংযোগের কারণ হল ক্রিরা। ক্রিয়া ছাড়া সংযোগ সম্ভব নয়। আবার 
ক্রিয়া হল কার্য; সুতরাং তারও কোন নিমিত্ত কারণ থাকবেই । নিমিত্ত কারণ ছাড়া 
কোন ক্রিয়া সম্ভব নয়। তাহলে ক্রিয়ার কারণ কি? aay (volition), অভিঘাঁত 
(pact) না অদৃষ্ট ? সর পূর্বে জীবাত্মা অচেতন এবং শরীর বিহীন হওয়াতে জীবের 
SASS থাকতে পারে না। REE মনের সঙ্গে আত্মার সংযোগ না হলে আত্মায় 
প্রযতনগুণ দেখা দিতে পারে না। কাজেই সৃষ্টির পূর্বে প্রথম ক্রিয়ার কারণ প্রযতন নয়। 
জীবের spe টির পূর্বে ক্রিয়ার উৎপত্তির কারণ হতে পারে ন! । জীবের অদৃষ্ট 
অচেতন; সুতরাং অচেতন অনৃষ্টের পক্ষে স্বতঃ-প্রবৃত্ত হয়ে ক্রিয়া উৎপাদন করা বা 
"SN কর্মে প্রবৃত্ত করান সম্ভব নয়। RA পূর্বে আত্মাতে চৈতন্য গুণ উৎপন্ন না 
হওয়াই আত্মা অচেতন | বৈশেষিক মতে আত্মাই অদৃষ্টের অধিষ্ঠান । সুতরাং ayq 
সঙ্দে পরমাণুর কোন সম্বন্ধ ন। থাকাতে 72 পরমাণু সংযোগের কারণ হতে পারে না। 
যদি বল! হয় যে, আত্মা সর্বব্যাপী, সেহেতু Apa অধিষ্ঠান, তাহলে আত্মার সঙ্গে 
পরমাণুর TG সততই বর্তমান বলতে হয়। তাহলে স্থিকার্যও সতত হবে। তালে 
সৃষ্টির সঙ্গে প্রলয়ের কোন পার্থক্য থাকে না। 
তাহাড়া পরমাণুর সঙ্গে যখন পরমাণুর সংযোগ হয় তখন তা কি সর্বাংশে হয়না 
আংশিক হয়? সর্বাংশে সংযোগ হলে যে পরমাণু যেমন তাই থাকবে, বড় বা স্থল 
হতে পারে না, আর যদি পরমাণুর অংশের সঙ্গে অংশের সংযোগ হয় তাহলে পরমাণুর 
অংশ স্বীকার করতে হয়। তাহলে পরমাণু যে অংশগীন, পরমাণুর এই বৈশিষ্ট মিথ্যা 
প্রতিপন্ন হবে । যদি বলা হয় যে পরমাণুর কল্পিত অংশ আছে, তাহলে সংযোগও 
কল্পিত বা বিথ্যা হবে । অদৃষের সাহায্যে যেমন স্থির প্রারস্তে পরমাণুর সংযোজন ক্রিয়া 
ব্যাখ্যা করা গেল না, তেমনই মৃহাপ্রলয়ের সময় পরমাণুর বিয়োগ ক্রিয়াও ব্যাখ্যা করা 
যায় না! কারণ জীবের অদৃষ্ট সুখ-দুঃখভোগের প্রযোজক, মহাপ্রলয়ের 2যোজক নয় | 
বৈশেধিকগণ সমবায় নামে পৃথক পদার্থ স্বীকার করেন। তাতেও পরমাণুবাদ ভঙ্গ 
হয়। তাদের মতে ছুটি পরমাণু যুক্ত হয়ে দ্বাণুক হয়। দুটি পরমাণুর সংযোগে 
গঠিত দাণুকের সঙ্গে পরমাণু ছুটির TE বৈশেধিক মতে সমবায় সম্ব্ধ। এই সম্বন্ধ 
দবাণুকে কিভাবে অবস্থান করে? এর জন্য অন্য একটি সমবায় TAT প্রয়োজন, 
আবার এই দ্বিতীয় সমবায়ের জন্য অন্য সমবায় AET প্রয়োজন । এই ভাবে 
সপ্ত সমবায় সম্বন্ধের কল্পনা করলে অনবস্থার দোষের উদ্ভব হবে, অভীষ্ট সিদ্ধি 
1. শঙ্করভায়_২:২/১২ হুত্র। 
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হবে না। পরমাণুর স্বাভাব কেমন? পরমাণু হয় প্রবৃত্তি স্বভাব, না হয় নিবৃত্তি স্বভাব, 
কিংবা উভয় স্বভাব, কিংবা নিঃস্ব ভাঁব অর্থাৎ ছুটিরই কোনটিই নয় ॥ এই চার প্রকারের 
যে কোন এক প্রকারের স্বভাব বৈশেষিককে অবশ্যই স্বীকার করতে হবে । কিন্তু এ 
চার প্রকারের কোন প্রকারই, উৎপন্ন হয় না! প্রবৃত্তি স্বভাব হলে তারা সব সময়ই 
ক্রিয়াশীল থাকবে, প্রলয় হবে 71 নিবৃত্ত স্বভাব হলে সকল সময়ই AE থাকবে, ' 
কখনও স্থষ্টি হবে all একাধারে প্রবৃত্তি নিবৃত্তি এই ছুই বিরোণী স্বভাব এক বস্তুতে 
থাকতে পারে না'। পরমাণু যদি নিঃম্বভাব হয় তাহলে তাদের feats কারণ হবে 
পরমাণু, বহির্ভূত কিছু। এই বাহ কারণ হয় R (seen) কিংবা অদৃষ্ট (unseen) 
ইরে। যদি দৃষ্ট হয় তাহলে স্থষির পূর্বে তার অস্তিত্ব থাকতে পারে না এবং যদি অনৃষ্ট 
হয় তাহলে পরমাণুর কাছে থাকার জন্য wesc বিরাম হবে না। আর যদি 
অদৃষ্টের পরমাণুর সান্নিধ্য অস্বীকার করা হয় WEF অসম্ভব হবে। বৈশেধিক মতে 
পরমাণু সকল নিত্য । কিন্তু তাদের রূপরসাদি গুণ আছে। কিন্তু সর্বত্রই দেখা যায় 
যে, যে সব বস্তুর রূণরসাদি গুণ আছে, তারা অনিত্য। Awa পরমাণু নিত্য হতে 
পারে নী । 

বৈশেষিক মতে পৃথিবীর রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ এই চারটি গুণ। পৃথিবী অপেক্ষা 
অপ. স্থম্ম এবং তার তিনটি গুণ রূপ, রস ও স্পর্শ; অপ, অপেক্ষা তেজ ZH এবং তার 
গুণ রূপ ও স্পর্শ। বায়ু তার থেকেও স্ক্ম। তার গুণ স্পর্শ। তাহলে পরমাধুদের 
উপচিতঃ অপচিতঃ গুণযুক্ত aft rEg ও স্থূলত্বের ইতর বিশেষ স্বীকার করতে 
হয়। কিন্তু বৈশেষিক মতে সব পরমাণুই AI যদি বলা যায় ক্ষিতির কেবল 
গন্ধগুণ, অপের রস, তেজের রূপ এবং বাছুর Mel আছে তাহলে তা প্রত্যক্ষের 
বিরোধী হবে। কেননা ক্ষিতির স্পর্শ, রূপ ও রস গুণ প্রত্যক্ষিত হয়। আর যদি 
বলা যায় যে, পরমাবু-জাতির প্রত্যেক জাতিতেই চারটি গুণ আছে তাহলে জলে গন্ধের, 
তেজে গন্ধের ও রসের, বায়ুতে গন্ধের, রূপের ও রসের উপলব্ধি হয় না কেন? 
কাজেই পরমাণুবাদ যুক্তি বহিভূ্ত ৷ বৈশেষিক দর্শনের কোন মত cae afai গ্রহণ 
করে নি। তাই এই মত ate নয়। বৈশেষিকদের সিদ্ধান্ত কুযুক্তিমূলক, বেদবিরদ্ধ 
ও খিইগণের sate বলে পরিত্যাজ্য 

(i) সাংখ্য মতের খণ্ডন £ সাংখ্য মতে প্রকৃতি বিশ্বের অমূল মূল ৷ সত্ব, রজঃ 
ও. তমঃ গুণের সাম্যাবস্থাই ess! প্রকৃতি অচেতন ও অবিবেকী । অচেতন 
StS চেতন কর্তৃক ficho না হয়ে জগৎ AP করে। ABSIT মতে অচেতন 


1 
* অধিক এ, কম। 


২০২ ভারতীয় দর্শন 


প্রকৃতি চেতন কর্তৃক অহিষ্ঠিত না হয়ে কখনও এই জগং WE করতে পারে না। 
গৃহ, অট্টালিকা, শয্যা এভূতি অচেতন বস্তু কৌন বুদ্ধিমান শিল্পীর ছারা eT কৌন 
অচেতন পদার্থ যেমন পাঁধাণ বা লৌহ তা রচনা! করতে পারেনা, সেরূপ অচেতন 


প্রধান বা প্রকৃতির পক্ষে এই afaa, বিচিত্র ও রচনাপারিপাটযযুক্ত বিশ্জগ সৃষ্টি 


করা সম্ভব নয়। মৃন্ময় দ্রব্যের রচয়িতারূপে যেমন চেতন কুস্তকার দৃষ্ট হয়, SHI 
এধান বা প্রকৃতির ও কোন চেতন অধিষ্ঠাতা আছে এরূপ অনুমান করতে হয়। সুখ, 
দুঃখ ও মোহ অন্তরের পদার্থ, তাঁদের পক্ষে বাহ্‌ বস্তু সৃষ্টি করা সম্ভব AT একই বাহ্‌ 
বস্তুতে কারও 34 কারও দুঃখ বা কারও মোহ অনুভূত হয় । সুতরাং বাহু বস্তু Br, 
দুঃখ ও মোহের দ্বারা 2 হতে পারে নাঁ। অচেতন প্রধান বা প্রকৃতির মধ্যে রচনার 
ey প্রবৃত্তিও স্বাধীনভাবে হওয়া সম্ভব নয়। স্বষ্টির জন্য প্রবৃত্তির অর্থ সত্ব, রজঃ ও SAS 
এই তিন গুণের সাম্যাবস্থা ব্যাহত হয়ে এই তিনটি গুণের পরস্পরের অদ্বাদিভাব এবং 
তারপরে কৌন এক বিশেষ কার্য সৃষ্টিতে গ্রবৃত্তি। অচেতন প্রধানের মধ্যে এরূপ গবৃত্তি 
সম্ভব নয়। রথের সারথি ছাড়া অচেতন রথ নিজেই নিজেকে চালনা করতে পারেনা | 
অচেতন দ্রব্যের প্রবৃত্তি অনুমান করা যায় না। 

সাংখ্যমতে গোবৎসের পুষ্টির জন্য যেভাবে গাভীর অচেতন দুগ্ধের প্রবৃত্তি হয় 
তেমনি অচেতন cafe স্বভাববশতঃ পুরুঘার্থ সাধনের নিমিত্ত প্রবৃত্ত হয়। শহ্ষবরাচাখের 
মতে এই উপমা প্রয়োগ যুক্তিযুক্ত নয়। গাভী ও গোবৎস উভয়ই চেতন প্রাণী | 
গাভীর স্তন থেকে দুগ্ধ অচেতনভাবে ক্ষরিত হয় না। সন্তানের জন্য স্নেহাতে ক্ষরিত 
হয়৷ কাজেই পুরুষের জন্য অচেতন প্রকৃতি কা্ে প্রবৃত্ত হয় একথা বলা চলে না! 
কেননা পুরুষ উদাসীন ও নিন্ধিয়, সেহেতু কারও প্রবর্তক নন। তৃণ পল্পব জল নিমিত্ত 
কারণের সাহায্য ছাড়া আপন স্বভাবেই aa পরিণত হয়, সেরূপ প্রকৃতি আপন 
স্বভীবেই মহত্বাদি আকারে পরিণত হয়, এ যুক্তিও স্বীকার করা চলে না তৃণ প্রভৃতির 
qa পরিণাম, কারণ বিশেষের অধীন । তৃণ প্রভৃতি cay কর্তৃক ভক্ষিত হলেই WS 
পরিণত হয়, ধেনু শরীর ছাড়া অন্য শরীরে এই পরিণাম ঘটে না। সুতরাং প্রকৃতির 
স্বতঃপরিণাম এর দ্বারা প্রমাণিত হয় না। 

aff প্রধানের স্বতঃপ্রবৃত্তি স্বীকার করেই নেওয়া হয়, অর্থাৎ asf অন্য কারও 
অপেক্ষা না করে জগতে পরিণত হতে পারে, এ বিষয় স্বীকার করে নিলেও প্রয়োজনের 
অভাবে এ যুক্তি সিদ্ধ হয় না। যদি বলা হয় প্রকৃতির প্রবৃত্তি নিশ্রয়োজন তাহলে 
জাংখ্যের প্রধান বা প্রকৃতি পুরুষার্থ সম্পন্ন করতে প্রবৃত্ত হয়, মহত্বাদিরূপে পরিণত হয় 
এ বচন অর্থহীন হরে পড়ে । আর বদি বলা হর যে, প্রধানের প্রয়োজন পুরুষের cata 


ইসা 


বেদান্ত দর্শন Soe 


তাহলে বলা হবে যে, পুরুষ নিরগুণ, M11 কাজেই তার ভোগ অসিদ্ধ। aff বলা 
হয় ভোগ নয় মোক্ষ, তাহলে বলা যাবে যে মোক্ষ ত তার নিত্যপিদ্ধ, প্রবৃত্তির পূর্বেও 
ছিল। কাজেই প্রধানের প্রবৃত্তির কোন সার্থকতা নেই। 

AHS অন্ধ, চুম্বক ও লৌহের দৃষ্টান্ত এখানে খাটে ay | ATA বাকশক্তি আছে যার 
দ্বারা সে অন্ধকে চালিত করতে পারে । কিন্তু পুরুষের প্রবর্তকত্ব যেহেতু স্বীকার করা 
হয় না, পুরুষের পক্ষে প্রকৃতিকে চালনা করা সম্ভব নয়। প্রস্তর যেমন নিকটস্থ লৌহকে 
চালিত করে, সেইরূপ পুরুষ সন্নিধান বলে প্রকৃতিকে চালিত করে। এরূপ বলাও সঙ্গত 
নয়; কেনন! তাহলে প্রকৃতি সর্বদাই ক্রিয়াশীল থাকত, প্রলয় হত না। কাজেই উপরিউক্ত 
উভয় দৃষ্টান্তই অযোগ্য দৃষ্টান্ত । আর Steel প্রধান অচেতন ও পুরুষ উদাদীন। 
সে কারণে উভয়ের সম্বন্ধ হওয়া অসম্ভব । i 

প্রধান যে স্বয়ং ATS হতে পারেনা, তার অন্য কারণ আছে। সাংখ্যমতে He, রজঃ 
ও তমঃ-র সাম্যাবস্থাই প্রকৃতি। সাম্যাবস্থা ভঙ্গ না হলে WP সম্ভব নয়। কিন্ত 
গুণের সাম্যাবস্থা we করে, গুথাতিরিক্ত এমন কোন বস্তু সাংখ্য মতে নেই। তারা 
প্রকৃতি রূপ অঙ্গীর অঙ্গ নয়, যে অয় প্রভাবে সাম্যাবস্থার বিচ্যুতি ঘটবে, অর্থাৎ গুণ 
বিশেষের গ্রাবল্য বা কারও দৌরবল্য দেখা দেবে। 

afè বলা হয় যে, গুণ সকলের সাম্যাবস্থাতেও বৈষম্যের উপযোগিতা আছে অর্থাৎ 
ছোট বড় বা কম বেশী হবার যোগ্যতা আছে এবং সে কারণে জগৎ রচনা করতে পারে 
তাহলেও প্রশ্ন দেখা দেয়, বৈষম্যের উদ্ভবের কারন কি? Gels যেহেতু অচেতন, তথন 
কি কারণে গুনবিশেষের প্রাবল্য বা দুর্বলতা দেখা দেবে? তাছাড়াও সাংখ্যের মতে 
সামগ্রস্ত নেই ॥ কারও মতে ইন্দিয় সাতটি, কারও মতে একাদশ ইন্দ্রিয়। কারও মতে 
TES থেকে পঞ্চতন্নীত্রের উৎপত্তি, কারও মতে অহংকার থেকে । কোথাও অন্তঃকরণকে 
তিনটি, আর কোথাও একটি বলা হয়েছে ॥ কাজেই সাংখ্যের পদার্থ পরস্পর বিরুদ্ধ ৷ 

" আতিবিরদ্ধ, স্মৃতি বিরুদ্ধ এবং wats বিরুদ্ধ হওয়ার জন্য সাংখ্যের দর্শন সামঞ্জস্তপূর্ণ নয়। 
(iii) অসৎকার্যবাদের tens ন্যার-বৈশেধিকদের মতে কার্য উৎপন্ন হওয়ার 

পূর্বে উপাদান কারণে তার অস্তিত্ব থাকে না । কার্ধ উপাদান কারণের বিনাশ থেকে 
উৎপন্ন হয়। কার্য কারণ থেকে ভিন্ন নতুন বন্ত। কার্য হল অসৎ, উপাদান কারণ 
হল সং। সং কারণ থেকেই অত কার্ধের উৎপত্তি বা আরম্ভ হয়। এই কারণে এই 
মতবাদকে অসংকার্ধবাদ বা আরভ্ভবাদ WT! সাংখ্যমতে কার্য উৎপন্ন হওয়ার পুর্বে 
উপাদান কারণে তার অস্তিত্ব থাকে। তবে তা কারণের মধ্যে অব্যক্তভাবে থাকে। 
বখন ব্যক্ত হয় তখন কার্য বলে গণ্য হয়। তিলের মধ্যে তৈল অব্যক্তভাবে থাকে | 


২০৪ ভারতীর দর্শন 
তাঁদের মতে “সৎ থেকেই ‘সং'-এ এর উৎপত্তি ৷ as মতকে সৎকার্ধবাদ ACA | 
শঙ্করও সতকীর্ধবাদী, তিনি নানারকম যুক্তির সাহ 
সংকার্ধবাদের প্রতিষ্ঠা করেছেন | 
শর বলেন, শাস্ত্র ও যুক্তি গনুদারে কার্য ও কারণের মধ্যে ভেদ নেই । আকাশাদি 
বহু পদার্থ-সমগ্বিত জগৎ হল কাৰ্য ও পরব্রহ্ম কারণ । জগংকার্য যে ব্রহ্মকারণ থেকে 
ভিন্ন নয়, তা উপনিষদুক্ত আরম্তনবাক্যে ও একাত্ম গ্রতিপাদক বাক্যে জানা গেছেঃ। 
আরন্তনবাক্য কি, তা বলতে গিয়ে শঙ্কর ছান্দোগ্য শ্রৃতিতে, এক বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞান 
সিদ্ধ হওয়ার পক্ষে যে দৃষ্টান্ত দেওয়। হয়েছে তার উল্লেখ করেন। মৃত্তিকা জানলে সব 
সুন্ময় বস্তুর জ্ঞান হর । মৃত্তিকা সত্য এবং মুত্তিকার বিকার সকল মিথ্যা বা নামমাত্র 
জানা যায় । ভেমনি কারণ aad সত্য g কাধ বিকার মাত্র, নাম মাত্র। 
গকার্ধ যে কারন থেকে ভিন্ন নয় তার অন্য হেতু হল, কারণ থাকলে ই কার্ধের উপলদ্ধি 
হয়, নতুবা হয় না। মৃত্তিকা না থাকলে ঘটের এবং Ss না থাকলে পটের উপলব্ধি 
হয় না। যেখানে কার্ধকীরণ সম্বন্ধ নেই, সেখানে এটা হয় না। অশ্ব থাকলে গাভীর 
দর্শন হয় না। মৃত্তিকা ও ঘট, অশ্ব ও গাভীর মত ভিন্ন হলে মৃত্তিকার কারণত্ব 
থাকত না। 
শ্রুতিতে উৎপত্তির পূর্বে জগং-কার্যের কারণে কারণাকারে থাকার কথা উল্লিখিত 
আছে। সে হেতুতেও কার্ধ ও কারণ ভিন্ন নয়। “সদেব সোম্যেদমগ্র আনীত” 
“আত্মা বা ইদমেক Cats আসীং” অর্থাৎ ‘হে সোম্য, এসব আগে সং ছিল। = 
অর্থাৎ Pa পূর্বে এ সব এক আত্মা ছিল'_ এই সব শ্রুতি বাক্যে কারণের সঙ্গে টা 
শব্দবাচ্য জগতের অভেদের কথা বল! হয়েছে। এর থেকে বোবা যায়, কাধ কারণ 
থেকে ভিন্ন নয়। যা যাতে সেভাবে থাকে না, তা থেকে জন্মায় না। যেমন বালুকা 
থেকে তৈল জন্মায় না॥ অতএব কার্য যেমন উৎপত্তির পূর্বে কারণের .সদ্দে = fea, 
তেমনি, উৎপন্ন হবার পরেও অভিন্ন । r 
শ্রুতিতে কোন কোন ক্ষেত্রে উৎপত্তির পূর্বে কার্ধের অভাবের কথা বলা হয়েছে। 
তা দেখে উৎপত্তির পূর্বে MENEZ অসৎ, একথা বল! চলে ALL কেননা অভাবের 
কথা বলা হলেও অত্যান্তাভাব অর্থাৎ একেবারে না থাকার কথা বলা হয়নি। জগত 
তখন নামরূপে ব্যক্ত হয়নি, এ কথাই উক্ত হয়েছে। 
att যে উৎপত্তির পূর্বে থাকে ও কারণ থেকে ভিন্ন নয়, এই বিষয়টি যুক্তির দ্বারাও 


1. “তদনন্থত্বমারস্তণশব্দাদিভযঃ- ত্্গন্ত্র, ২১।১ সুত্র । 
2. ARTA ২!১৷১৫ সুত্ৰ । 


বেদান্ত দর্শন ২০৫ 


জানা যায়, শব্দান্তরের দ্বারাও জানা যার ।* যে যুক্তির ছারা জানা যায়, তাহল এই, 
দবি, ঘট ও রুচক প্রস্তুতের জন্য যথাক্রমে দুগ্ধ, মৃত্তিকা ও স্থবর্ণ উপাদান কারণই 
গহণ করা হয়, যে কোন ত্রব্য গ্রহণ করা চলে না। কার্ব উৎপত্তির পুর্বে উপাদান 
কারণে না থাকলে, ge থেকেই দি উৎপন্ন হয় কেন? আর মৃত্তিকা থেকেই বা হয় 
না কেন ? যদি তার উত্তরে বলা হয় যে, দধি সম্পর্কীয় এক প্রকার ধর্ম বা শক্তি দুঞ্চে 
থাকে, মৃত্তিকাতে থাকে না, তাহলে তার দ্বার অগংকার্ধবাদের হানি হয় এবং 
সংকাষবাদ সিদ্ধ হয়। শক্তি কারণেরই স্বরূপ এবং Sti শক্তিরই স্বরূপ | 

অশ্ব ও মহিষ যেমন fea, কার্য ও কারণও সেরূপ ভিন্ন। কেউ কেউ কার্য ও, 
কারণের মধ্যে অভেদ প্রতীতি কারক সমবার ARAI কথা বলেন | তাদের সমবাড্নি 
দ্রবোর সঙ্গে সমবায়ের সদ্বন্ধ Wats জন্য অন্য AIEI Blase হবে এবং সেই HAR 
সিদ্ধির জন্য অন্য সম্বন্ধ স্বীকার করতে হবে। এর ফলে অনবস্থা দোব দেখ। দেবে। 

উৎপত্তি এক প্রকার ক্রিয়া; যেহেতু ক্রিয়া, তখন অবশ্যই তার কর্তা আছে। ক্রিয়া 
অথচ কর্তা নেই, এরূপ হয় না। যদি বলা হয় যে, কারণ-দ্রবোর সঙ্গে কাধের সত্তা 
সম্বন্ধ হলে কাধের উৎপত্তি হয়, তাহলে প্রশ্ন দেখা দেবে যার কোন স্বরূপ মেই, তার 
সঙ্গে সম্বন্ধরূপ ঘটনা কিভাবে হবে? যে ছুটি পদার্থ বিদ্যমান তাদের পরস্পর সম্বন্ধ 
সম্ভব হয়। Raat ও অবিগ্যমানে অথবা ছুটি অবিগ্ামানে পরস্পর সম্বন্ধ সম্ভব হয় 
না। অভাব পদার্থ মিথ্যা বা তুচ্ছ। Weak তার উৎপত্তির পুর্বে, এই মর্যাদা স্থান 
পেতে পারে না।* রাজা agate অভিষেকের পূর্বে বন্ধ্যাপুত্ৰ রাজা হয়েছিল, এ 
বাক্য যেমন নিরর্থক, পুবোক্ত বাক্যও সেইরূপ । কারকব্যাপারের পুরে ব্ধযাপুত্র যেমন 
BAS, কাধভাবও তেমনি অসৎ | 

কাধ যদি পুর্ব থেকেই থাকে, তবে কর্তার প্রয়োজন fe | কাধের জন্য Agata 
হবারই বা কি প্রয়োজন | এর উত্তর হল কার্য থাকে বটে, তবে কাধের কা 
থাকে না, সেহেতুই কর্তার ক্রিয়ার প্রয়োজন হয়। কারক ব্যাপার কাধের আকার; 
প্রাপ্ত করায়, সুতরাং তা অনর্থক নয়। আকারের বিশেষ থাকলেই যে বস্তু ভিন্ন হয়, 
তা নয়। কোনও ব্যক্তি একসময় সংকুচিত হন্ত পদ, অন্ত সময় প্রসারিত হস্ত পদ-_- 
এই দুটি ভিন্ন আকারে ARR হলেও একই ব্যক্তি। মানুষের দেহ দিন দিন পরিবতিত, 
wl কিন্তু তাতে জন্ম ও উচ্ছেদ হয় না। দুগ্ধতে উচ্ছেদ ও দধিতে জন্ম È হয়, 
সেকারণে উক্ত qa ভিন্ন, একথা বলা চলে না, কেননা 28? দির আকারে 


1. ব্রঙ্গহত্র ২:১।১৮৪ সত্র। 
2, ব্রঙ্গহত্র ২১.১২ সুত্র । 


eas! ভারতীয় দর্শন 


এবং মৃত্তিকাই ঘটের আকারে প্রত্যক্ষ হর। বটবৃক্ষ বটবীজে স্ঙ্ষতা হেতু অদৃ থাকে, 
পরে স্বজাতীয় অবয়বের (পরমাণুর ) প্রবেশ দ্বারা বৃষধপ্রাপ্ত হয়। তখন তা অদ্কুররূপে 

gal এ ভাবে দৃষ্টিগোচর হওয়ার নামই জন্ম এবং অবয়বের ক্ষয়বশতঃ দৃষ্টিপথের 
অতীত হওয়ার নাম উচ্ছেদ বা বিনাশ | 

উৎপত্তির পুর্ব কার্য থাকে না, কৌন আকারে থাকে না, একথা বল! হলে কর্তার 
ক্রিয়ার eae স্থচিত হবে, কারণ, অভাব (যা নেই, তাই) কারও বিষয় হয় 
ai) অযোগ্য বিষয়ে কোন কারক কৃতকার্ধ হয় না! শত শত খড়গাদি অস্ত্র প্রয়োগ 
করলেও আকাশের ছেদ ভেদ সংঘটন হর না। 

শ্রতিতে সং শব্দের উল্লেখ থাকীতেও উৎপত্তির পূর্বে কার্ধের অন্তিত্ব ও কারণের 
সন্ধে তার ভিন্নতা জানা যায় ॥ শ্রুতিতে বলা হয়েছে, “কেহ কেহ বলেন যে, এর সব 
আগে অসৎ ছিল |. কিন্তু অসৎ থেকে কিভাবে সতের উৎপত্তি হতে পারে ?” কাজেই 
এভাবে তার প্রতিবাদ করে ‘সং-ই ছিল’ শ্রুতি এরূপ অবধারণ করেছেন | afas 
ইদং শের দ্বার| স্থচিত জগং-কার্যের সঙ্গে ASAA দারা বোধ্য ্রদ্ধকারণের অভেদ 
অভিহিত হওয়াতে কার্ধের nai ও কারণের সঙ্গে তার অভিন্নতা প্রতীত হয়। কাধ 
কারন থেকে অভিন্ন। ভুটান বস্তুকে স্পষ্টরপে বোঝা যায় না, কিন্ত সেটি প্রসারিত হলে 
স্পষ্ট বোঝা যার । এখানে গুটান বস্ত্র ও প্রসারিত we ভিন্ন নয়, একই। সুতে 
অবস্থাতে বস্তুকে বোঝা যার না, তন্তরায়ের দ্বারা নিমিত হলে বোঝা যায়, তখন Stew 
Tala জন্মা়। সুতরাং কার্য ও কারণ অভিন্ন। যাকে উৎপত্তি বলা হয় তা 
অবভাস মাত্র। যা সং তা অপরিনামী | SAT সৎ, জগৎ ত্রদ্মের বিবর্ত। 

(WV) জৈনমত teas জৈনমতে প্রত্যেক বস্তর অসংখ্য ধর্ম (অনন্তধর্মকং 
বস্ত)। বস্তু সম্পর্কে অনপেক্ষভাবে কিছুই বলা যার না। যা বলা যায় তা 
আপেক্সিকভাবে সত্য, একান্তিভাবে সত্য নয়। কাজেই প্রতিটি বক্তব্যের পূর্বে, 
‘sty শব্দ ব্যবহার করা উচিত। জৈনমতে নয়" (Judgment) সাত প্রকার | 
(১) at অস্তি, (২) ats at, (৩) BIS অস্তি চ ates, (৪) I অবন্তব্যং, 
(6) at অস্তি চ অব্যক্তব্যং চ, (৬) st নাপ্তি চ অবক্তব্যং চ (৭) স্তাৎ অন্ভিচ at 
চ অবভব্যং চ। এই সাত নয়ের কোন একটি প্রয়োগ করে দ্রব্যের বর্ণনা দিতে হয়। 
স্তরে এই মতের সমালোচনার বলা হয়েছে, এক পদার্থে এককালে বহু বিরুদ্ধ ধর্সের 
সমাবেশ হয় নাং । শঙ্কর মতে জৈনমত ঘুক্তি-বিরুদ্ধঃ কেন না তা অসম্ভব । যেমন, 


1, gam আা২:৩৫ সুত্র 


a 
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কৌন বস্তু একই সময়ে শীতল ও উষ্ণ, fear হয় না, তেমনি কোনও পদার্থে যুগপৎ 
সং ও অসং, এরূপ ছুটি বিরুদ্ধ ধর্মের সমাবেশ সম্ভব হয় না। জৈনমত স্বীকার করলে 
আদবাদও ভ্রান্ত হবে। অনপেক্ষকে (Absolute) স্বীকার না করলে আপেক্ষিককে 
(Relative) স্বীকার করা চলে না। কিন্তু জৈনরা অনপেক্ষকে অস্বীকার করেছেন। 
শঙ্কর মতে জৈনমত Baw ব্যক্তির বাক্যের মত অগ্রাহের বিষয় | 

শঙ্করমতে জৈনমত স্বীকৃত জীবাত্মার মধ্যমপরিমাণতাও সংরক্ষিত হয়নি।* মধ্যম 
পরিমাণ ও শরীর পরিমাণ সমানার্থ। জৈনমতে আত্মার পরিমাণ শরীরের সমান। 
কিন্তু বাল্য, যৌবন ও বার্ধক্যে শরীরের পরিমাণ বিভিন্ন। সুতরাং আত্মার পরিমাণও 
ভিন্ন ভিন্ন সময়ে ভিন্ন ভিন্ন হয়, এই মত দোষযুক্ত। আত্মা যদি শরীর পরিমিত হর 
তাহলে আত্মা হয়ে পড়ে অপূর্ণ, অব্যাপী অর্থাৎ পরিচ্ছন্ন এবং সেকারণে অনিত্য। 
জৈন হয়ত একথা বলতে পারেন যে, বৃহৎ শরীর প্রাপ্তির সময় আত্মার বৃদ্ধি হয় এবং 
অরশরীর প্রাপ্তির সময় আত্ম! ক্ষয়প্রাপ্ত হয়। এই মত স্বীকার করলে RCIA মতে 
আত্মাকে বিকাঁরশীল মনে করতে হয়। সে ক্ষেত্রে আত্মা অনিত্য হয়ে পড়ে। আত্মাকে 
অনিত্য বলা হলে বন্ধমোক্ষ ব্যবস্থা বিনষ্ট হবে। জৈনর! মুক্তাবস্থায় জীবপরিমাণকে 
নিত্য বলে। কাজেই মোক্ষের পূর্বেও আত্মার পরিমাণের কোন তারতম্য হতে পারে 
শা। কাজেই শরীর অনুদারে আত্মার হ্রাস বৃদ্ধি হতে পারে না।ই 

©) লৌদ্দস্মত খণ্ডন ৪ (2) সর্বাস্তিবাদমত em: att বৈভাষিক 
এবং দৌত্রাস্তিক, এই ছুই বৌদ্ধ সম্প্রদায়কে সর্বাস্তিবাদী আখ্যাত করেছেন। যারা 
সবাপ্তিবাদী তারা বলে ঘটপটাদি বাহ্‌ পদাৰ্থও আছে, জ্ঞানাদি আন্তর পদীর্থও আছে। 
উভয়ই সত্য। TR পদার্থ হয় ভূত কিংবা ভৌতিক, আস্তর পদার্থ হয় চিত্ত ও tre | 

“RAITT বলেন, সববাপ্তিবাদীরা মনে করে ক্ষিতি, অপ, তেজঃ ও মরুৎ ভূত) 
রূপাদি ও রূপাদি গ্রাহক চক্ষু প্রভৃতি ভৌতিক পাধিব, জলীয়, তৈজস ও বায়বীয় 
এই চার প্রকার পরমাণু পরস্পর সংঘাত প্রাপ্ত হয়ে পরিরৃগ্টমান ভৌতিক পদার্থ 
উত্পাদন করে । আর কপ, বিজ্ঞান, বেদনা, সংজ্ঞা ও সংস্কার, এই eee হল 
আন্তর। এরা সংহত ইয়ে Stes ব্যবহার নির্বাহ করছে। 

শ্ষরাচার্ধের মতে এই ভূত-ভৌতিক রূপ সংঘাত এবং পঞ্চস্ব্ধরপ সংঘাত কখনও 
সংঘটিত হতে পারে না; কেনন। পরমাণুও অচেতন, VHS অচেতন। অচেতন ক্ষণিক 
পরমাণু এবং অচেতন ক্ষণিক BHT পক্ষে, কোন চেতন সত্তার অন্গুপস্থিতিতে সংহত 


1. gR ২৷২৷৩৪ 
2. ব্ৰহ্মম্বত্ৰ ২৷২৷৩৫ 


২০৮ ভারতীয় দর্শন 


হওয়া সম্ভব নয় | বিরুদ্ধবাদীরা ভোগ করে, শাসন করে, নিয়ন্ত্রণ করে এমন কোন 
চেতন Wal স্বীকার করে না। পরমাণু ও স্বন্ধদকল স্বতঃপ্রবৃত্ত হয়ে সংহত হয়, একথা 
বলা হলে অবিশ্রান্ত watt চলতে থাকবে, প্রলয় ও মোক্ষ সম্ভব হবে না। স্ব 
সকল যেহেতু ক্ষণিক, উৎপন্ন হবার সঙ্গে সঙ্গেই তারা FANE হবে, মিলিত হুবার 
কৌন অবসরই পাবে না। 

বৌদ্ধমতে afim, সংস্কার, বিজ্ঞান, নাম, রূপ, বড়ারতন; স্পর্শ, বেদনা, তৃষ্ণা, 
উপাদান, ভব, জাতি, জরা, মরণ, শোক প্রভৃতি পরস্পর পরস্পরের দ্বার! উৎপন্ন হয় | 
কাজেই এরা নিরন্তর আবপ্তিত হওয়ার জন্য সংহত হতে পারে | কিন্ত শঙ্করাচার্য বলেন, 
এরা পরল্পর পরস্পরের দ্বারা উৎপন্ন হয়, এটি স্বীকার করে নিলেও এদের সংহত 
হবার কোন কারণ নেই | কেননা অবিদ্যাদি পরস্পরের উৎপত্তির ব্যাপারে নিমিভ 
কারণ হতে পারে, কিন্ত সংঘ!তের জনক হতে পারে না। অবিষ্ঠাদিরপ কারণ আছে, 
সত্য, কিন্ত তাদের মধ্যে পূর্ব তা ঠিক পরবর্তীর উৎপত্তির কাঁরণ হতে পারে, সংঘাতের 
কারণ হতে পারে ai) ক্ষণিক পরমাণুর পক্ষে স্বতঃপ্রবৃত্ত হয়ে মিলিত হওয়া সম্ভব 
নয়। কাজেই বৈশেহিকদের নিত্য পরমানুপুঞ্জের পক্ষেই যখন মিলিত হওয়া সম্ভব 
নয়, তখন কিভাবে ক্ষণিক, কর্তৃভোকরহিত ও আশ্রয়াঅগরিভাবশুন্ট বৌদ্ধদের পরমাণু 
পুঞ্জের পক্ষে তা সম্ভব ? 

বৌদ্ধরা মনে করে কারণের ধংন হবার পর কাধের উৎপত্তি হয় । বীজের ধ্বংস 
না হলে weed উৎপত্তি হয় নী। দুগ্ধ বিনষ্ট হলে দধি উৎপন্ন হয়।! Aad 
মতে অভাব থেকে ভাব-এর উৎপত্তি হয় না। তাই যদি হত, তাহলে যে কোন বস্তু 
থেকে যে কোন বস্তুর উৎপত্তি ঘটত। শশকশুঙ্দ থেকে কখনও কিছু উৎপন্ন হতে পারে 
না। কেননা শশকশৃদদ মিথ্যা। কাজেই পরমাণু থেকে ভূত-ভৌতিক সকল উৎপন্ন হয়, 
একথা বলে বোদ্ধগণ মানুষকে অযথা ব্যাকুল করে তুলেছে। 

(6) বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধদের মত খণ্ডন? বিজ্ঞানবাদী বৌদ্ধদের মতে বাহ 
বস্তুর কৌন AS নেই, সব রাহ বস্তু স্বপ্ননৃষ্ট VA মত মনের ভাব ব! ধারণা ছাড়া 
কিছুই নয় । বাহ্‌ wed few প্রমাণ করার ভজন্ত যোগাচারবাদীরা যেসব যুক্তি 
দিয়েছেন শঙ্করাচার্ধ সেগুলি তীর ভাস্তে উদ্ধত করেছেন i” (>) বাহ বস্তুর, মনে করা 
যাক কোন স্তম্ভের, অস্তিত্ব যদি থাকে হয় সেগুলি পরমাণু, নয় পরমাণুপুঞ্জ । কিন্ত 
বাহ বস্তু কোনটিই নয় | কেননা বস্তু পরমাণু, অথচ জান হবে CE! তা কিভাবে হয় ? 


1- gam ২২1২৬ ও ২1২২৮ Wl 
2. শঙ্কর ভাষ, URN সুত্র । 
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পরমাণুপুঞ্জও স্তম্ভ নয়, কেননা Aa পরমাণু থেকে fea কি অভিন্ন তা নিরণথ 
করা কঠিন। সেহেতু বাহ্‌ বস্তুর কোন সত্তা নেই । (২) ধারা বাহ্‌ বস্তুর সততা স্বীকার 
করেন তাঁরা বস্তুর উপলব্ধির জন্য জ্ঞানের প্রকারভেদ স্বীকার করেন। যেমন-_ ঘটজ্ঞান, 
পটজ্ঞান, vaat ইত্যাদি । জ্ঞানের বিষয়াকার ছাড়া জ্ঞানের এই প্রকারভেম্ব 
স্বীকার করা চলে ন৷। জ্ঞানের বিষয়াকীর হওয়া স্বীকার করে নিলে বাহ্‌ বস্তুর সভা 
স্বীকারের প্রয়োজন হয় না । (৩) জ্ঞানের ও বিষয়ের সহোপলক্ধির নিয়ম আছে অর্থাৎ 
বিষয় ও জ্ঞানের একত্র অনুভব হয়। Best বিষয় ও জ্ঞানের অভেদ স্বীকার করতে হয়, 
কাজেই বিষয় চেতনা ছাড়া কিছুই নয় । (৪) বাহ্‌ বস্তুর কোন অস্তিত্ব নেই, অথচ তার 
জ্ঞান যে হয়, স্বপ্রদর্শন Beata, মরু মরীচিকার জল দর্শন প্রভৃতির দ্বারা প্রমাণিত হয় । 
তরাঁং জাগ্রত অবস্থার Ts জ্ঞানও যে অনুরূপ জ্ঞান, এরূপ অন্তমান করা যেতে পাঁরে॥ 
(৫) বিচিত্র বাসনার জন্য বিচিত্র জ্ঞান উৎপন্ন হয় | 
শঙ্কর এই সব যুক্তি এভাবে খণ্ডন করেছেনঃ (৯) জ্ঞানে বাহ্‌ বস্তুর afaa 
অনুভূত হয়, সুতরাং তার নান্তিত্ব স্বীকার করা যেতে পারে না। ভোজনের ছায়া 
উদরপুষ্তি করার পর যদি বলা হয় যে, আমি ভোজন করিনি, তা যেরূপ, ইন্জিয়ের সন্ধে 
বাহ্‌ বস্তর সন্নিকর্ষের কলে বাহ্‌ বস্তর অনুভব হবার পর বাহ্‌ বস্তুর অস্তিত্ব অস্বীকার 
করা earl যৌগাচারবাদীরা বলেন যে, মানসিক প্রত্যরগুলি বাহু বস্তর মতন 
অনুভূত হয়। শন্ধরাচার্যের মতে বাহ্‌ বস্তুর যদি বাস্তবিক অস্তিত্ব না থাকে তাহলে 
মানসিক প্রত্যয় বাহ্‌ বস্তুর মত প্রতীয়মান হতে পারে al! RERE বন্ধ্যা পুত্রের 
মত প্রকাশিত হচ্ছে একথা কেউ বলে না। বাহ্‌ বস্তু প্রকৃতই বাহ্‌ বস্তরূপে প্রকাশিত 
হয়, বাহ বস্তুর মতন প্রকাশিত হয় না। (২) বাহ্‌ বস্তুর অস্তিত্ব সম্ভব নয় একথ1 বলঃ 
চলে না। কারণ সব প্রমাথেই বাহ্‌ বস্তুর অস্তিত্ব অনুভূত হয়। (৩) জ্ঞান এবং 
জ্ঞেয়কে কেহ পৃথক দেখে না। কিন্তু তার দ্বারা জ্ঞান এবং জ্ঞেয়র অভেদত্ব প্রমাণিত 
হয় না। একত্রে উপলব্ধ হয় বলেই জ্ঞান ও জ্ঞেয় অভিন্ন নয়, সাধ্য সাধক ( উৎপান্ত 
উৎপাদক) বলেই একত্রে উপলব্ধ হয়। ঘটভ্ঞান ও পটজ্ঞানের বেলায় ঘট পটই 
ভিন্ন ভিন্ন বস্তু, শুদ্ধ জান ভিন্ন নয়। সুতরাং বস্তু ও বস্তুর জ্ঞান পৃথক। মানসিক 
প্রত্যয় অনুভূত হয়, দে কারণে তাঁর অস্তিত্ব আছে একথা যদি বলা হয় তাহলে বাহ 
বস্তুও অনুভূত হয়, সেহেতু তার অস্তিত্বও স্বীকার করতে হয়। বিজ্ঞান বা চেতন! 
প্রদীপের মত স্বয়ংপ্রকাশ একথা বল! অগ্নি নিজেকে দগ্ধ করে একথা বলার সমতুল্য ॥ 
শঙ্কর মতে জ্ঞান অনিত্য, কিন্ত তার উৎপত্তি ও বিনাশ আছে ; কিন্তু সাক্ষী চৈতন্য 
1. শঙ্কর Sty, ২২২৮. 
0. U ভা,_14 
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‘Permanent self) স্বগ্রকাশ এবং অস্তিত্বের জন্য sg নিরপেক্ষ (s) শ্বপ্নদৃষ্ 
বস্তু এবং জাগ্রত অবস্থায় দৃষ্ট বস্তু এক নয়। sai AA az .জাগ্রদবস্থার বাধিত হয়। 
কিন্ত জাগ্রত জ্ঞান সেরূপ বাধিত হয় না। (৫) বাহ্‌ বস্ত ছাড়াও বাসনা বৈচিত্র্য 
জ্ঞান বৈচিত্র্য উৎপন্ন করতে পারে, এর উত্তরে শঙ্কর বলেন যে, বাহ বস্তুর অস্তিত্ব 
অস্বীকার করা হলে বাসনার অস্তিত্ব স্বীকার করা যেতে পারে al | বাহ বস্তুর উপলব্ধিই 
বগৈনা জন্মায় | 


© বৌদ্ধদের ক্ষণিকবাদ খণ্ডন? বৌদ্ধ দার্শনিকদের মতে ক্ষণস্থায়ী ভৌতিক 
পদার্থের সংঘাত (aggregate) থেকেই সব বস্তুর Beifet । কিন্তু শঙ্করের মতে যা 
ক্ষণিক তার পক্ষে কা করা সম্ভব নয়! পুর্বক্ষণ এবং পরক্ষণের মধ্যে কোন tiata 
ma প্রতিষ্টিত হতে পারে না। ক্ষণিকবাদীদের মতে পরক্ষণ জন্মান মাত্রই পূর্ক্ষণ 
ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়। কাজেই ধ্বংস হচ্ছে বা ধ্বংস হয়েছে এমন যে পূর্বক্ষণ, অভাব হেতু 
পরবতী ক্ষণের অন্তুংপাদক হতে পারে না। যদি বলা যায় ঘে, পূর্বক্ষণ থাকাকালীন 
বা ভাবাবস্থায় উত্তর ক্ষণের উৎপাদক হয় তাহলে ক্ষণিকবাদ খণ্ডিত হয়। কেননা 
তাহলে পূর্বক্ষণকে দ্বিতীয়ক্ষণ পর্যন্ত স্থায়ী হতে হবে । কিন্তু ক্ষণিকবাদ অনুযায়ী কোন 
বস্তু এক ক্ষণের অধিক স্থায়ী হতে পারে না! যদি এমন কথা বলা যায় যে, পূর্বক্ষণের 
উৎপত্তিই পরক্ষণের উৎপাদক, তাহলেও সমস্যার সমাধান হয় না। কেননা, কেবলমাত্র 
পু্বক্ষণের উৎপত্তিই কার্য বা পরক্ষণ উৎপাদন করতে পারে না যদি পুরবক্ষণের সঙ্গে 
পরক্ষণের কার্ধকারণ সম্বন্ধ প্রতিষ্ঠিত না হর । এক্ষেত্রে কার্য কারন উভয়ই ক্ষণস্থারী 
হওয়াতে উভয়ের মধ্যে সংযোগ সম্ভব নয় । কারণের সঙ্গে কার্ধের ATE ছাড়া কার্ধ 
জন্মাতে পারে না। কার্ধকারণের মধ্যে সম্বন্ধ ছাড়া যদি কার্য উৎপন্ন হত তাহলে যে 
বেন কারণ যে কোন কার্য উৎপাদন করতে পারত, কিন্ত তা যখন হয় না তখন স্বীকার 
করতেই হবে যে, উভয়ের মধ্যে সনবদ্ধের প্রয়োজন আছে। 
£শক্করাচাধ বলেন যে, সব বন্তই যদি ক্ষণিক হয় তাহলে অনুভব কর্তা আত্মাকেও 
ক্ষণিক বলতে হয়, কিন্তু অনুভব কর্তা ক্ষণিক হতে পারে al তাহলে বস্তুর প্রত্যক্ষণ ও 
বস্তুর স্মরণ_-এই ছুই ক্রিয়ার কর্তা ভিন্ন নয়। তাই af হত তাহলে এক ব্যক্তি 
প্রত্যক্ষ করত এবং অন্য বক্তি স্মরণ করত কিন্তু বাস্তবে তা দেখা যার নাঁ। জন্ম থেকে 
মৃত্যু পর্যন্ত সব অভিজ্ঞতার কর্তা “একই আমি’ । অর্থাৎ আমার ব্যক্তি-অভিন্নতা (Per- 
sonal identity) বোধই ক্ষণিকত্ব মতবাদকে খণ্ডন করে। অবশ্য বৌদ্ধরা একথা 


1, 'ভিন্তরোৎপাদে চ পূর্বনিরোধাৎ।”- ত্রহ্গসূত্র, ২২।২০ 
2, “অনুস্থতেষ্চ”_ বরন্গসুত্র, RIRE 


বেদান্ত দর্শন ২১১ 


বলতে পারেন যে, জন্ম থেকে মৃত্যু পর্যন্ত সমস্ত জান এক কর্তার নয । বিভিন্ন কর্তার 
বিভিন্ন জ্ঞানের মধ্যে সাদৃশ্ত হেতু ও বিভিন্ন জ্ঞান অবিচ্ছেদে উৎপন্ন হওয়াতে সেগুলি 
এক বলে প্রতীত হয়। শশ্করাচার্ধের মতে উপরিউক্ত মতবাদের বিপক্ষে একথা বলা 
যেতে পারে যে, “এটি সেইটির সদৃশ'_এই জ্ঞানের জন্য একজন স্থায়ী বোদ্ধার 
প্রয়োজন, যিনি ছুটি জ্ঞানকে পরস্পরের সঙ্গে তুলনা করে তাদের সাদৃগুটুকু বুঝে নিতে 
পারেন। কিন্তু ক্ষণিকবাদ অনুযায়ী কৌন স্থারী বোদ্ধার অস্তিত্ব নেই। cata oth 
বোদ্ধার অগ্তিত্ব স্বীকার না করলে এই সানৃশ্তের অনুসন্ধান সম্ভব নয় | 


৫) seq জগতের নিমিত্ত কারণ_এই মতবাদের খণ্ডন £ কোন কোন 
দার্শনিকের মতে ঈশ্বর এই জগতের নিমিত্ত কারণ। দেশর সাংখ্য মতে ঈশ্বর প্রকৃতি 
পুরুষের অধিষ্ঠাতা, জগতের নিমিত্ত কারণ a মতে ঈশ্বর এ জগতের নিয়ন্তা ও, 
নিমিত্ত কারণ। বৈশেধিক ও নৈয়ায়িকগণও ঈশ্বরের নিমিত্ত কারণতা স্বীকার করেন। 

শঙ্করাচার্ষের মতে, ঈশ্বর যদি জগতের নিমিত্ত কারণ হয় তাহলে ঈশ্বরের রাগঘেযাঁদি 
আছে অনুমান করতে হয়, যেহেতু তিনি হীন, মধ্যম ও উত্তম প্রাণী স্থ্টি করেছেন। 
যদি বলা হয় জীবের কর্মান্যায়ী ঈশ্বরের প্রবৃত্তি এবং ঈশ্বরের ইচ্ছান্যায়ী জীবের কর্ম 
সাধন, তাহলে, এ সিদ্ধান্ত পরস্পরাশ্রয় দোষদুষ্ট হবে । রাগ ঘেষাদি ছাড়া কোন ব্যক্তি 
স্বার্থে বা পরার্থে প্রবৃত্ত হয় না। তাহলে ঈশ্বর যখন প্রযোজক তখন ঈশ্বরের ঈশ্বরত্বের 
হানি হয়। যোগ মতে ঈশ্বর পুরুষবিশেষ | কিন্তু পুরুষ উদাসীন। ঈশ্বর উদাসীন 
বা Af অথচ প্রযোজক, এ সিদ্ধান্ত পরস্পর বিরোধী ৷ সেশ্বর সাংখ্যমত অনুযায়ী 
ঈশ্বর প্রকুতি ও পুরুষ থেকে স্বত্ব অথচ তাদের নিয়ন্তা, কিন্ত কোন রকম ME না 
হয়ে ঈশ্বরের পক্ষে প্রকৃতি ও পুরুষকে (জীবাআকে ) নিয়ন্ত্রণ করা সম্ভব নয়। 
কিন্ত cafe, পুরুষ ও ঈশ্বর এই তিন-ই সর্বব্যাপী ও নিরবয়ব হওয়াতে এদের সংযোগ 
সম্বন্ধ অসম্ভব | কেহ কারও আশ্রিত নয়, সে কারণে সমবায় AHS অসম্ভব । কার্ধ- 
কারণ স্দ্ধ থেকে অনুমান করা করা যায় এমন কোন সম্বন্ধের বিষয়ও অন্নমানগম্য নয়, 
কারণ ঈশ্বর জগতের কারণ তা এখনও নিরণাত হয়নি। রাজা দেহ ও ইন্দিয়াদি যুক্ত 
হওয়ার জন্য প্রজাদের নিয়ন্ত্রণ করতে পারেন, কিন্তু ঈশ্বরের দেহ ইন্দিয়াদি ন! থাকার 
জন্ত প্রকৃতিকে নিয়ন্ত্রণ করা স্তব নয়। ঈশ্বরের শরীর থাকতে পারে না। কারণ 
স্থির পূর্বে শরীর উৎপন্ন হতে পারে না। ঈশ্বরের যদি শরীর না থাকে তাহলে ঈশ্বরকে 
নিয়ন্তা ব! প্রবর্তক বলা চলে না। শরীরযুক্ত চেতন কর্তাই প্রবর্তক হতে পারে। 


* FH, ২২1৩৭ ; ২২৩৮ 
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অশ্বরীরীর প্রবর্তকতা দেখা যায় all আবার ঈশ্বরের শরীর কল্পনা করলে, ঈশ্বরের 
ঈশ্বরত্বের হানি ঘটে । 


গে) saaw? 0) sighs শব্করের মতে আত্মাই ব্রঙ্গ। জীবাত্মা 
ও পরমাত্মা এক, উপনিবদের “তত্মসি” এই শ্রুতি থাঁক্যেই জীবাত্মার ও পরমাত্মার 
অভেদের কথা উল্লেখ করা হয়েছে। শঙ্করের মতে যা দেশ ও 
কালের দ্বারা অপরিচ্ছিন্ন এবং যা সর্ববিভেদ বঞ্জিত তাকে সং 
বলে। শঙ্করের মতে আত্মাই একমাত্র সং বস্তু । অন্য সব কিছুই অসং। প্রত্যেক 
জীবই আত্মাকে ‘অহং’ বা আমি রূপে জানে । সব কিছুর অস্তিত্বকে অস্বীকার 
করা যায়, কিন্তু নিজের অস্তিত্ব বা আত্মার অস্তিত্বকে অস্বীকার করতে গিয়েই 
তাকে স্বীকার করে নিতে হয়। আত্মার অস্তিত্বে সংশয় কর! চলে না, কারণ 
সংশয়ই আত্মার দ্বারা সিদ্ধ হয়। স্বীকৃতি, অস্বীকৃতি, সংশয়, সকল কিছুর ক্ষেত্রেই 
আত্মার অস্তিত্ব পূর্ব থেকে অনুমান করে নিতে হয়। আত্মা আগন্তক নয়, কারও 
কাধ নয়) আত্মা স্ব়ংরিদ্ধ। আত্মার অস্তিত্ব awa দ্বারা সিদ্ধ হয় না। অন্যের' 
অণ্তিত্বই আত্মার দ্বার! সিদ্ধ হয় ।£ প্রমাণের দ্বারা আত্মার অস্তিত্ব প্রমাণ করা যায় না। 
প্রমাণাদি আত্মার অস্তিত্ব হেতু sted হয়। আত্মা স্বপ্রকাশ, সর্বজ্ঞানসাক্ষী 
সর্বাভাসক; কাজেই সে আত্মা কখনও আছে, কখনও নেই, 
এরূপ প্রতিপাদন অসম্ভব । আগন্তক (derivative) পদার্থ-ই 
নিষেধের যোগ্য, অর্থাৎ তার কখনও ভাব, কখনও অভাব প্রতিপাদন সম্ভব, যা: 
অনাগন্তক ও আত্মরূপ, তা কারও নিষেধ্য নয়। আত্মাই ব্রহ্ম, sae আত্মা একই 
পদার্থ। “অয়মাত্মা ব্ৰহ্ম সর্বান্ুভূঃ” | এই আত্মাই ga, সকলেই তাকে GEST 
করতে পারে | 
আত্মাকে সকলেই প্রত্যক্ষ করে কিন্তু ওঁ প্রত্যক্ষে আত্মার যথার্থ স্বরূপটি প্রকাশ 
পার না। সেই কারণেই আত্মজিজ্ঞাসা ব! ব্রহ্মজিজ্ঞাসার পয়োজন হয়। কেহ মনে 
DS cert করে, আত্মা চৈতন্যবিশিই দেহ; কেহ মনে করে আত্মা চেতন 
বা জ্ঞানের জন্যই আত্ম ইন্দ্রিয় সমষ্টি কারও মতে মনই আত্মা। আবার কারও মতে 
বা ব্ৰহ্ম জিজ্ঞাসার . ক্ষণস্থামী বিজ্ঞান প্রবাহই আত্মা, আবার কারও মতে আত্ম! কোন 
FAG পদার্থ নয়, শূন্যতারই নাম আত্মা | কিন্তু উপরিউক্ত কোন বর্ণনাই 
শঙ্করের মতে আত্মার যথার্থ স্বরূপের বর্ণনা নয়। শঙ্বরভান্ের ভূমিকায় অর্থাৎ “অধ্যাস। 


আত্মাই ব্ৰহ্ম 


আত্মা স্বয়ংদিদ্ধ 
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TUT শঙ্কর বলেছেন যে, ‘আমি স্থল, আমি কশ, আমি কর্তা, আমি ভোক্তা, আমি 
A, আমি শ্রোতা, এই ভাবে আমর। আত্মাকে বোঝার চেষ্টা করি। দেহ, মন ও 
ইন্দ্রের ধর্মকে আত্মার ওপর আরোপ করি যা প্রকৃত আত্মার ধর্ম নর | শঙ্কর বলেছেন 
থে, এ সবই অধ্যাসমূলক । অধ্যাস মানে ভ্রম। এক বস্তর জ্ঞানই হল অধ্যাস। 
_অধ্যাসবশতঃ দুটি পৃথক বস্তুকে অভিন্ন মনে করা হয় বা একের ধর্ম অপরে আরোপ 
অধাদবশওঃ দেহ, করা হয়। বস্তুতঃ, আত্মা, স্থল, ক্বশ, কর্তা, ভোক্তা, তরী, শ্রোতা 
মন ও ইন্দিয়ের ধর্ম কোনটিই নয় । এ আত্মার যথার্থ রূপ নয়, আত্মার ভ্রান্ত রূপ । 
Stans আরোপ আত্মা দেহ, মন, ইন্দ্রিয় কোনটিই নয়। আত্মা শুদ্ধ চৈতন্ত-স্বরূপ | 
পর sig যে নিধিশেষ চৈতন্য স্থবুপ্তিতেই তার আভাষ পাওয়া 
Wl সাধারণ অভিজ্ঞতার বা জ্ঞানের তিনটি স্তর লক্ষ্য করা যায়__জাগ্রত, স্বপ্ন ও 
YS জাগ্রদবস্থার atga নিজেকে স্থল শরীর এবং বহিঃ ও অন্তঃ ইন্দ্রিয়ের সঙ্গে 
অভিন্ন মনে করে । এ অবস্থার বিষয়ী ও বিষয়ের পার্থক্য থাকে | 
afas draa উভয়ই পৃথকভাবে সত্য বলে মনে হয়। ANIT জ্ঞানের 
বার্থ স্বরূপ সম্পর্কে mn Tie 
জানলাভ করা যায় বিষয় জাগ্রদবস্থার জ্ঞানের বিষয়ের মত সত্য নয় বটে, তবে এই 
অবস্থায়ও জ্ঞাতা ও জ্ঞেয়র পার্থক্য থাকে। কিন্ত স্বুণ্তিকালে 
শুধু আত্ম-চৈতন্য থাকে, কোন বিষয় বা বিষয়ের স্থৃতি থাকে না, যা Stas বা স্বপ্নাবস্থায় 
বিদ্যমান থাকে। সুযুপ্তিতেই জীবাত্মার যথার্থ স্বরূপ সম্পর্কে জ্ঞান লাভ করা ata | 
সাধক তুরীয় অবস্থায় এই স্বরূপ পুর্ণভাবে উপলব্ধি করেন। 
আত্মা চৈতন্যমাত্র স্বরূপ । আত্মার অন্তর্বাহু নেই, চৈতন্য ভিন্ন অন্য রূপ বা আকার 
নেই । নিরবচ্ছিন্ন seg? আত্মার সার্বকালিক রূপ । যেরূপ লবণ-চিত্তের অন্তরে ও 
বাইরে লবণরস, রসান্তর নেই, সেরূপ আত্ম অন্তরে ও বাইরে চৈতন্তরূপী, তাতে 
ইচতান্তাতিরিক্ত রূপ নেই । আত্মা স্বয়ং প্রকাশ, আত্মা সকল জ্ঞানের প্রকাশক । আত্মা 
কখনও জ্ঞানক্রিয়ার বিষয় হয় না । তবে জ্ঞানের বিষয় না হলেও ভাতা আমাদের 
যাবতীয় জ্ঞানক্রিয়ায় বর্তমান। সব জ্ঞানে আত্ম! প্রকাশিত বলে কেউ আত্মার 
অস্তিত্বে সন্দিহান হয় না। আত্মা ভোক্তাও নয়, কর্তাও নয়। 
বুদ্ধি প্রভৃতি উপাধিযুক্ত হওয়ার জন্যই আত্মাকে ভোক্তা বা কর্তা 
মনে হয়। আত্মা কর্মফল ভোগ করে না, আত্মা জন্ম-মৃত্যুর 
অধীন নয়। আত্মা কর্তা নয়, tara নিক্িম। চৈতন্যের যদি ক্রিয়া থাকত, তাহলে 
চৈতন্তের পরিবর্তন ঘটত, তাহলে চৈতন্য নিত্য হতে পারে না । আত্ম। অপরিবর্তনীয় 
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এবং অনাদি । পরিবর্তন অভাব স্থচনা করে। আত্মার কোন অভাব নেই, সেহেতু 
তার কোন পরিবর্তন নেই। আত্মা নিধিশেষ, নিত্য, নিষ্ষিয়, অখণ্ড এবং অনাদি 
আত্মা সর্ব প্রত্যক্ষ সাক্ষী । সকল জ্ঞানের সাক্ষীরূপে চৈতন্য বর্তমান থাকে, তাই 
জগতের পরিবর্তন বোধগম্য হয়। আত্মা নিধিশেষ, কারণ আত্মাতে বিষয়ী, বিষয়, 
কারক, ক্রিয়া ফল এ সবের কোন ভেদাভেদ নেই । আত্ম! নিত্য, অনাদি ও অখণ্ড । 
আত্মা নিরুপাধি। আত্মা দেশ, কাল ও নিমিত্তের অতীত। আত্মা 

আত্মা নির্বিশেষ, অদ্বৈত। অবিদ্যার জন্যই আত্মাকে বহু মনে হয়। আত্মা গ্রাহক 
ae নয় বা daal অবিদ্যার জন্যই বিষয় ও বিবদীর wife 
eq) আত্মা fied! জ্ঞান আত্মার আগন্তক ধর্ম নয়। 

আত্মাই উপলদ্ধি স্বরূপ । আত্মা নিত্য বা বোধস্বরূপ, আত্মা বোধক্রিয়াশক্তিমান নয় ॥ 
আত্মা নিশ্রপঞ্চ, আত্ম! চৈতন্যানন্দঘন। আত্মাই ত্রহ্দ। জীবাত্মা ও পরমাত্মা অভিন্ন 
Gi) qm 8 শর কেংলাদ্বৈতবাঁদের প্রবর্তক। তীর মতে ব্রল্গেরই একমাত্র 
সত্তা আছে; আর কোন কিছুর সত্তা তিনি Tata করেননি। নিধিশেষ পরমাত্তা 
বা শুদ্ধ চৈতন্ই IA বৃহ+মন্ব্র্গ। বৃহ ধাতুর অর্থ বৃদ্ধি, 

estes ag যার অন্য নাম মহত্ব। মন্‌ প্রতায়ের অর্থ অতিশয় ॥ যার থেকে 
বড় বা ব্যাপক বা উৎকৃষ্ট আর কিছুহ নেই, যিনি মহত্তম তিনিই 

wil আত্মার অস্তিত্ব স্বযংসিদ্ধ, আত্মার অস্তিত্বেই aq অন্তিত্ব ।৪ “আত্মা চ 
aa)” আত্মাই ব্ৰহ্ম, sty ও aH অভিন্ন। taa নিত্যগুদ্ধ বুদ্ধ মুক্ত। সকল 
প্রকার দৌবমুক্ত হওয়াতে ব্রহ্ম নিত্যশুদ্ধ। ব্রহ্ম জড়াত্মক নয়” 
সেহেতু নিত্যবুদ্ধ এবং ব্রঙ্গের কোন সামান্য বা বিশেষ নেই” 
সেকারণে ব্রহ্ম সর্বধর্ম বিশেষ বজিত। ব্রহ্ম অনন্ত, অসীম। aa দিক দেশকালাদি 
ভেঁদশৃন্য। Seay বাইরে কোন কিছু নেই, সেকারণে ব্রহ্ম অসীম৷ ব্রহ্ম নিরুপাবি ! 
ব্ৰহ্ম দেশ, কাল ও উপাধি, এই তিন উপাধিমুক্ত। ব্ৰহ্ম fled কোন পদার্থে গুণ 
an নিরুপাধি, নিগুণ, আরোপ করার অর্থ তাকে সীমিত করা, অবিদ্যা হেতু fied 
নিক্ষিয় ও নিত্য SAF HO মনে হয়। ব্রহ্ম নি্কিয়, কারণ aaa কোন অভাব 
নেই, সেহেতু কোন পরিবর্তনও নেই। ক্রিয়া পরিবর্তন ও অভাব zeal করে। 
ব্ৰহ্ম নিত্য, এই জগৎ ব্রদ্দেরই বিকাশ, ব্রহ্ম থেকেই অভিব্যক্ত। জগতের অন্যান্য বন্ড 
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পরিবর্তনশীল, বিকারী, পরিণামী কিন্তু সব পরিবর্তনের মধ্যেও ব্রহ্মের কোন পরিবর্তন 
বা বিকার নেই ।! ব্রহ্ম স্থির, নিত্য ও অচঞ্চল ৷ যে পদার্থের যে স্বভাব নিশ্চিত আছে 
সেই স্বভাবের পরিবর্তন বা অবস্থান্তর হয় ail ব্রহ্ম নিজ স্বরূপে অবিকৃত থেকেও 
জগং রূপে পরিণত হয়ে আছেন। 
aa নিরবয়ব, ব্রহ্ম স্বজাতীয়, বিজাতীয় ও স্বগত com! একই জাতির 
age ছুটি বস্তুর মধ্যে যে ভেদ তাঁকে স্বজাতীয় ভেদ বলে। যেমন একটি অশ্বের 
আর একটি অশ্বের ভেদ। ব্রন্গের স্বজাতীয় ভেদ নেই, কারণ SCAT সদৃশ অন্ত 
কোন বস্তু নেই যার থেকে eas ভেদ নিরূপণ করা যেতে পারে । 
Sm ETS, ছুটি ভিন্ন জাতির যে ভেদ তাকে বলে বিজাতীয় ভেদ, একটি অস্থের , 
s Bi সঙ্গে একটি গরুর ভেদ বিজাতীয় ভেদ। ত্রন্গের অসদৃশ কোন 
বস্তু নেই, যার থেকে IMS পৃথক করা যেতে পারে । একটি 
অশের দেহের বিভিন্ন অংশের ভেদকে স্বগত ভেদ বলে। ব্রহ্ম শুদ্ধ COLD, 
সেহেতু নিরবরব, কাজেই SCAT স্বগত ভেদ নেই | 
রঙ্গ ys চিং ও আননন্বরূপ | সত্য, জ্ঞান ও আনন্দ তরঙ্গের স্বরূপ, SCAT লক্ষণ 
নয়। শঙ্করের মতে যা সৎ তা কখনও HAS হতে পারে না এবং যা অসৎ তা সং হতে 
পারে all আবার অসতের থেকে সতের বা ইঅভাবের থেকে ভাবের উৎপত্তি 
হতে পারে না। কাজেই সব কিছুর অস্তিত্বকে অস্বীকার 
waa TAT করলেও এক পরম সত্যের অস্তিত্বকে স্বীকার না করে উপায় 
নেই। এই পরম ‘সং’ পরিপূর্ণ ভাবে সত্য, এই সং হল শাশ্বত CTRL এই 
সং অদ্বৈত । ব্ৰহ্মই পরিপূর্ণ সং, অবিদ্যা হেতু অ অদ্বৈত ব্ৰহ্মই বহু বলে প্রতিভাত হয়, 
যা সৎ স্বরূপ তাই চিংস্বরপ, সংই চিৎ, চিংই সং। “অথ সতৈব বৌধঃ, এব চ 
সত্তা, নানয়োঃ পরম্পরব্যারুত্তিরস্তীতি, |” সভাই বোধ, বোধই সত্তা, উভয়ের পরস্পর 
ভেদ নেই | ব্ৰহ্ম PATTIES, সেহেতু ব্ৰহ্ম আনন্দস্বরূপ | সুষুপ্তিতেই 
aa এই আননন্বর্ূপের কথা অবগত হওয়া যায়। Retar 
আনন্দং Sal সেই পরম আনন্দের এক ভগ্নাংশকে stea 
করে জগৎ অবস্থান করছে। FR জ্ঞানং অনন্ত ব্রহ্ম । “SA পরিপূর্ণ সং, 
অসীম চৈতন্য, পরম ata’ | সং, চিৎ ও আনন্দ ব্রন্ধের বিশেষণ নয়, ব্রন্মের 
স্বরূপ লক্ষণ। aaaf fred হন তাহলে তিনি সচ্চিদানন্দন্বরূপ হবেন কি করে? 


জগৎ ব্ৰহ্মের 
বিকাশ 


3: 41৮: VUE 
1. “ন হি wy যঃ স্বভাবে| নিশ্চিতঃ স তং ব্যাভিচরতি কদাচিদপি” ( বৃহ, ভাষ্য, ২।১।১৫) 


2. ‘নাভাব ভাব Bors’ শঙ্কর | বৃৃউঁ_ ২২২৬ 


২১৬ ভারতীয় দর্শন 


তার উত্তরে বলা হুর যে সৎ, চিৎ ও আনন্দ এই তিনটি পদ অভাবের স্থচক, SA সৎ 
মানে ব্রহ্ম অসৎ বা মিথ্যা নয় ; ব্ৰহ্ম চিৎ মানে ব্ৰহ্ম জড় নর এবং ব্রহ্ম আনন্দ অর্থে ব্রহ্ম 
FARFA নয় । 

aa বা hed wind বিশেষ বঞ্জিত। sa সর্ব প্রপঞ্চ বিবজিত, ব্রহ্ম 
নিরিশেষ । শ্রুতিতে সবিশেষ ও নিধিশেব, এই ছুই প্রকার ব্রহ্মবোধক বাক্য আছে। 
তিনি অর্বকর্মা, সবকান, সর্বগন্ধ, সর্বরস ইত্যাদি বাক্য সবিশেষ ব্রহ্মের বোধক, আবার 
তিনি aa aq, ea নন্‌, Sa নন্‌, দীর্ঘ নন্‌ ইত্যাদি বাক্য নিবিশেষ ব্রক্বোধক। cH 
কারণে sacs উভয়লিত্ব বল! চলে না; কেননা বস্তু এক, অথচ তা বিশেষ বিশেষ 
রূপাদিযুক্ত আবার eRe বা নিধিশেষ, এ হতে পার না, এ বিরুদ্ধ। স্বতঃ 
fara হলে স্থানাবি Gaither দ্বারাও এক বস্তু দ্বিকপ হতে পারে না। উপাধিযোগেও 
এক প্রকার বস্তু অন্য প্রকার হয় না। স্বচ্ছ স্ফটিক অল ক্তাদি উপাধির যোগে অস্থচ্ছ হয় 
a) রক্ত স্কটিক রূপে যে প্রতীতি হর, সে প্রতীতি ভ্রম। কাজেই ব্র্গ নিবিশেষ। 
“তিনি অশব্য, অরূপ, অস্পর্শ এই সব বেদান্ত বাক্যে নিবিশেষ ব্রদ্দই উপদিষ্ট হরেছেন it 
aa নিধিশেষ, সে কারণেই “cafe cafe” দ্বারা ব্রন্গের স্বরূপ উপলদ্ধি করতে হয়। 
অর্থাৎ ‘sa এই নয় ‘aa ও নয়’, ইত্যাদি aen, নিরূপাধি, ea (Partless), 


fied ব্রহ্ম অদ্বৈত ও অনন্ত। ব্ৰহ্ম অনাদি, সনাতন। ব্রহ্ম নিত্য, শাশ্বত, কুটস্থ । 


অজর, অমর, অক্ষয় | 

ER প্রপঞ্চের মূলে ব্রহ্ম জগত ব্রন্নের মায়িক বিকাশ। ত্রঙ্গই সত্য, জগৎ 
মিথ্যা, জীব ও ব্ৰহ্ম অভিন্ন । 

(1) নিৰ্গুণ ব্রহ্ম ও সগুণ ame 2উপনিষদে ব্র্মের ছুটি রূপের কথ! বলা 
হয়েছে। একটি সর্বোপাবিবিবজিত এবং অপরটি তার বিপরীত নামরূপ বিকারভেদ 
উপাধি বিশিষ্ট। উপনিবদে গুথমটিকে পরত্রহ্ম এবং দ্বিতীয়টিকে 
অপরত্রন্ম রূপে অভিহিত করা হরেছে। পরত্রহ্ম হল নিধিশেষে 
fod Sa এবং WITH হল সবিশেষ সগুণ TH অপরত্রক্ম সপ্রপঞ্চ । সং, চিৎ ও 
2) লা নিগুণ Sct স্বরূপ লক্ষণ । বস্তুত পর ও অপরত্রন্ম একই | 
aa vase কোন নিগুণে ও সপুণে, নিবিশেষে ও সবিশেষে কেবল ভাবের প্রভেদ, 
গত নেই বন্ততঃ কোন ভেদ নেই। আলোচনার জন্য fie’ INT? 
qapi উপাবিবুক্ত করে আলোচনা করতে হয় । লৌকিক আলোচনার জন্যই যে এ 


1. “ন স্থানতোহপি পরস্তোভয়লিঙ্গং সর্বত্র Ra! বৃ-উ ৩২১১ 
2. Ae হু, শঙ্কর ভাঁয় ১১1১১ 


Aaaa ও মপর ব্রহ্ম 


বেদান্ত দর্শন ২১৭ 


পদ্ধতি অবলম্বন করতে হয় বিজ্ঞ ব্যক্তিরা তা উপলব্ধি করতে পারেন। কিন্তু অজ্ঞ 
ব্যক্তিই এগুলিকে সত্য বলে মনে করে । শঙ্করের মতে মার়াশক্তিবিশিষ্ট saz qed 
ব্ৰহ্ম বা ঈশ্বর । এই সগুণ ব্রহ্ম বা ঈশ্বরই জগতের অষ্টা, পালক ও সংহারক। স্বর্পতঃ 
aa ইন্জিয় গ্রহ নন, অনির্বচনীয় । তিনি নিখিল বিশ্বের সাক্ষী অর্থাৎ স্রষ্টা বা প্রকাশক, 
কিন্ত নিজে হিজ্ঞাত হন না। তিনি সং, চিং ও আনন্দস্বরূপ, 
তিনি নিত্যশুদ্ধ foga এবং নিত্যমুক্ত। তিনি অসীম ও অনন্ত । 
কিন্ত fied ব্রহ্ম আপনাকে মায়াজালে আবৃত করে wad 
সোপাধি হন।* নিহিশেষে বর্গ সবিশেষ হন, তথন তাকে মহেশ্বর বল! RAI 
প্তমীশ্বরাণাং পরমং weng” সন SHB মায়া উপাৰি উপহিত। ইশ্বর বা 
স্ডণ an সরবজ্র ও সর্বণক্তিমান। তিনি সক্রিয় ও অনন্ত শক্তি ও গুণসন্পন্ন। এই 
ঈশ্বরই ভক্তের উপাস্ত 'দেবত'। স্বরূপতত ব্রহ্ম fees, একরূপ SCAT Ts কি 
পরতঃ কোন ভেদ নেই । কিন্তু উপাগনার নিমিত্ত aa সবিশেষ রূপ অথা২ জীব ও . 
ও ঈশ্বরের, উপাসক ও উপাঙ্তের ভেদ কল্পনা করা হয়। *০ভদের কথা বলা 
হয় উপাপনার জন্য কিন্তু তার তাৎপর্য অভেদে। একই ব্ৰহ্ম 
পারমাধিক দৃষ্টিতে যে সোপাধিকরূপে BAI এবং নিরুপাবিকরূপে জ্ঞেয় । মারিক 
সি ঈশ্বরই ভক্তের ভগবান, কিন্তু নিগুণ ব্রহ্ম নিরবরব, AE ও 
157. অপরিণামী॥ তিনি Bats ও উপাসক এই ভেদাভেদের অতীত। 
Sa দূরীভূত হলে এবং আত্মঙ্গানের উদয় হলেই অদ্বৈত a ৪৮২ 
সম্পর্কে জ্ঞান জন্মে। শঙ্করের মতে পারমাধিক দৃষ্টিতে যে aa নি 5 
দৃষ্টিতে তিনি সগ্ুণ। SABA হলে মায়িক ঈশ্বরের আর কোন সত্তা থাকে না। | 
(iv) জগৎ £ শবরের মতে aT যদি মিগুণ হন তাহলে SAF কখনও জগতের 
aR, পালক ও সংহারকরূপে কল্পনা করা CHS পারে না। আবার জগত যদি সত্য 
হয় তাহলে ITAA দ্বার। জগ২ বিনষ্ট হতে পারে না। কারন 
তানের সাহায্যে অসৎ বিনষ্ট হতে পারে কিন্ত স২-এর বিনাশ 
ঘটতে পারে না শঙ্করের মতে যা সৎ তা কখনও অসম এবং যা 
অং তা কধনও সং হতে পারে না। কৌন AAT পক্ষে একই সময়ে সৎ ও IS 
হওয়া সম্ভব নয়। শঙ্করের মতে এই জগতের কোন সত্ত৷ ও সত্যতা নেই। এই জগৎ 
RAR বস্তুর মত মিথ্যা অবভাগ মাত্র। ঈশ্বর মায়াশক্তি প্রভাবে জগৎ রূপে প্রকাশিত 


মায়াশক্তিবিশিষ ব্ৰহ্মই 
সগুণ as বা ঈশ্বর 


ER 2478 বস্তুর 
মত মিথ্যা 


1. “ভেদস্তোপাননাৰ্থতাদভেদে তাৎপর্য্যাৎ _ ত্রঃ সু, শর ভাষ্য ৩২,১২ 
2 “লীলয়া বাপি yaga Fete গুণাঃ ats ভাগবত ৩৭1২ 
(Ret ব্ৰহ্ম লীলাবশে গুণ ও ক্রিয়াযুক্ত হন )। 


২১৮ ভারতীয় দর্শন 


হন এবং অবিদ্াবশতঃ মানুষ জগতের সত্তা আছে বলে ধারণা করে। আজ্ঞজ্ঞানের উদয় 
হলেই ব্ৰহ্মই যে একমাত্র সত্য, ব্রন্মেরই যে সত্তা আছে এবং PRA ঈশ্বরের ও 
জগতের যে কোন যথার্থ সত্তা নেই, এই সত্যের উপলদ্ধি ঘটে । 

“RCAF মতে জগৎ মায়ার সৃষ্টি । এই মারার কথা বেদ এবং উপনিষদেও উল্লেখ 
আছে। খথেদে বলা হয়েছে ‘ইন্দ্র মারাভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে’! অর্থাৎ ইন্দ্র মায়ার দ্বার! 
বিবিধরূপ ধারণ করেন। শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে বলা হয়েছে যে, মায়া উপাধি অ্দীকার 
করেই নিিশেষ ব্রহ্ম সণ্ডণ হন। Hed ব্রদ্ধই মহেশ্বর, তিনি মায়া উপাধি উপহিত। 
(“ময়ি ae মহেশ্বরম্”__শেত ৪1১০ )। এই মারার স্বরূপ কী? শহ্বরের মতে এই 
মারা এক অনিরচনীয় শক্তি। মার! সৎ নয়, কেননা তত্বজ্ঞানীর কাছে eH সত্য, 

জগৎ নয়। আজ্ঞজ্ঞানের উদয় হলে অবিদ্যার নাশ হয়। way 
ভগংসায়ারস্্ি। জগতের আর কোন সত্তা থাকে না। মায়ারও কোন সত্তা থাকে 
মায়ার উল্লেখ বেদ ও রর 
উপনিষদে দেখা যায় নাঁ। আবার মারা অসংও নয়। কেননা মায়ার দ্বারা সৃষ্ট এই' 

জগৎ সাধারণ মানুষের কাছে প্রত্যক্ষের বিষয় । যা সৎ নয় তাকেই 
অনির্বচনীর আখ্যা দেওয়া হয়। পাছে কেউ মনে করেন যে ব্রহ্ম এবং মায়া এই ছুই 
সত্তার স্বীকৃতিতে অদ্বৈতবাদের হানি ঘটেছে সেহেতু শঙ্কর বলেন যে, ঈশ্বর ও মায়া 
অভিন্ন। অগ্নির দাহিকা শক্তিকে যেমন অগ্নি থেকে পৃথক করা যায় না, তেমনি ঈশ্বরের 
মারা “ক্তিকে ঈশ্বর থেকে পৃথক করা যায় না। 

শঙ্করের মতে অজ্ঞানতাবশত:ই ব্রন্মে জগৎ ভ্রম হয় । দৈনন্দিন জীবনের অধ্যাস বা 
ভ্রম প্রত্যক্ষের (illusion) সাহায্যে শঙ্কর বিষয়টিকে ব্যাখ্যা করেন। এক বস্তুতে অন্য 
না ব্য জান হলেই তাকে GATT বলে। অধ্যাস হল A 

কোন বস্তুর অপর বস্তুতে প্রতীতিরপ মিথ্যা প্রত্যয়’ । যেমন 
রজ্জুতে AA । এই অধ্যাসকে বিশ্লেষণ করলে দুটি বিষয় দেখা যায়। প্রথমতঃ, প্রতি 
অধ্যাসের ক্ষেত্রে একটি অধিষ্ঠান থাকে যার সম্পর্কে সুস্পষ্ট জ্ঞানের 
en অভাব ঘটে এবং দ্বিতীয়তঃ, সেই অধিষ্ঠানে অন্য এক মিথ্যা বস্তুর 
আরোপ | যেমন, রজ্জুতে HIS অধ্যাসের ক্ষেত্রে প্রথমতঃ, 
রঙ্ছুর যথার্থ স্বরূপ সম্পর্কে জ্ঞানের অভাব ঘটে এবং দ্বিতীয়তঃ, রজ্জুতে মিথ্যা সর্পের ! 
আরোপ করা হয়। 
অবিদ্যার ছুটি শক্তি-_-একটি আবরণ শক্তি ও অপরটি বিক্ষেপ শক্তি। অবিদ্যা 


আবরণ শক্তির দ্বারা প্রথমে অবিষ্ঠানকে আবৃত করে এবং তারপর বিক্ষেপ শক্তির 
1. GAR, ৬৷৪৭৷১৮ 
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সাহায্যে মিথ্যা বস্তুর 2 করে। শঙ্ষরের মতে অবিদ্াবশতঃই*ব্রদ্দে জগত ভ্রম হয় | 
অবিদ্যা তার আবরণ শক্তির দ্বারা প্রথমে ব্রহ্মকে বা আত্মাকে আবরণ করে এবং 
তারপর ত্রন্মে জগৎ বিক্ষেপ করে জগত প্রপঞ্চ বোধ করায়। 
রা TE - ন্রজালিকের ইন্দ্রজীলশক্তি যেমন অজ্ঞ দর্শককে প্রতারিত করে, 
বিক্ষেপ শক্তি এন্দরজালিক নিজে যেমন তার দ্বারা প্রতারিত হন না, তেমনি 
ঈশ্বরের মায়া শক্তি অজ্ঞ ব্যক্তিকেই প্রতারিত করে, ব্রহ্ম তার ছারা 
প্রতারিত হন al) SACS জগৎ জ্ঞান, অনাত্মাকে আত্মাজ্ঞান, সত্যকে মিথ্যাজ্ঞান, 
এ সবই অধ্যাসমূলক ৷ TASCA উদয় হলে অধ্যাস বিনষ্ট হয়। তত্জ্ঞাণী বান্তি 
উপলব্ধি করেন যে, ব্র্মেরই একমাত্র সত্তা আছে। ঈশ্বরের বা ঈশ্বরের মাঁরাশক্তির 
কোন অস্তিত্ব নেই। Bem মায়া জগৎ প্রপঞ্চ সৃষ্টি করার শক্তিরূপে বিদ্যমান, তার দ্বারা 
ব্ৰহ্ম প্রতারিত হন না। কিন্তু অজ্ঞ ব্যক্তির কাছে মায়া হল অবিদ্যা | 
সংকার্ধবাঁদ অনুসারে কোন কার্য উৎপন্ন হওয়ার পূর্বে তা উপাদান কারণে বিদ্যমান 
থাঁকে। জতকার্ধবাদের দুটি রূপ--পরিণানবাদ ও বিবর্তনবাদ । পরিণামবাদ অন্গুদীরে 
কারণ ও কাধ উভয়ই সৎ, কারণ প্রকৃতই কাষে পরিণত হয়। যেমন, ঘট মৃত্তিকার 
যথার্থ পরিণাম । পরিণাম-বাদীদের মতে az পুর্বে জগৎ SCH 
akama  অবাক্ত অবস্থায় ছিল এবং স্থির মাধ্যমে অব্যক্ত জগৎ বন্ধ 
১০৯5৩ কার্ধরূপে প্রকাশিত হরেছে। বিবর্তবাদ অনুসারে atá কারণের 
যথার্থ পরিণাম নয়, কারণ কার্যরূপে প্রতিভাত হয় মাত্র। রজ্জুতে যখন সর্পভ্রম ঘটে 
তখন রজ্জু প্রকৃতপক্ষে সর্পে পরিণত হয় নী, র্পরূপে প্রতিভাত হয় মাত্র। শহ্করের 
মতে জগং aaa পরিণাম নয়, TAS বর্গের বিবর্ত। সং ব্রন্ম মায়া শক্তির প্রভাবেই 
মিথ্যা জগংরূপে নিজেকে প্রকাশিত করেন। রামাগ্ুজের মতে জগত Bead পরিণাম | 
ataa পরিণামবাদী, কিন্তু শহরের মতে SAAS ভ্রমর বিবর্ত, পরিণাম নয়। 
প্রন হল, শঙ্কর কি অর্থে জগৎকে মিথ্যা বলেন? শ্রের সহা! ব্রৈবিধ্য- 
বাদের (Theory of Threefold Existence) সাহায্যে এই বক্তব্য বুঝে নিতে হবে | 
শঙ্বর তিন প্রকার সত্তার কথা বলেছেন__প্রাতিভাগিক, ব্যবহারিক এবং পারমাধিক। 
স্বপ্ন অভিজ্ঞতায় এবং ভর প্রত্যক্ষণের ক্ষেত্রে যে বস্তুর অভিজ্ঞতা হয় তার প্রাতিভাসিক 
সত্তা আছে। স্বপ্ন অভিজ্ঞতায় আমাদের অনেক বস্তুর অভিজ্ঞতা হয় যেগুলি আমাদের 
কাছে সত্য বলে মনে হয়। অনুরূপভাবে ভ্রম প্রত্যক্ষণের ক্ষেত্রে যেমন রজ্ছুতে সর্পভ্রনের 
বেলায় সর্প সত্য বলে প্রতিভাত হয় । কিন্ত জা গ্রদবস্থার অভিজ্ঞতার দ্বারা যখন" ze 
অভিজ্ঞতা বাধিত হয় তখন স্বপ্ন অভিজ্ঞতার সত্যতা মিথ্যা প্রমাণিত হয়। বজ্র 
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যথার্থ জ্ঞান হলে সর্পভ্রম আর থাকে না। শন্বরের মতে গ্রাতিভাগিক অভিজ্ঞতাকে, 
যা নিছক অলীকু বা একান্ত অসং, তার থেকে পৃথক করে দেখতে হবে । বন্ধ্যা নারীর 
পুত্রের বা শশক-শৃদ্দের কোন সত্তাই নেই। এ নিছক অলীক, 

কি অর্থে জগংকে 
FT একান্তই অসং। এ কখনও জ্ঞানের বিষয় হতে পারে না এবং 
ব্যাখ্যা করার sy অন্য জ্ঞানের দ্বারা বাধিত হবার প্রশ্নও ওঠে না। এর তুলনার 
১18 aig অধ্যাসে অর্থাৎ রজ্জ সপ্তম সর্পের যে জ্ঞান হয় তার প্রাতিভাসিক 
সত্তা আছে, তা একেবারেই অলীক নয়। কেননা জাগ্রদবস্থার 
অভিজ্ঞতা বা জ্ঞানের দ্বারা বাৰিত হলেও তা জ্ঞানের বিষয় হতে পারে। জাগ্রদবস্থার 
যে সব জাগতিক বস্তুর অভিজ্ঞতা আমাদের হর তার ব্যবহারিক সত্তা আছে। জগৎ 
সৎ নয় সত্য, তবে শশকশৃঙ্গের মতো মিথ্যা নয় । এই অভিজ্ঞতার ওপর আমাদের 
লৌকিক জীবন প্রতিষ্টিত। কিন্ত arata হলে এই ব্যবহারিক জগতের সত্তাও বাধিত 
হয়। ব্ৰদজ্ঞান ও জগং-জ্ঞানের তিরোধান একই সময়ে হয় । বস্তুতঃ, ত্রহ্মজ্জানে বিষয় 
ও বিময়ীর কোন ভেদ থাকে ali কেননা শুদ্ধ নিধিশেষে em? gml এই 
নিধিশেষ চৈতন্য বা ব্রহ্ষেরই পারমাথিক aw আছে। কারণ ব্রহ্মজান অন্য জ্ঞান দ্বারা 
AAS হয় না। SHAT না হওয়া পযন্ত জগংকে সত্য বলতে হয়, জগতের অনুভব 
হয়। ব্যবহারে তার অস্তিত্ব অনুভূত হয় বলে এই অস্তিত্বকে ব্যবহারিক অস্তিত্ব বল। 
যেতে পারে । পারমাধিক দৃষ্টিতেই জগ২ অসং। জগতের পারমাধিক সত্তা নেই, 
জগত ব্রন্মে অধ্যন্ত ও মারিক। i 
ঈশ্বর মারাশক্কির সাহায্যে যে ক্রম অনুসারে এই জগৎ সৃষ্টি করলেন তা নিয়নূপ : 
প্রথমে ঈশ্বর থেকে আকাশের আবির্ভাব হল এবং তারপর ক্রমশঃ একে একে বায়ু, 
অগ্নি, অপ এবং ক্ষিতির, এই পঞ্চতন্মাত্রের আবিভাব ঘটল । শদ্বরের মতে আকাশ 
কোন অভাবাসত্মক পদার্থ নয়। আকাশের aque স্বীকার করা যুক্তিযুক্ত নয়। 
আকাশকে বস্তু বলে গণ্য করতে হবে। শব্দ গুণের দ্বারা আকাশের অস্তিত্ব ও বস্তুত্ব 
অনুমিত হতে পারে। (১) এই পঞ্চতন্মাত্রের পাচ প্রকার বিভিন্ন সংমিশ্রণ থেকে পঞ্চ- 
মহাভূতের আবিভাব ঘটে। মহাভূত আকাশ =} আকাশ তন্মাত্র+3 বায়ু তন্মাত্র+ 
অগ্নি eate অপ তন্নাত্র+? ক্ষিতি wae অন্য মহা ভূতের উৎপত্তিও এ একই 
ভাবে অর্থাৎ সেই মহাভূতের ই SAA এবং অপর তন্মাত্রের__অর্থাৎ এক অষ্টমাংশের 
সংমিশ্রণে সৃষ্ট । এরূপ মিশ্রণের নাম পঞ্ীকরণ। এভাবে পঞ্ধীকৃত হলে তখন আকাশে 
“Mel; বারুতে শব্দ ও স্পর্শগুণ ; তেজে শব্দ, স্পর্শ ও রূপ ; সলিলে শব্দ, স্পর্শ, রূপ ও 
রস; ক্ষিতিতে শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধ সমূহ অভিব্যক্ত হয়। এই ARFI 
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পঞ্চভূত থেকে চতুর্দশ লোকের আধার gae, ত্্ধাণ্ডের অন্ততূক্ি জরায়ুজ, Tew, 
স্বেদজ ও উদ্ভিচ্ছ এই চার প্রকার স্থলদেহ এবং চার প্রকার দেহের উপযোগী অন্নপান 
উৎপন্ন হয় । মানুষের স্থল শরীর পঞ্চমহাভূতের দ্বারা এবং E শরীর পঞ্চতন্মাত্রের 
দ্বার: গঠিত। জীব যতদিন মোক্ষ লাভ না করে ততদিন জীবের a শরীর থাকে। 
এই সুক্ষ শরীরের জন্যই জীবের জন্মান্তর গ্রহণ সম্ভব SA! জীবের কারণশরীর হল 
স্থুল ও স্থন্ম শরীরের কারণ! এ হল জীবের অজ্ঞানতা যা তবজ্ঞানের সঙ্গে সঙ্গে লোপ 
পার। seq স্বষ্টির উপরিউক্ত বর্ণনা স্বীকার করেছেন । তবে শহরের মতে জগতের 
কোন পারমাধিক সতা নেই, ব্যবহারিক সত্তা আছে। কাজেই ব্যবহারিক ey 
থেকেই জগতের এই স্থ্টি ক্রম এবং সৃষ্টবস্তুর সত্যতা স্বীকার করতে হবে | 

(V) ঈশ্বর £ শঙ্করের মতে ed za? ঈশ্বর ৷ নিগুণি ব্রহ্ম মায়া উপাধি উপহিত 
হলে গুণ SARA 
থেকে ব্রঙ্গের স্বরূপ উপলব্ধি করা যেতে পারে। একটি 
ব্যবহারিক দৃষ্টিভ্ধি এবং অপরটি পারমাধিক দষ্টিভবি । ব্যবহারিক দৃষ্টিতে aa 
সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান, sa জগতের উপাদান এবং নিমিত্ত কারণ। ব্রহ্ম 
জগতের ভষ্টা, পালক ও সংহারক। জগতের অস্তিত্ব যেমন বাঁবহারিক, ত্রচ্মের অষ্ট ত্ব 
প্রভৃতিও তেমনি ব্যবহারিক । ব্যবহারিক দৃষ্টিতে ব্রহ্ম Hed এবং 
nel ব্ৰহ্মই ঈশ্বর । ঈশ্বর জগতের নিয়ন্তা, ঈশ্বর ভূতাধিপতি ও 
ঈশ্বর ভূতপালক। ইশ্বর থেকেই জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও লয় । 
অচেতন গ্ররুতি বা পরমাণু জগতের উৎপত্তির কারণ নয় | এই ঈশ্বরই ভক্তের ভগবান, 
উপাসকের উপান্ত দেবতা, কিন্ত শঙ্বরের মতে বধ স্বরপতঃ নিক্ধিয় ও fed) ay 
শুদ্ধ নিরধিশেষ চৈতন্য | wa নিষ্রিয়, নিত্য, নিরবয়ব, স্বজাতীয়, বি-জাতীয় ও স্বগত 
ভেদ রহিত। ব্যবহারিক দৃষ্টিতে জগং মিথ্যা অবভাস নয়, জগৎ ত্য । aA 
) জগত্্র্টী, পালনকর্তা ও EAA এ বর্ণনা হল ত্রন্ষের তটস্থ 
লক্ষণ (accidental description)! কিন্ত স্বরূপতঃ ব্রহ্ম 
সচ্চিদানন্দ। ‘সত্যম্‌ জ্ঞানমনন্তং SH, আননারূপমমৃতম্ ৷ বর্গ 
সত্য স্বরূপ, জ্ঞান স্বরূপ, অনন্ত স্বরপ। তিনি আনন্দরূপে, অমৃত্রূপে প্রকাশ পান। 
উপরিউক্ত বর্ণনা ব্রহ্মের স্বরূপ লক্ষণের (essential description) বর্ণনা 2 একটি 
উদ্নাহরণের সাহায্যে তটস্থ লক্ষণ ও স্বরূপ লক্ষণের পার্থক্য বুঝে নেওয়া যেতে 


সগুণ ব্ৰহ্মই ঈশ্বর 


ব্যবহারিক দৃষ্টিতেই 
ব্ৰহ্ম সগুণ 


ব্ৰহ্মের স্বরূপ লক্ষণ ও 
তটঃ লক্ষণ 


1. বেদান্তদার £__দদানন্দ ATS | 
2. ব্রঃ সত, শঙ্কর ভাষ্য, 212028 


Sf 
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পারে। একটি মেধপালক ware রাজার ভূমিকার অবতীর্ণ হয়ে যুদ্ধ করে, দেশ 
ব্যবহারিক দৃষ্টিতে জর করে, বিজিত দেশের শাসনকর্তা হর । মেধপালক রাজার 
এ ৬ ভূমিকায় অবতীর্ণ হলেও, তাকে মেষ পালকরূপে বর্ণনা করা] 
দৃষ্টিতে তিনি অদ্বয় হলে তার স্বরূপ লক্ষণের এবং রাজা, বিজেতা ও শাসনকর্তারপে 
বর্ণনা করা হলে তা তটস্থ লক্ষণের বর্ণনা দেওয়া হবে। 
আবিষ্যক নাম রূপ উপাবির দ্বারা উপহিত হওয়ার জন্যই ঈশ্বরের Fray, সর্বজ্ঞত্ব 
ও সৰশক্তিত্ব', কিন্তু পারমাধিক দৃষ্টিতে তিনি war) we জ্ঞানের উদয়ে পরমাত্মার 
কোন ভেদমূলক ব্যবহার থাকে না বা তা উৎপন্নও হয় না।: পরমাত্মা স্বরূপতঃ 
নিধিকার, কিন্তু মায়ার প্রভাবে প্রবর্তক হন) তাই তিনি কর্মকলদাতা। তাই তিনি, 
বামনী। wed ব্ৰহ্ম বা ঈশ্বরের কোন পারমাধিক সত্তা নেই। IFEA বা আত্মজ্ঞানের 
উদয় হলে ঈশ্বরের বা জগতের কোন সত্তা থাকে না, একমাত্র SCE সত্তা আছে এ 
জ্ঞান হয়। কাজেই পারমাধিক দৃষ্টিতে ব্রন্মেরই কেবল সত্তা আছে, আর কোন কিছুর 
যথার্থ সত্তা নেই । 
জাদুকরের ইন্দ্রজালের উল্লেখ করে শঙ্কর SCAT স্বরূপ ও WER লক্ষণ বোঝাবার চেষ্টা 
করেছেন। যারা অজ্ঞ iS তারাই জাছুকরের ইন্্রজাল প্রত্যক্ষ করে অভিভূত হয়ে 
অজ্ঞ ব্যক্তিরাই ছগৎ পড়েন এবং জাছুস্থষ্টিকে সত্য মনে করেন। জাছুকরের ফাকি তাদের 
ও ঈরকে সত্য মনে কাছে ধরা পড়ে না। কিন্তু ধারা বুদ্ধিমান তার! জাদুকরের জাদুর 
মি ফাকি বুঝতে পারেন এবং জাদুকরের জাতু R মিথ্যা বলে 
উপলব্ধি করতে পারেন। জাদুকরের প্রকৃতই যে কোন জাদুশক্তি নেই তা তারা 
বোঝেন। সেরূপ অজ্ঞ ব্যক্তিরাই জগৎ ও ঈশ্বর উভয়কে সত্য মনে করেন কিন্তু ধারা 
বিজ্ঞ তারা জানেন, জগৎ অবভাস মাত্র এবং প্রকৃতই কোন জগত্যষ্টার অস্তিত্ব নেই। 
সর্ব উপাবি-বজিত পরমাত্মা ব! aa শুদ্ধ চৈতন্য, মারা! উপাধিযুক্ত পরমাত্ম৷ ঈশ্বর | 
সগুণ ব্ৰহ্ম বা ঈশ্বরই ভক্তের ভগবান, জীবের উপাস্ত দেবতা 12 যখন পরমেশ্বরের 
উপাননার জন্থই RCI রূপ উপরিষ্ট হর তখন শাস্ত্রে তাকে শব্দ-ম্পর্শাতীত, অরূপ 
Rene সণ্ডারপে ও অব্যয় রূপে বর্ণনা করা হয় আর যখন তিনি উপান্তরূপে উপিষ্ট 
WT হন তখন সর্বকারণ হেত তাঁকে সর্বকাম, সর্ব, স্বরণ, সরবত 
ইত্যাদি বাক্যের দ্বার! বিশেধিত করা হয়। উপাসনার জন্য নিগ্ডণকে সবিশেষ বা 


1. ব্ৰঃ হুঃ, শঙ্কর ভাষ্য, ২২।৭ 
2, ব্রঃ 2, শঙ্কর ভাষা, ১২1১৩ 
3, শঙ্কর ভায়, ব্রঃ সঃ, ODR. 
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সণ্ডণরূপে বর্ণনা করা হর। ইশ্বরোপাসনার মূলে আছে উপান্ত ও উপাসকের cor | 
যতক্ষণ পর্যন্ত gaeta উদ্িত না হয় ততক্ষণ পর্যন্ত সগুণ ব্ৰহ্ম বা ঈশ্বরের পূজা করা 
হয়, উপান্ত ও উপাসকের ভেদজ্ঞান থেকে যায়। কাজেই ঈশ্বরোপাসনা ব্যবহারিক 
Geass । 

শঙ্ধরের মতে Hel ব্রহ্ম বা ইঈশ্বরোপাসনা নিগুণ ব্রহ্ম উপলব্ধির উপায়স্বরপ। 
ARTT জীব প্রথমে জগৎকে সত্য বলে মনে করে এবং পরে এক জগৎ জা ঈশ্বরের 
কল্পনা করে তার পুজা করে। দীর্ঘকাল ইশ্বরোপাসনার ফলে 
A জীব ঈশ্বরকেই একমাত্র নিত্য বস্তু ও জগৎকে মিথ্যা ও মায়াময় 
Sotaan মনে করে। এভাবে ধীরে ধীরে সে ARA পথে অগ্রসর 

হয়। এই কারণেই শঙ্কর মনে করেন যে, HOI ব্রহ্গের উপাসনা 
শিশু ন্জোপলদ্ধির সোপান ৷ ঈশ্বরোপাসনায় চিতশুদধি ঘটে, চিত্তের মালিন্য দূর হয় 
এবং ত্রন্মোপলদ্ধির জন্য মন প্রস্তুত হয়। 

(৮) জীব ও ভ্ৰন্মঃ “ব্ৰহ্ম সত্যং জগন্নিথ্যা জীবো Stas নাপরঃ”। ব্রহ্ম 
সত্য, জগ মিথ্যা, জীবই ব্ৰহ্ম ; জীব sa ছাড়া অন্য কিছু নয়। শঙ্কর কেবলাদ্বৈতবাদী | 
শঙ্করের মতে এক অদ্বয় ব্রহ্মেরই সত্তা আছে। জীবের কোন স্বত্ত 
সত্তা নেই । জীবের ব্যবহারিক সত্তা আছে, কিন্তু কোন পারমাধিক 
সত্তা নেই। পারমার্ধিক দৃষ্টিতে ভীবই ব্রহ্ম ws নিধিশেষ চৈতন্য বা ব্রহ্ম সচ্চিদানন্দ 

স্বরূপ | ব্রহ্ম নিত্য, অক্ষয় ও অদ্বয়। মায়া প্রভাবে Red ব্রহ্ম 

TE বহু জীবে নিজেকে প্রকাশ করেন। পরমাত্ম৷ এক বা অদন্ন। 
পরিচ্ছন্ন হওয়ার জন্য পরমাত্মা নিরবয়ব এবং বিভু। অন্তঃকরণ এই উপাধির দ্বারা 
চা বহু জীব পরিচ্ছিন্ন হওয়ার জন্যই এক আত্ম! বহু জীব বলে প্রতিভাত হয় | 
গত ব্রহ্ম বা পরমাত্মার পারমাধিক সত্তা আছে। জীবের ব্যবহারিক 

সত্তা আছে। জীব মায়া বা অবিদ্যার সাটি । তত্বজ্ঞানে অবিদ্যা 

দূরীভূত হলে জীব ও ব্রন্মের ভেদাভেদ লোপ পায় এবং জীব ব্রন্মের ওক্য সাধিত হয়। 
জীব জ্ঞাতা, ভোক্তা এবং কর্তা। জীব ধ ও অধর্ম সঞ্চয় করে এবং কর্মফল ভোগ 
করে । জীবের দেহান্তর প্রাপ্তি আছে, জন্ম-মৃত্যু আছে, বন্ধন মুক্তি আছে। জীবের 
SM আছে। পরমাত্ম* স্বরপতঃ নিক্ধিয়, পরমাত্মা জাতাও নয়, কর্তাও নয়, 
1৮৮ নেই। পরমাত্মার কোন ভোগ 
ও পরমাআ একই তবু অবিগ্ভাগত অনাদি দুর্বাসনা হেতু জীবে 


টি 
SB, শঙ্কর ভাষ্য, ১1২১১ 


জীবই ব্ৰহ্ম 
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মরণশীলতা ও VF আরোপ হয়েছে । কাজেই জীবের বাস্তব অমরত্ব ও অভয়ত্ব 
উৎপন্ন হতে পারে না।ঃ জীব এবং পরমাত্মার মধ্যে কোন 
afaa জন্যই 
আত্মাকে ভোভাও  পারমারিক ভেদ নেই। অবিদ্যাহেতু অন্তঃকরণ প্রভৃতি উপাধি 
কর্তারপে প্রঠীতি  উপহিত হওয়ার জন্যই আত্মাকে ভোক্তা ও কর্তারপে প্রতীত 
হয়। পরমাত্মা সকল প্রত্যক্ষের সাক্ষিন্‌ বা দ্রষ্টা। অন্তঃকরণ 
উপাধিযুক্ত জীব ও পরমাত্মা স্বরপতঃ অভিন্ন । 
জীব স্বরূপতঃ SH হলেও বাহ দৃষ্টিতে জীব আত্মা ও দেহের সমট্টি। জীবের একটি 
স্থল শরীর এবং একটি লিঙ্গ শরীর বা স্থক্্ম শরীর আছে । জীবের স্থল শরীর পঞ্চ 
- মহাভূতের সমষ্টি এবং ga শরীর পঞ্চ অন্মাত্রের সমষ্টি g বা 
বাহ দৃষ্টিতে জীব. লিঙ্গ শরীর পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয় পঞ্চ কর্মেন্দরিয়, পঞ্চ প্রাণ, মন ও বুদ্ধির 
আত্মা ও দেহের > 
সম দ্বারা নিমিত। জীবের মৃত্যু সময়ে স্থূল শরীর ধনংসপ্রাপ্ত হয়, কিন্ত 
স্থগ্ম শরীর বিনষ্ট হয় না। জীবের crates গমনের সময় আত্মার 
সঙ্গে সুম্ম শরীরও উপস্থিত থাকে। জীবের দেহ neg নয়, মিথ্যা অবভাস মাত্র। 
দেহাত্মজ্ঞান লুপ্ত হলে কেবল আত্মারই অগ্তিত্ব থাকে। বস্তুতঃ, এই দেহ afifa 
আত্মাই ব্রঙ্গের সঙ্গে অভিন্ন। 'তন্বমসি', ‘অয়মাত্মা' প্রভৃতি বাক্যের মাধ্যমে যখন জীব 
ব্ৰন্মের এক্যের কথা বলা হয় তখন জীবের মধ্যে যে শুদ্ধ নির্ধিশেষ 
না চৈতন্য আছে তাকেই বোঝান হয়। “তত্বমসি এই বাক্যে ‘তথ’ 
পদের দ্বার! Gace বোঝায় এবং ‘ত্বং’ পদ দ্বারা জীবের অন্তর্নিহিত 
শুদ্ধ চৈতন্তকে বোঝায়। “সেই দেবদত্ত এই*_এই বাক্যে সেই শব্দের দ্বারা পূর্বদষ্ 
দেবদত এবং এই শবের ছারা বর্তমানে দৃহামান দেবদত্তকে বোঝায় অর্থাং উভয় অর্থই 
এক অভিন্ন পদার্থকে বোঝার । সেরপ Saf বাক্যেও ‘তৎ পদের দ্বারা অপ্রত্যক্ষ 
চৈতন্য এবং Bl পদের ছারা প্রত্যক্ষ চৈতন্য অর্থাৎ Sor অর্থ ই-অভিন্নরূপে এক 
চৈতহ মাত্র পদার্থকে বোঝার aa es, অপাপবিদ্ধ; জীব পাপ-তাঁপ ক্লিট দুর্বল 
মলিন’, তবু উভয়ের ওঁক্যের কথা যখন বলা হয় তখন জীবের অন্তনিহিত শুদ্ধ 
চৈতত্যকেই বোঝান হয় । নতুবা 'সোহং, ‘অহং SHAY এই সব সাক্ষাৎ অনুভূতি 
অর্থহীন হয়ে পড়ে। 
জীব aca মায়িক বিকাশ । জীব ব্রদ্ষের সন্ন্ধ বিষয়ে ছুটি মতবাদ বর্তমান 
একটি 'প্রতিবিষ্ববাদ' এবং অপরটি ‘অবচ্ছেদবাদ’। প্রতিবিদ্ববাদ want জীব 


1. ব্রঃ হুঃ, শঙ্কর ভাষ্য ১ ২৷১১ 
2. সদানন্দ যোগীন্দ-বেদান্তনারঃ। 
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sad প্রতিবিদ্ব। এক জ্যোতি সুর্য এক হওয়া সত্বেও যেমন বিভিন্ন জলপূৰ্ণ 
পাত্রে প্রতিবিশ্বিত হওয়ার জন্ত বহু প্রতীয়মান হন তেমনি স্বয়ংপ্রকাশ আত্মা এক 
হওয়া সত্বেও বহু দেহে অনুগত হওয়ার জন্য বহু প্রতীয়মান হন। 
জলে যেমন É প্রতিবিদ্বিত হয়, সেরূপ ব্রহ্ম মায়াস্থষ্ট অন্তকরণে 
প্রতিবিদ্ধিত হন। সেই প্রতিবিশ্বই জীব। জলে Á প্রতিবিশ্ব যেমন সর্ষের আভাস, 
তেমনি জীবও পরমাত্মার আভাস ।£ অবিদ্যা থেকেই আভাসের উৎপত্তি, সে কারণে 
্র্গের এই প্রতিবিষ্বও অবিদ্যামূলক এবং জীবের সংসারলীলাও অবিদ্যাশ্রিত > কোন 
কোন, অদ্বৈতবেদান্তীর মতে জীব ব্রঙ্ষের প্রতিবিশ্ব নয়, জীব অদ্বিতীয় ও অখণ্ড ea 
আংশিক অভিব্যক্তি । জীব ঘটাকাশ, ব্ৰহ্ম মহাকাশ । ঘটের অবচ্ছেদ বা আবেষ্টনীর 
মধ্যে পড়ার জন্য যেমন মহাকাশকে ঘটাকাশ নাম দেওয়া হয়, 
সেইরূপ অন্তঃকরণের আবেষ্টনীর মধ্যে পড়ে অথণ্ড অদ্বিতীয় 
সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম জীব নামে অভিহিত হয়। bte মহাকাশের সখণ্ড বা আংশিক 
অভিব্যক্তি, জীবও পরমাত্মার আংশিক fet? এই মতবাদ ‘অবচ্ছেদবাদ নামে’ 
বেদান্তে অভিহিত হয়। +অংশো নানা ব্যপদেশাং’ এই স্থত্রে ব্ৰহ্ম Esty জীবকে 
ঈশ্বরের অংশ হিসেবে অভিহিত করেছেন। অগ্নির Rie যেমন, ব্রঙ্গের জীবভাবও, 
তেমনি | তবে জীবকে aca অংশরূপে বর্ণনা কর! হলেও আসলে এই অংশ কাল্পনিক, 
বান্তব নয়। কারণ ব্রহ্ম নিরবয়ব, সেহেতু নিরংশের অংশ কল্পনা করা যায় না। সত্তার 
নিজেই বলেছেন যে, অগ্নি এবং তার ক্ষুলিদ্দে উষ্ণতা বিষয়ে যেমন ভেদ নেই, তেমনি 
জীবের ও ঈশ্বরের চৈতন্যাংশে কোন ভেদ নেই। i 

মন্তব্য £ আমাদের কাছে প্রতিবিদ্ববাদের তুলনার অবচ্ছেদবাদই অবিকতর 
যুক্তিযুক্ত মনে হয়। পরমাত্মারপী স্থর্যের প্রতিবিশ্ব মহদাদি বিশিষ্ট আধারে জীবরূপে 
প্রতিবিদ্গিত হয়েছে। এই জীব প্রতিবিশ্ব পরমাত্মারগী সর্ষের রশ্মির অণুমাত্র। সত্য 
হী অপু₹-এইরূপ ভেদ প্রতীতি ঘটে এবং পরমাত্মারপী স্থর্যের সর্বশক্তি সর্বগুণ 
টা Rae প্রতিফলিত হচ্ছে না, অতএব জীব ও ত্রদ্ের এঁক্য সাধনের বিষয়ে 
of Rey সমীচীন নয়। oaie এই ব্ৰহ্মস্থত্ৰ অনুযায়ী বিশ্ব ও 


জীব রি ও অনন্তত্র প্রমাণ করা স্থুকঠিন। কারণ সচ্চিদানন্দময় aq 


ই অধ্যাসিত হয়ে তদসাম্য নিগুপত্ব গতি লাভ করে। ক্লেশ কর্ম 
— SU 


RER ব্ৰহ্ম সুত্ৰ, RIY 
হত, ২1৩৫০ 


এতিবিশ্ববাদ 


অবচ্ছেদবাদ 


3. ব্রঃ হু, শঙ্কর sty ২৩৫০ 
Cu, Sheers, ত্রঃ হু, ২১1১৪ 
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বিপাক আশ পরাবিষ্ট জীব ব্রহ্মের গ্রতিবিশ্ব লাভ করেও এক অদ্বৈত তত্তে প্রতিষ্ঠিত 
হতে পারে না “নিরঞ্জনং পরমং সাম্যং উপৈতি ত্রদ্মণ”_উপনিষদের এই বাণী 
প্রমান করে যে £সাম্য সাদৃশ্য হতে পারে, অভিন্নতা সুচনা করতে পারে AL! 
অবচ্ছেদবাদ ব্রহ্ম ও জীবের Aa প্রতিষ্ঠার ব্যাপারে অধিকতর সমীচীন মতবাদ | 
অনন্ত সাগর বক্ষে একটি ঘটকে ডুবিয়ে তাকে জলে পরিপূর্ণ করা হল ৷ ঘটটির 
অভ্যন্তরে, বাইরে, উপরে, নিয়ে সর্বত্র জল এবং এই জলের মধ্যে কোন ভেদ নেই। 
কেবলমাত্র ঘটের আবরণী দ্বার! AVS ঘট মধ্যস্থ জলকে সমুদ্রের 
অব রও জল থেকে পৃথক ভাবলে ভুল বোঝা হয়। কারণ আধার অনুযায়ী 
প্রতিষ্ঠার ব্যাপারে জলের উপাধি ভেদ মিথ্যা কল্পনাপ্রস্থত মাত্র । তেমনি অনন্ত 
ab সমীচীন অধিল anfig চিন্ময় acta মধ্যে জীব অবিদ্যা কল্পিত । মারা 
প্রভাবে দেহমন অন্তঃকরণের আব্রণীর জন্য সচ্চিদানন্দ ব্রহ্মের মধ্যে 
জীবকে পৃথক বলে মনে হয়। সিন্ধু ও ঘটের জল যেমন এক, তেমনি জীব ও a 
স্বরূপতঃ অভিন্ন । এটি অবচ্ছেদবাদের সমর্থনে দৃষ্টান্ত । ব্রহ্ম মহাকাশ, জীব ঘটাকাশ, 
an অপার অনন্ত fig, জীব সেই সিন্ধু মধ্যস্থিত একটি জলপূর্ণ ঘট । কেবল উপাধির 
ভেদমাত্র, FAT: জীব ও ব্ৰহ্ম অভিন্ন। 

(vii) ঈশ্বর ও জীবঃ সগুণ ব্রহ্ম বা ঈশ্বর এবং জীব, উভয়ের কারও 
পারমার্ঘিক সত্তা নেই, কিন্ত উভয়ের মধ্যে পার্থক্য আছে। ঈশ্বর সর্বজ্ঞ ও সর্বশক্তিমান | 
কিন্তু জীবের জ্ঞান ও শক্তি সীমিত। ঈশ্বর এবং জীব, উভয়ই সগুণ ও সক্রিয় ।? কিন্ত 
জীব যেরূপ সংসারে সুখ-দুঃখ ভোগ করে, ঈশ্বর সেরূপ করেন না। 
জীব অবিদ্যাবশতঃ দেহাদিতে আত্মভীব আরোপ করে দেহের 
দুঃখে দুঃখী হয়; মোহবশতঃ আমি দুঃখী এরূপ মনে করে। 

ঈশ্বরের সেরূপ দুঃখবোধ ও দেহাদিত আত্মভাব নেই । অবশ্য জীবের যে দুঃখ তাও 
অবিদ্যাপ্রস্থৃত, তা ভ্রমমূলক, পারমাধিক নয় । অবিদ্যা, নামরূপ বিশিষ্ট দেহ উৎপাদন 
arate | জীব অধ্যাসহেতু তার সঙ্গে একাত্মতা অন্থভব করার জন্য দুঃখ অনুভব 
জীব ও ঈশ্বরে করছে। জীবদেহে আত্মভাব স্থাপন করার জন্য যেমন দুঃখ পায়, 
পাৰ্থক্য পুত্র-মিত্রাদির দুঃখ নিজের ওপর আরোপ করেও দুঃখ অনুভব করে। 
aie ঈশ্বর ও জীব পরব্রন্মের আভাস, তৰু তারা অভিন্ন নয়। ঈশ্বর জগতের জষ্টা জীব 


1. তন্তিনত্বেস্ততি ত্বদগততভূয়োধৰ্মবত্বং সাম্যম্‌_মুগ্ধবোধ ব্যাকরণ | 
2, প্রকীশাদিবনৈবং পরঃ_ত্রঃ T, ২1৩৪৬ 
“যথা জীবঃ সংসারদুখমনুভবতি, নৈবং পর ঈশ্বরোহনুতীতি প্রতিজানীমহে |” 
_ত্ৰঃ কঃ, শং ভাগ 219.8% 


ঈশ্বর ও জীব, কারও 
পারমার্থিক সত্তা নেই 
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aT! ঈশ্বরের বন্ধন নেই, জীবের বন্ধন আছে। *জীব স্বরপতঃ ব্রহ্ম, কিন্ত 
যতক্ষণ পর্যন্ত জীবের মনে তব্জ্ঞানের উদয় না হয় ততক্ষণ পযন্ত জীব অবিগ্যাকল্লিত 
বিকারগুলিকে নিজের বলে মনে করে। তত্জ্ঞানের দ্বারা জীব বন্ধন মুক্ত হয়ে মোক্ষ 
লাভ করে। ইশ্বর পূর্ণ,* তিনি সৎ কর্মের দ্বারা বড় হন না, অসৎ কর্মের দ্বারা ছোট 
হন না। ইশ্বর যে জীবকে উদ্ধার করার ইচ্ছা করেন তাকে দিয়ে সৎ কর্ম করান, 
আর যাকে অধোগামী করার ইচ্ছা করেন তাকে দিয়ে অসৎ কর্ম করান। জীব কর্তা 
উপাধির লাগ হলে ও ভোক্তা ঈশ্বর জীবের কর্তৃত্ব ও ভোক্তৃত্বের কারয়িত্রী। ঈশ্বর 
জীব ও ব্র্গ উভয়ই fara, জীব ঈশ্বরের নিয়ম্য। জীব মায়ার অধীন, মায়া ঈশ্বরের 
গে লীন হয়ে Gh) ঈশ্বরের উপাধি সমষ্টি মায়া, জীবের উপাধি ব্য 
- অবিদ্যা" উপাধির জন্যই ভেদ, উপাধির বিলোপ ঘটলে ঈশ্বর জীব সবই ব্রঙ্গে লীন 

হয়ে যার । তখন আর কোন ভেদ থাকে T | 
(viii) মায়। ও অবিষ্য। ? শঙ্কর মায়া ও অবিদ্যা এই ছুটি পদকে এক অর্থে 
ব্যবহার করেছেন | ব্রহ্ম এক এবং অদ্বিতীয়, ব্র্মেরই কেবলমাত্র পারমাথিক সত্তা 
আছে, অন্ত কোন কিছুর পারমাধিক সত্তা নেই। ব্রহ্ম বিজাতীয়, স্বজাতীয় ও স্বগতভেদ 
রহিত। ব্রহ্ম সচ্চিদানন্দ। ব্রহ্ম এক ও অদ্বৈত স্বরূপ | ব্রহ্ম অথণ্ড অনস্ত অদ্বৈত ও 
সর্বপ্রকার ভেদ রহিত। সে কারণে SH দ্বৈত অবিগ্া-প্রস্থত | 


মায়ার জন্যই নিধিকার মায়া বা অবিদ্যার জন্যই ব্রহ্মে নামারপাত্মক জগ অধ্যন্ত হয়। 
TH দগৎং অধ্যন্ত হয় পরমাত্মা aaa নিধিকার। অবিদ্যা মায়ার জন্যই নিধিকার aca 


নামরপাদি বিকার জীবের কাছে সত্য বলে মনে হয়। ব্ৰহ্মই সব। ARR T | 
ব্ৰহ্ম ছাড়া আর কিছুরই যথার্থ সত্তা নেই। ব্ৰহ্ম মায়ার দ্বারা নামরপাত্মক জগতরূপে 
প্রতিভাত হন কিন্তু তার দার বর্বর স্বরূপ বিকৃত হয় না। 

জগ ব্রঙ্গের পরিণাম নয়, aaa বিবর্ত । অবিকারী পরত্রদ্ধ অপরিণামী, তার 
স্বরপের কোন পরিবর্তন হয় না। তিনি যা, তাই থাকেন অথচ ব্রন্ষে জগত ভ্রম হয়। 
একেই শঙ্কর বলেন অধ্যাস । অধ্যাস হল এক বস্তুতে অন্য বস্তুর জ্ঞান। রজ্জুতে 
যেমন সর্পের অধ্যাস হয়, শুণিতে যেমন রজতের অধ্যাস হয় সেরূপ TH জগৎ অধ্যন্ত 
zal জীবের মিথ্যা দৃষ্টিতে saz জগংরূপে ACIS হয়। জীব Scag সঙ্গে নামরপাত্মক 
বিকারগুলিকে অভিন্ন করে দেখে, নামরূপের অন্তরালে যে অপরিনামী অবিকারী নিত্য, 


SS ae 
1. g: 2, 219198 


2, ব্ৰঃ স্বঃ, ১১২৮ 
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ক্ষয়, সচ্চিদানন্দ স্বরূপ অধিষ্ঠানটি বিদ্যমান থাকে তাকে জানতে পারে না। যেমন 
রজ্জুর জ্ঞান ছারা সর্পন্রম, শুক্তির জ্ঞান দ্বারা রজতভ্রম এবং মরীচির জ্ঞান দ্বারা মরীচিকা 
ভ্রম তিরোহিত হর সেরূপ wasters দ্বার! অবিগ্ঠা বিনষ্ট হলে ব্রচ্মে অধাস্ত জগদ্ভ্রমও, 
তিরোহিত হয়। | 
যার দ্বার! ব্রহ্মে জগদ্ত্রমের উৎপত্তি হয় বা ব্রহ্মে জগৎ প্রপঞ্চ অধ্যস্ত হয় তা হল, 
মায়া। এই মারা হল অঘটন ঘটন পটিয়সী । মায়ার স্বরূপ বর্ণনা করা যায় না। এই 
মায়াকে ‘সং’ বলা যার না; কারণ তন্বজ্ঞানীর কাছে মায়ার কোন 
অস্তিত্ব নেই, আবার তাকে “অসং বলা যায় না; কারণ তত্বজ্ঞানের 
উদয় হবার পূর্ব পর্যন্ত জগ প্রপঞ্চ সত্য বলে মনে হয় এবং অবিদ্যা বা মায়াই জগৎ 
প্রপঞ্চের কারণ। কাজেই এই মীরা AY নয়; আবার “MAY নয়। আবার | 
সদাসং নয়) কারণ এরূপ ধারণা আত্মবিরোধী* । সুতরাং অদ্বৈত বেদান্ত মতে এ 
হল ‘অনির্বচনীয়’। 


শন্ধরের মতে মায়া ও অবিদ্যা অভিন্ন। মায়া ভ্রম উৎপাদনকারী অজ্ঞানতা | মায়া 
সত্রজন্তমোগুণময়ী, মায়া'অভাবস্বরপ নয়, ভাবস্বরূপ | যে মায়ার জন্য জগত্ভ্রম সেই : 
মায়ার স্বরপকে ছুটি PoP cas বুঝে নেওয়া যেতে পারে। ঈশ্বরের দিক থেকে 
মায়। হল ভ্রম উৎপন্ন করার ইচ্ছ। মাত্র । এর জন্য ঈশ্বর প্রতারিত হন না। আমাদের ৷ 
মত yat ব্যক্তি যারা এক aaa জায়গায় বহু বস্তু প্রত্যক্ষ করি। আমাদের কাছে 
মায়৷ হল ভ্রম উৎপাদনকারী অজ্ঞানতা । এই দিক থেকে মায়াকে ‘অজ্ঞান’ বা ‘অবিদ্যা | 
নামেও অভিহিত করা হয় এবং মারার ছুটি শক্তি স্বীকার করা হয়। প্রথমত 
ব্ৰহ্মের, যা জগতের অধিষ্ঠান, যথাযথ স্বরূপকে আবৃত করা এবং acs HAST GF 
করা। যেহেতু মায়া ভ্রহ্মে জগৎ ভ্রম করায় সেইজন্য মায়াকে ভাবরূপ অজ্ঞানতা নামে. 
অভিহিত করা হয়। যেহেতু মায়ার কোন আদি নেই, সেহেতু মায়াকে অনাদি নামেও 
shite করা হয়। কিন্ত বিজ্ঞ ব্যক্তিদের aa জগত্ভ্রম হয় না, তারা শুধুমাত্র রে 
দেখেন। কাজেই তাঁদের দৃষ্টিতে ভ্রম উৎপাদনকারী মারার কোন অস্তিত্ব নেই। ৷ 
afa কল্পিত মায়াকে ঈশ্বর থেকে পৃথক করা যায় না। নামরূপ ঈশ্বরে আত্মভূত ! 

এই ঈশ্বরাশ্রিত আবিগ্ক নামরূপকেই মায়া, শক্তি ও প্রক্ৃতি'নামে অভিহিত 4 
হয় । মায়া aed ব্ৰহ্ম বা ঈশ্বরের শক্তি। অগ্নির দাহিকা শক্তিকে যেমন অগ্নি থেকে পুর্ব 
করা যায় না। তেমনি মায়াকেও ঈশ্বর থেকে পৃথক কর! যায় না। মায়ার দুটি afad] 
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একটি আবরণশক্তি ও অপরটি বিক্ষেপশক্তি। আবরণশক্তি সচ্চিদানন্দ SAT স্বরূপকে 
আচ্ছাদন করে। প্রশ্ন কর। যেতে পারে অপরিচ্ছিন্ন অখণ্ড, স্বপ্রকাশ শুদ্ধ চৈতন্যকে 
অবিদ্া বা atm কিভাবে আচ্ছাদন করতে পারে? তাঁর উত্তরে বলা হয় যে, 
সায়ার আবরণ শক্তি ARS যেমন স্থর্যকে আবরণ করতে পারে না, দর্শকের চক্ষুকে 
Simie আবরণ করে মাত্র, সেরূপ অবিষ্তা অঙ্ঞানের দ্বারা আচ্ছন্ন জীবের 
দৃষ্টিকে আবরণ করে। অজ্ঞানের আবরণ দ্বারা আত্মার স্বরূপ আচ্ছন্ন হওয়াতে 
জীব স্বরূপতঃ ব্রঙ্মের সব্দে অভিন্ন হয়েও ব্ৰহ্ম থেকে নিজেকে স্বতন্ত্র মনে করে। 
বিক্ষেপশক্তির জন্য জীবের aca জগদ্ভ্রম হয়। এই বিক্ষেপশক্তিকে ধন্রজালিকের 
জাদুশক্তির সঙ্গে তুলনা করে বোঝা যেতে পারে। এন্রজালিক জাদুণক্তি বা মায়াশক্তির 
বলে দর্শকদের নানারকম ভেলকি দেখায়, যদিও আসলে সবই ফাকি। তেমনি 
ais মায়াশক্তির দ্বারা জীবের চিত্তে জগদ্ত্রম সাবিত করে। কিন্ত ধারা 
এন্দজালিকের জাদুশক্তির প্রকৃত স্বরূপ জানেন তারা যেমন এন্্রজালিকের মায়াবী 
শক্তি দ্বারা প্রতারিত হন না সেরূপ তবজ্ঞানীও উপলদ্ধি করেন যে, জগং প্রপঞ্চ 
মিথ্যা, আসলে সবই an জীবের মিথ্যা দৃষ্টি দূরীভূত হলে জীব ত্রম্বের সঙ্গে 
নিজের অভিন্নতা উপলদ্ধি করে । নামরূপ বিকারের আর কোন অস্তিত্ব থাকে না। 
"জীব sem বিলীন হয়ে যার | 


শ্বেতশ্বতোর উপনিষদ অনুসরণ করে রামান্জও মায়ার কথা বলেছেন। কিন্তু মায়া 
বলতে তিনি হয় তাঁকে যে অচিন্ত্যনীয় বিস্ময়কর শক্তির সাহায্যে ঈশ্বর এই জগৎ স্থা্ট 
করেন তাকে বুঝিয়েছেন অথবা ব্রন্ধের মধ্যে যে অচিৎ অংশ, যা জগতে রূপান্তরিত 
হয়, তাকে বুঝেছেন | শঙ্কর মায়াকে ঈশ্বরের শক্তিরপে অভিহিত করেছেন. কিন্ত এই 
স্থজনকারী শক্তি ঈশ্বরের কোন স্থায়ী বৈশিষ্ট্য নয়, যেমন রামান্থজ মনে করেন। 
শঙ্করের মতে মায়া হল ঈশ্বরের স্বাধীন ইচ্ছা যা ইচ্ছামাত্রই বর্জন করা যায়। বিজ্ঞ 
ব্যক্তিদের cH জগত ভ্রম ঘটে না, তাই তারা ঈশ্বরকে ভ্রম উৎপাদনকারী apn শক্তির 
অধিকারী বলে মনে করেন না। 

মায়াকে প্রকৃতি নামেও অভিহিত করা হয়। তবে সাংখ্য দর্শনের agf বা 
প্রধানের সঙ্গে মায়াকে অভিন্ন করে দেখলে ভুল হবে। সাংখ্যদর্শনে প্রকৃতি স্বাধীন, 
নায়াকে প্রকৃতি কিন্ত মায়া ঈশ্বরের অধীন । সাংখ্যদর্শনে প্রকৃতি সত্য | কিন্ত 
অভিহিত করা হয়  ততজ্ঞানীর কাছে মায়ার কোন অস্তিত্ব নেই। মায়াকে অব্যক্ত 
নামেও অভিহিত করা হয়। মায়া অব্যক্ত, কেননা মায়াকে AY বা ‘অসং কোন 
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রূপেই বর্ণনা করা যার না। *অব্যক্তা হি সা মায়া, তত্বানযত্ব নিরপণস্তাশক্যত্ | 
সাহার আর এক নাম মায়াকে অব্যক্ত বলার আর এক কারণ অবিদ্যারূপ বীজে GAS 
অব্যক্ত অব্যক্ত অবস্থার থাকে ।- মায়াকে সময় সময় আকাশ এবং কখনও 
বা অক্ষর বলা হুয়। মায়াই অবিদ্যা । 
পরবর্তী কালে কোন কোন অদ্বৈতবেদান্তী মায়া ও অবিদ্যার মধ্যে প্রভেদ করেন | 
তাদের মতে অজ্ঞান দুপ্রকার--মায়া ও অবিদ্য৷ । মায়! হল শুদ্ধ সত্ব, অবিদ্যা হল অশুদ্ধ 
সত্ব । মারা ঈশ্বরের উপাধি । অবিদ্যা জীবের উপাধি। 
কুমারিল ভট্টের fia পার্থমারখি মিএ অদ্বৈত বেদাস্তের অবিদ্যার সমালোচনা 
করেন । অবিদ্য| যদি মিথ্যা জ্ঞান হয়, তাহলে. হয় এই অবি্যা aca আছে কিংবা 
জীবে আছে। ব্ৰহ্ম পরিপূর্ণ জ্ঞান স্বরূপ । sca অবিদ্যা থাকতে পারেন|। জীব ব্রহ্ম 
থেকে অভিন্ন নয়, সেহেতু জীবেরও মিথ্যা জ্ঞান থাকতে পারে না। স্থৃতরাং অগ্দ্যার 
কোন অস্তিত্ব নেই। যদি ব্রহ্ম ছাড়া অবিদ্যার স্বতন্ত্র স্বাধীন সত্তা থাকে তাহলে 
অদ্বৈতবাঁদের হানি ঘটে, কাজেই অবিদ্যার age কৌন অস্তিত্ব নেই | 
(ix) জীবের বন্ধন ও মুক্তি ৪ জীবাত্মা স্বরূপতঃ নিত্য শুদ্ধ বৃদ্ধ মুক্ত স্বভাব ! 
অবিদ্যা বা অজ্ঞানতাবশতঃ জীব অনাত্মা দেহের সঙ্গে একাত্মতা 
আত্মার স্বরূপের অনুভব করে। জীবের দেহের সঙ্গে একাত্মতা বৌধই তার 
আন বদ্ধদশ!। অজ্ঞানতাঁবশতঃ জীব নিজেকে কর্তা, ভোক্তা ও জ্ঞাতা 
কারণ মনে করে এবং জাগতিক সুখ-দুঃখ, রৌগ-শৌককে নিজের সুখ-দুঃখ 
বলে অনুভব করে। জীবাত্ম! ও পরমাত্ম৷ স্বরূপতঃ অভির! 
আত্মার যথার্থ স্বরূপের জ্ঞানের অভাবই জীবের বদ্ধদশীর কারণ | 
এই বদ্ধদশা৷ থেকে মুক্তিলাভের উপার কী? শঞ্ষরের মতে আত্মন্ঞানের উদয় হলে 
অজ্ঞানতা দূরীভূত হয় । জীব, আত্মার যথার্থ স্বরূপ সম্পর্কে জ্ঞান লাভ করে। জীব 
উপলব্ধি করে যে, জীব WAS Sa, Pata ও পরমাত্মা অভিগ্ন 
দলা এবং তখনই জীবের মোক্ষলাভ ঘটে । শঙ্বরের মতে বৈদিক 
উপায়, যাগযজ্ঞ অনুষ্ঠানে উপান্ত ও উপাসকের মধ্যে প্রভেদ স্বীকার কর? 
হয়। এসব যাগযজ্ঞ অজ্ঞানতা প্রস্থত ও অদ্ৈতজ্ঞানের অন্তরা 
স্বরপ । তাছাড়া যাগযজ্ের ফল স্বর্গনাভ এ ক্ষণস্থায়ী; gear এর দ্বারা জীবের 
মোক্ষলাভ ঘটে a i 
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শঙ্করের মতে আত্মজ্ঞানলাভের অধিকারী হওয়ার জন্য চতুধিধ সাধনার প্রয়োজন। 
নিধি নিত্যানিত্যবস্তবিবেক অর্থাৎ নিত্য ও অনিত্য বস্তুর ভেদাভেদ অম্পর্কে 
জ্ঞানলাভ করা। অর্থাৎ Sat একমাত্র নিত্য বস্তু এবং অন্ঠান্ত সব বস্তু অনিত্য এই 
. জ্ঞানের অধিকারী হওয়া। (২) ইহা মৃত্রফল ভোগবিরাগ 
17 অর্থাং Ge ও পারত্রিক উভয়বিধ সুখের প্রতি অনাসক্তি, 
জন্ত চতুৰ্ছিধ সাধনা . (৩) শমদমাদিসাধন অর্থাং শম বা অন্তরীন্দরিয়ের সংযম, দম বা 
বহিরীন্দ্িয়ের সংসম, উপরতি অর্থাৎ বিষয় ভোগ বাসনার প্রতি 
বিরাগ) তিতিক্ষা অর্থাৎ সহিষ্ণুতা, সমাধান অর্থাৎ চিত্তের একাগ্রতা এবং শ্রদ্ধা অর্থাৎ 
শান্তর ও গুরু বাক্যে অবিচলিত আস্থা এবং (9) TER বা মুক্তিলাভের জন্য এঁকান্তিক 
ইচ্ছা । জাধনলব্ধ এই জ্ঞান ছাড়া মোক্ষলাভ সম্ভব নয়। কারণ ব্রহ্ম ‘অবাঙ মানস 
গোচরম্ঠ। বাক্য ও মন দ্বার! Sauce উপলদ্ধি করা যায় না। এই সাধন OMT ঘুমুক্ষ 
ব্যক্তিকে ব্ৰহ্ম জিজ্ঞাসার অধিকারী করে। এই ভাবে প্রস্তুত হলে মুমুক্ষু ব্যক্তি saw 
বা গুরুর কাছ থেকে আত্মজ্ঞান লাভ করার অধিকারী হন | 
aad, মনন ও নিদিব্যাসন আত্মজ্ঞান লাভের তিনটি প্রয়োজনীয় অঙ্গ । প্রথমে 
wal ও নিষ্ঠা সহকারে গুরুর কাছ থেকে উপনিষদের বাণী শ্রবণ করতে হবে। তারপর 
যুক্তিতর্কের সাহায্যে এই উপদেশের তাংপর্য উপলব্ধি করতে হবে। 
নি একে বলা হয় মনন। সর্বশেষে গুরুর কাছে থেকে লব্ধ এই জ্ঞান 
নিরন্তর ধ্যান করতে হবে। এই ভাবে আত্জ্ঞানের উদর হলে 
অজ্ঞানত! দূরীভূত হবে। তখন গুরু তাকে ‘তত্বমসি' এই শ্রুতিবাক্যের উপদেশ 
দেবেন। TE ব্যক্তি এই উপনিষদের বাণী নিরপ্তর ধ্যান করবেন এবং সর্বশেষে 
‘সোহম’ অর্থাৎ ‘আমিই নিত্য শুদ্ধ বুদ্ধ মুক্ত সত্য স্বভীবরূপ পরমানন্দ অনন্ত অদবয 
aq eR তত্বের সাক্ষাৎকার ঘটবে | এইভাবে জীবের দেহাত্মবোধ দূরীভূত হবে 
এবং আত্মা ও qa অভেদত্ব উপলব্ধি হবে। আত্মা ও পরমাত্মার ভোজ্ঞানই 
জীবের বন্ধণার মূল কারণ । এই ভোদজ্ঞান দূরীভূত হলে জীবের আত্মজ্ঞান বা আত্মার 
যথার্থ স্বরূপের জান হয় এবং জীবের মোক্ষলাভ ঘটে | 
জীবের মোক্ষলাভ ঘটলেও কিছুকালের ST জীবের দেহ ধারণ চলতে থাকে। 
storey কর্ম তিন প্রকার- atts, সঞ্চিত এবং সঞ্ধীরমীন | 
10812 গ্রারন্ধ কর্ম হল সেই কর্ম যার ফল ইতিমধ্যেই কার্যকরী হতে শুরু 
দেহধারণ চলতে থাকে করেছে। সঞ্চিত ফল হল যে কর্মফল সঞ্চিত রয়েছে এবং 
সঞ্চীয়মান কর্মকল হল বর্তমানে যে কর্ম করা হচ্ছে তাঁর ফলে যে কর্মফল সঞ্চিত হচ্ছে। ' 


২৩২ ভারতীয় দর্শন 


তত্বজ্ঞানে সঞ্চিত ও সঞ্ষীরমান কর্মফল বিনষ্ট হতে পারে কিন্তু প্রারন্ধ কর্মফল বিনষ্ট 
হতে পারে না। দেহ প্রারন্ধ কর্মের ফল। তবে জীবের দেহ ধারণ চলতে থাকলেও 
জীবন্ক্তি fare জীবের কোন দেহাত্মুবোধ থাকে না, জগতের প্রতি তার কোন 
আসক্তি থাকে না। জগত প্রপঞ্চ আর তাকে প্রতারিত করতে 

পারে all জগতের সুখ-দুঃখ তাকে বিচলিত করতে পারে ail জীবের দেহ 
চলাকালীন এই মুক্তিকে বলা হয় জীবনুক্তি | পূর্বজন্মের কর্মফল ভোগ সমাপ্ত হলে 
তার স্থূল ও PH শরীর বিনষ্ট হয় এবং তখন বিদেহ মুক্তি ঘটে | 

মোক্ষলাভের পর জীব নিষ্কামভাঁবে কর্মসম্পাদন করতে পারে। মোন্ষের সঙ্গে 
জানাতে জর নিষ্কাম কর্মসাধনের কোন বিরোধ নেই । গীতার উপদেশ অনুসরণ 
Resina করে শঙ্কর বলেন যে, সকাম কর্মই বন্ধনের হেতু, fet কর্ম নয়। 
কোন বিরোধ নেই শঙ্করের মতে ধারা মোক্ষলাভ করেছেন তাদের নিষ্কাম কর্ম করার 
প্রয়োজন বদ্ধ জীবের কল্যাণের জন্য ; আর ধারা মোক্ষলাভ করেন নি তাদের নিষ্কাম 
কর্ম সম্পাদনে আত্মশুদ্ধি ঘটে। 

শঙ্করের মতে মোক্ষ উৎপান্ত নয় ।* মোক্ষ স্বাভাবিক বা স্বতঃসিদ্ধ, মোক্ষ জন্মে 
না, মোক্ষ সর্বদা বা সর্বকালেই আছে। বেদবিহিত কার্য সম্পাদনে মোক্ষ উৎপন্ন হয় 
all আত্মজ্ঞানের দ্বারাও মোক্ষ উৎপন্ন হয় না । মোক্ষ নিত্য ; তা সর্বদাই আছে। 
অজ্ঞান কেবল ‘তাকে আবৃত করে রাখে । আত্মজ্ঞান সেই আবরণ দূর করে দিলে 
মোক্ষ তখন আপনি নিজেকে প্রকাশ করে। ব্রহ্ম ও আত্মার 
অভেদত্বই মোক্ষ এবং সর্বকালেই এটি সত্য । এই সত্য বিশ্বত 
হয়ে আত্মা ও ব্রচ্মের মিথ্যা ভেদ দর্শন করলে বন্ধন হয়, আর এই সত্য উপলব্ধ হলেই 
মোক্ষ হয়। এ যেন কণ্ঠদেশে হার পরিধান করে সেটিকে এদিক ওদিক খুঁজে বেড়ান 
এবং পরে উপলদ্ধি করা যে এটি কঠদেশেই রয়েছে | মোক্ষ উৎপাগও নয়, বিকার্ধও 
(modifiable) নয় । কারণ মোক্ষ যদি উৎপাদ্য বা বিকার্ধ হয় তাহলে মোক্ষ কারিক, 
বাচিক ও মানপিক ক্রিয়ার ওপর নির্ভর করবে, কিন্তু তাহলে মোক্ষ অনিত্য হয়ে 
পড়বে।* মোক্ষ আত্মারই স্বরূপ, সেহেতু মোক্ষ প্রাপ্য পদার্থ নয় (ARRAT 
বত্যনাপ্যত্বাং-_ত্রঃ স্থঃ, শং ভাষ্য ১১৪ )। যদি স্বীকার করা যায় যে, মোক্ষ আত্মার 
স্বরূপ নয় তাহলেও মোক্ষ প্রাপ্য নয় । কেননা মোক্ষ সর্বগত, সর্বত্রই বিদ্যমান এবং 
আকাশের মত সদাপ্রাপ্ত | 


মোক্ষের স্বরূপ 


L “অত এবানুষ্ঠেমকলবিলক্ষণং মোক্ষাথ্যমশরীরত্বং নিত্যমিতি নিদ্ধণ_ত্রঃ হুঃ, শং ভাষ্য ১১।৪ 
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মোক্ষ matt পদার্ঘও নয়। কারন সংস্কারের অর্থ সংস্কার্য বস্তুতে উ$কর্ধ আনয়ন 
করা ৰা তার দোষ নিবারণ করা। কিন্তু মোক্ষ ব্রদ্মের স্বরূপ, ব্রহ্ম নিত্যশুদ্, কাজেই 
ara উকর্ধ আনয়ন করা বা scat দোষ নিবারণ করা সম্ভব নয়।* নিত্যশুদ্ধ 
্রগ্গস্বরূপত্ব ates | মোক্ষকে আত্মার ধর্ম বলা যার না। ‘মোক্ষ আত্মার ধর্ম, 
আত্মার মধ্যে সুপ্ত থাকে এবং ক্রিয়ার দ্বার! প্রকটিত হয়__-একথা বলা যেতে পারে না ॥ 
কেননা আত্মা কোন ক্রিয়ার আশ্রয় নয় । আত্মার ক্রিরা স্বীকার করলে আত্ম অনিত্য 
বা অবিকারী হতে পারে না। SH ও মোক্ষ একই কথা। '্রদ্ভাবশ্চ মোক্ষঃ', ব্রহ্ম 
সকল ক্রিয়ার অষ্টা ; কাজেই aes বা মোক্ষে কোন ক্রিয়া অনুপ্রবেশ করতে পারে AL |” 
ব্ৰহ্ম ও জীবের অভেদত্বই মোক্ষ । জীব পরমাত্মার অংশ | জীবের দেহ সম্বন্ধ থাকার 
জন্য জীব যে পরমাত্মার অংশ এই জ্ঞান লুপ্ত হয় ।$ sga জীব ACT অভেদত্বর 
জ্ঞান জন্মায় । তাই মোক্ষ । Br যা চিরসত্য তার উপলব্ধিই মোক্ষ । মোক্ষ 
দুঃখের আত্যন্তিক নিবৃত্তি মাত্র নয়, এক আনন্দঘন অবস্থা । ব্রহ্ম আননন্বরূপ এবং 
জীব SCAT অভেদত্ব জ্ঞানই ব্রহ্ম | 
অদ্বৈত বেদান্তের সমালোচনা করে অনেকে বলেন মে, অদ্বৈত মতে ব্ৰহ্মই যদি 
একমাত্র সত্য হয় এবং সব রকমের ভেদ মিথ্যা হয় তাহলে স্যার অন্যায়, পাপ, পুণ্য, 
সত্য, অসত্যের ভেদকে মিথ্যা বলতে হবে। এর উত্তরে বলা 
মুক্ত RRA যেতে পারে যে, শঙ্কর ব্যবহারিক দৃষ্টিতে পাপ পুণ্য, সত্য, অসত্য, 
টা safe, অন্তায প্রভৃতির ভেদ অস্বীকার করেন নি। পারমাধিক 
দৃষ্টিতে এগুলির কোন A নেই। মুক্ত জীবের মধ্যে কোন 


দেহাত্মবোধ থাকে না। তিনি সকাম কর্ম সম্পাদন থেকে বিরত থাকেন | 


হে) SAS (Theory of Knowledge) 2 

O পরাবিষ্ভা ও অপরাবিদ্তাঃ শর পারমাধিক সত্তা এবং ব্যবহারিক 
সত্তার মধ্যে পার্থক্য করেছেন। বিদ্যা বা পরাবিগ্ঠার সাহায্যেই পারমাধিক সত্তাকে 
পরীযিভারনাহাযোই জানা যায! অবিদ্যা বা অপরাবিদ্যার সাহায্যেই ব্যবহারিক 


পাঁরমার্টিক nate সভার জ্ঞান লাভ করা atal শঙ্করের মতে একমাত্র ত্রন্মেরই 
জানা যায় পারমাধিক সত্তা আছে এবং fai বা পরাবিগ্ঠার সাহায্যেই 


saute লাভ কর! যায়। এই পরাবিগ্তা হল অঙ্গতব (intuition), বিচারবুদ্ধি 


‘de ০ 
সং. শং ভাষা ১।১।৪ 
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(reason) নয় । Aantal ভ্রন্মই হল নিত্য, নামরপাত্বক জগৎ অনিত্য। অবিগ্ভার 
জন্যই জীব অনাত্মাকে আত্মার acy অভিন্ন মনে করে। বিদ্যা হল আত্মার যথার্থ 
স্বরপের জ্ঞান। জীবাত্মা ও পরমাত্মার অভেদ জ্ঞানেই অবিদ্ভার বিলোপ হয়। 
অবিদ্যা হল আপেক্ষিক, ব্যবহারিক ও বিশ্লেবণমূলক জ্ঞান। অবিদ্যায় জ্ঞান, জ্ঞেয় ও 
জ্ঞাতার পারস্পরিক ভেদ বর্তমান থাকে । অবিগ্ভার সাহায্যে 

সহ কোন কিছু জানতে হলে দেশ, কাল ও কার্ধকারণ সম্পর্কের মাধ্যমে 

A জানতে হয়। পরাবিগ্া হল এমন জ্ঞান যা সর্বপ্রকার ভেদরহিত। 
পরাবিদ্য| হল সম্যক দর্শন যার দারা ব্রহ্ম সাক্ষাংকার হয়। লৌকিক জ্ঞানের সাহায্যে 
ব্রনের জ্ঞান লাভ করা যায় না। যদিও পরাবিদ্যা ও অপরাবিগ্তা বিরোধী, প্রথমটি 
অনপেক্ষ এবং দ্বিতীয়টি আপেক্ষিক, তবু শঙ্ধরের মতে আপেক্ষিক জ্ঞান অনপেক্ষ জান 
লাভের সোপান স্বরূপ । বিচারবুদ্ধি অনুভবের উপায়স্বরূপ | 

G) শ্রুতি, ভর্ক ও অন্যুভব £ ব্রন্মের জ্ঞান প্রথমে শ্রুতি থেকে লব্ধ হয়, 
তারপর যুক্তিতর্কের সাহায্যে তার যৌক্তিকতা উপলদ্ধ হয় এবং সর্বশেষে অনুভব বা 
সম্যগবদর্শনের মাধ্যমে ব্রহ্ম সাক্ষাংকার হয়। অর্থাং “আমিই ব্রহ্ম’ এই তত্ত্বের 
সাক্ষাৎকার ঘটে ।! শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন তরঙ্গ জানের তিনটি উপায় । sa থেকেই 
afer উৎপত্তি। শ্রুতি প্রদীপের মত সর্বাভাসক। শ্রুতি ছাড়া 
অন্য কোন কিছু থেকেই জীব ও ত্রদ্মের এক্য জ্ঞান aa হতে 
পারে না।2 তিত্বমসি” ‘অহং sath প্রভৃতি শ্রুতি ছাড়া ag 
কোন প্রমাথেই জানা যায় না। ব্ৰহ্মজ্ঞান শান্্রবেছ্য, অনুমানগম্য নয় । শ্রুতির প্রামাণ্য 
নিরপেক্ষ অর্থাৎ afo স্বতঃপ্রমাণঃ (বেদস্ত হি মিরপেক্ষং স্বার্থে প্রামাণ্যং)। যোজগ 
sfin জানের অন্থভবের মাধ্যমে পরমাত্মার সাক্ষাৎকার হয়।4 পরমতত্বের 
যৌক্তিকতা উপলদ্ধি অনুভবের কথা উল্লিখিত থাকার জন্য শ্রুতি প্রামাণ্য কিন্তু শঙ্কর 
বিবার জা চুঁবিচারবুদ্ধিকে উপেক্ষা করেন নি। শ্রতিলন্ধ জ্ঞানের যৌক্তিকতা 
যুক্তিতর্কের প্রয়োজন 
R উপলদ্ধি কবার জন্য যুক্তিতর্কের প্রয়োজন আঁছে। কিন্ত শ্রুতির 
কথায় বিশ্বাস না থাকলে নিছক যুক্তিতর্কের দ্বারা skaai সম্ভব নয়। যে তর্ক * 
শ্রতির অনুগামী, সে তর্কই গ্রহণযোগ্য। শ্রতিনিরপেক্ষ তর্ক sgala লাভের পক্ষে 


SABA শান্তবেছা, 
নুমানগম্য নয় 


1. “শান্্রযোনিত্বাৎ"_ব্ৰঃ সুঃ ১,১৩ 

£2. ‘তত্্মদীতি ব্ৰহ্মাত্মভাবস্ত শাস্তমস্তরেণানবজম্যমানত্বাৎ"_ ব্রঃ হুঃ, শং S19 ১1১1৪ 
3. ব্রঃ সুঃ, শংণভায়-২৷১৷১ 

4. ব্ৰঃ সুঃ, শং Sty ৩৷২৷২৪ 
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সহায়ক হয় না, প্রতারণা করে মাত্র। ( কেবলস্ত তর্বন্ত বিপ্রলত্তকত্বং দর্শরিয্ততি ) \* 
তর্বযুক্তি বা অনুমান শ্রুতির সাহায্যকারী মাত্র কিন্ত ্বতত্রভাবে প্রমাণ বলে স্বীকৃত 
নয়।? যে তর্ক শাস্ান্ছদারী নয়, নিছক বুদ্ধির সাহায্যে যে তর্কের উদ্ভাবন বু! 
কল্পনা করা হয় সে তর্ক প্রতিষ্ঠিত হতে. পারে না। কারণ কল্পনার কোন নিয়ামক 
GE) যে লোক যেমন অনুভব করে সে তেমনই কল্পনা করে। এক fsa তর্ক 
অন্ত ব্যক্তি ভুল প্রমাণ করে এবং সেই ব্যক্তির তর্ক অপর ব্যক্তির দারা মিথ্যা প্রমাণিত 
তর্ক, বুজি বা অনুমান হয়। মানুষের বুদ্ধি একপ্রকার নয়, সেই কারণে তর্কও বিভিন্নরূপ 
৬ হয়। তর্ক যেহেতু fa থাকে না সেহেতু অপ্রতিষ্ঠাদোবে দুষিত; 
প্রমাণ বলে দ্বীকৃত নয় লেকারণে তর্কের ওপর বিশ্বা করে শাস্ত্রের অর্থ নির্ণয় করা যুক্তিযুক্ত 
নয় ।ও তর্কের দ্বারাও তর্কের স্থিরতা (প্রত্ষ্ঠাতত্ব) স্থাপন করা যায় নী। বেদ 
নিত্য। কাজেই বেদ থেকে প্রাপ্ত জান অতীত, বর্তমান, ভবিষ্যৎ সব কালেই 
তর্কের মধ প্রতি এক। শান্্ানুসারী তর্কের দ্বারা ঈশ্বর বা অগুন ব্রহ্মের জ্ঞান 
দোষ থাকার জন্য লব্ধ হতে পারে! ঈশ্বর যে জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ 
তর্কের ওপরে বিশ্বাস 4 
৪8৫ তা জান! যেতে পারে । কিন্ত fae ব্ৰহ্ম বা পরত্রন্মের জ্ঞান 
যুক্তিযুক্ত নয় লাভ করা যায় না। পরত্রহ্ম শ্রতিগম্য, তর্বগম্য aT (PST 
বগাহমেবেদমতিগন্তীরং পরং ব্রহ্ম, ন তর্কাবগাহম্‌।£) i 
একমাত্র অনুভবের মাধ্যমেই THF জানা যায়। বৌদ্ধিক জ্ঞানে বিষয়ীর ভেদ 
কিন্ত ITA অদ্বৈত, অনুভবের মাধ্যমে এই অদ্বৈতের জ্ঞান হয়। বিচারবৃদ্ধি 
এই অদ্বৈতের যথার্থ জান দিতে পারে না! যথার্থ জ্ঞান বুদ্ধির 
অনুভবের মাধামেই অধীন নয়, বস্তুর aha! তত্বজ্ঞান বস্তুর অধীন । যে বস্তু 
অদ্বৈত্র জান যেমন পেরপ জ্ঞান হওয়াই তত্বজান।? অনুভবই যথার্থ জ্ঞান 
পারে, বৌদ্ধিক জ্ঞান সবিকল্পক, SEES হল অবিকল্পক। কোন্‌ বিকল্পক 
কে জানা যার । অনুভবে ব্রহ্ম ও আত্মার অভিন্নতা 


থাকে। 


দিতে 
ছাড়াই অনুভবের মাধ্যমে পরব্রদ 
উপলব্ধ হয় । | | 

(i) জত্যতা 2 শর প্রমাতৃ, গরমের এবং গ্রমাণ_এই তিনের মধ্যে পার্থকা 
করেছেন। ব্যবহারিক জগ২ এই পার্থক্যের ওপর নির্ভর । যখন অদ্বৈত SCH জ্ঞান 


MESH 
1. a: হুঃ, শং ST AIS 
2. "আতোব চ সহায়ত্বেন তৰ্বস্তাপাভাপেতত্বাৎ"_ব্ৰঃ সু শং BT SRI 
3, তর্কপ্রতিষ্ঠানাৎ ত্র সঃ, ২১৷১১ 
4. ব্রঃ সঃ, শং ভাষ্য ২৷১৷৩১ 
5. gg, শং ভান্ত ১১২ 
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| হয় তখন প্রমাত ও প্রমাণের আর কোন ভেদাভেদ থাকে না। 
| অবাধিতব (non-contradiction) হল সত্যতা নির্ণয়ের মাপকাঠি। 
| যথাৰ্থ, কারণ সে জান অন্ত জ্ঞানের দ্বারা বাধিত হয় না।ঃ 


শহরের মতে 
অদ্বয়জ্ঞান 
ভাববাদী দার্শনিকদের 
| মতে সঙ্গতিই (coherence) হল সত্যতা নির্ণয়ের মাপকাঠি। কোন জ্ঞান নিজে 
| নিজেই সত্য হয় না, অন্ত জ্ঞানের সঙ্গে সদ্ধতিপূর্ণ হলে তা 
| বত সত্য হয়। শঙ্কর ভাববাদী দার্শনিকদের এই অভিমত সমর্থন 
মাপকাঠি করেন। তবে সঙ্গতি ছাড়াও অন্ুরূপতা (correspondence) 
এবং প্রবৃত্তি সামর্থ্য ও (practical efficiency) জত্যতা বিচারের 
মাপকাঠি হতে পারে | SRI অর্থে যখন কোন ধারণা বস্তুর অন্তরূপ হয় তখন 
ধারণা সত্য হয়। প্রবৃত্তি সামর্থ্য অর্থে যখন ধারণা সফল প্রবৃত্তির কারক হয় 
বন ধারণা সত্য হয়। শঙ্করের মতে ORES হল ব্যবহারিক সত্যতা নিরূপণ 
করার মাপকাঠি | 
(৷) ভ্রম ভ্রম সম্পর্কে অদ্বৈত বেদান্ত মত অনির্বচনীয় খ্যাতিবাদ নামে 
পরিচিত। ভ্রমজ্ঞানে দৃষ্ট বিষয়কে ‘সং বলা যার না আবার “অসং-ও বলা যায় 
না। পিদাসৎ-ও বলা যায় না। যেমন শুক্তি-রজত ভ্রমে রজতকে অসৎ বলা 
দিনে না। কেননা তাহলে প্রত্যক্ষ সম্ভব হয় না।- আবার e বলা চলেনা | 
কারণ পরে শুক্তি জ্ঞানের দ্বারা রজতজ্ঞান বাধিত হয়। আবার সদাসং বলা 
[যায় না। যহেতু এ সিদ্ধান্ত পরস্পর বিরোধী । কাজেই রজত হল অনিরচনীয়। 
| এই অনির্বচনীয় রজত প্রাতিভাসিক?। 


যতক্ষণ পধন্ত শুক্তির 


৬ ye জ্ঞান না হয় ততক্ষণ পধন্তই এই রজত ভ্রান্তদর্শার দৃষ্টিতে প্রতিভাত 
[আবার ‘সদানং'  হয়। ভ্রম দূরীভূত হলে আর রজতের কোন অস্তিত্ব থাকে না। 
নি aa atasata মতে হিশ্বের যাবতীয় বস্তুই চৈতন্যে Shs এবং 
SADA বলতে 

i efa ery অধিষ্ঠিত সেই tey আশ্রিত অবিগ্ভার তমোভাগ 


থেকেই অনির্বচনীয় রজতের উৎপত্তি। “ভ্রমের উপাদান কারণ 
অবিদ্যা অনির্বচনীয়’। সুতরাং রজত এবং রজতের ভ্রান্ত জ্ঞানও অনির্বচনীর | 
'অদৈতবেদান্ত মতে এই জগত প্ৰপঞ্চ ও অনির্বচনীয় এবং মিথ্যা। অবিদ্যার জন্তই 
জিতে রজত ভ্রম “হয়, ARDT জন্যই ACH জগৎ ভ্রম হয়। কেবলমাত্র পার্থক্য এই 
[© “efè রজতের উপাদান কারণ তুলা aR বা জীব চৈতন্যের উপাধি খণ্ড 
APTI আর বিশ্ব ব্রহ্মাণ্ডের কারণ মূল অবিদ্যা অর্থাৎ ঈশ্বর চৈতন্যের উপাধিখণ্ড 


1. ব্রঃ হুঃ, শংভায় ROR 


Ennan 
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afa শুক্তি রজতের স্রষ্টা অজ্ঞ জীব ; মায়াময় বিশ্বপ্রপঞ্চের অষ্টা সর্বজ্ঞ পরমেশ্বর | 
রজতের অধিষ্ঠান শুক্তির জ্ঞানে যেমন রজতের ভ্রান্ত জ্ঞান তিরোহিত হয়, তেমনি 
জগতের অধিষ্ঠান পরত্রন্মের জ্ঞানে জগতের ভ্রান্ত জ্ঞান তিরোহিত হয় | 

০ প্রমাণ £ শঙ্কর eB প্রমাণ স্বীকার করেছেন। প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান, 
শব্দ, অর্থাপত্তি ও অন্ুপলন্ধি। এই বিষয়ে শহ্করের "মত ভাট্ট মীমাংসকদের 
মতের অনুরূপ | 


৩। বিশিষ্টাদৈ তবাদ s 

@ ভুমিকা ma স্বামী বিশিষ্টাদ্বতবাদের প্রধান প্রবর্তক । 
রামালুজের মতে ব্রহ্ম বা ঈশ্বরই পরমসত্তী, তবে চিৎ এবং অচিৎ ত্রচ্মের ছুই অংশ। 
অচিৎ অংশ থেকে জড় বস্তু এবং চিৎ অংশ থেকে CHOY জীবের WP | যদিও রামানুজ 
চিৎ এবং অচিৎ-এর wel স্বীকার করেছেন, তিনি তাদের স্ব-নির্ভর সততা স্বীকার 


* করেন নি। কারণ ব্রহ্মের শরীররূপেই চিৎ এবং অচিৎএর সত্তা আছে। তাদের 


কোন স্বাধীন সভা নেই। চিৎ এবং অচিৎ ব্রন্মের শরীর, ব্রহ্ম তাদের আত্মা এবং 
fates | aa ছাড়া তাদের কোন অস্তিত্ব নেই । চিৎ এবং অচিৎ অংশ নিয়ে 

ব্ৰহ্ম এক পরম এঁক্য। এই এক্যের বহির্ভূত অন্য কোন কিছুর 
MRI জন্তা নেই, কাজেই রামানুজের মতবাদ অদ্বৈতবাদ (advaita or 
non-dualism) | তবে এই অদ্বৈতবাদ নিবিশেষ নয়, বিশেষ 
(qualified) ; কারণ রামানুজ বহর অস্তিত্ব স্বীকার করেছেন । রামান্ধজের মতে 
পরমাত্মা ‘অনন্ত জগৎ এবং জীবসমূহের বিভিন্ন আকারে নিজেকে বিভক্ত করে তাদের 
অন্তরাত্মারপে বর্তমান থাকেশ। এই কারণেই রামানুজের অদ্বৈতবাদবে 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ বলা হয় ।* 

‘চরম অদ্বয় ও ঈশ্বরবাদের মধ্যে সমন্ব সাধনের চেষ্টাই” বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের প্রধা' 
বৈশিষ্ট। দর্শনের পরমন্র্বকে ভক্তের ভগবানরূপে কল্পনা করে তিনি বেদান্তদর্শরে 
ভক্তিবাদের অপূর্ব সমাবেশ ঘটয়েছেন। STI অধর ও ঈশ্বরবাদের এই সমন্বয়ে 
পরিচয় রামান্জের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের পূর্বেও বৈদিক সাহিত্যে, ভগবদ্‌ গীতাঃ 
_ জত আন্তুতোষ ভাশার: বেদান্তদর্শন__অদ্বৈতবাদ ; দ্বিতীয় খণ্ড, পৃ ৪২৬ 

2, So Ramanuya’s theory is an advaita or non-dualism ‘though with 
qualification (1503৪), viz, that it admits plurality, since the supreme spi 
subsists in & plurality of forms as souls and matter, It is therefore call 


Visistadvaita or qualified non-dualism.” 
—S. Radhakrisnan, Indian Philosophy Vol, IT, Page, 6 
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| ইঈশ্বনবাদের সমন্বয় 


নাথমুনি 


২৩৮ : ভারতীর দর্শন 


বিশিষ্টাদ্বৈতবাদে ও বেদান্ত স্থত্রভান্য Aer স্বীকার করেছেন যে, তীর বিশিষ্টাদ্বৈত 
দর্শনের অন্বয় ও মত তীর পূর্ববর্তী লেখক ও উপদেষ্টা--যথা, বোধায়ন, Bs, 
দ্রবিড়, গুহদেব, কপরদিন এবং ভারুচী প্রমুখের মতের ওপর 


| : 
| প্রতিষ্টিত। aaga ওপর রচিত বোধারন বৃত্তিটি এখন আর পাওয়া যায় না। 


*হিরিয়ানা (Hiriyanna) বলেন যে, একদিকে উপনিষদ ও পুরাণ এবং অপরদিকে 
তামিল ভাষার রচিত দক্ষিণ ভারতের সাহিত্য, এ ছুটি বিশিষ্টাদ্বৈতবাদের উৎস । এই 
বিশিষ্টান্বৈহ মতের ছুটি উৎসের কথা ভেবেই রামান্গজের দর্শনকে “উভয় বেদান্ত” নামে 
ছুটি উৎস অভিহিত sai হয়। রামানুজের পূর্বে যার! বিশিষ্টাদ্বৈত মতের 
প্রবর্তন করেছেন তাদের মধ্যে নাথমুনির (১০০০ Bebra) নাম বিশেষভাবে উল্লেখ- 
যোগ্য | তিনি IER এবং “যোগরহস্ত' নামে দুখানি গ্রন্থ রচনা 


পরবর্তী উল্লেখযোগ্য বিশিষ্টাদ্বৈত মতের প্রবর্তকের নাম আলবন্দার বা যমুনাচার্য 
(১০৫ শী্টাব্))। তিনি নাখমুনির পৌত্র। তিনি ‘আগম প্রামাণ্য” 
pavers “পিদ্ধিত্রয়” “মহাপুরুষ নির্ণয়” এবং 'গীতার্থ সংগ্রহ’ প্রভৃতি গ্রন্থের 


রচরিতা। এই সকল গ্রন্থের মধ্যে “সিদ্ধার্থব্র” একটি মূল্যবান গ্রন্থ । এর পরেই রামান্ুজ 
স্বামীর (2০১৭-১১৩৭ খ্রীষ্টাব্দ ) নাম করা যেতে পারে। 
TART SHE ওপর Asty এবং ভগবদ্গীতার ওপর একটি 
ভান্য রচনা করেন। এ ছাড়াও তিনি “বেদান্তদীপ”, “বেদান্তসার", 'বেদার্থ-সংগ্রহ” প্রভৃতি 
| a mH গ্রন্থ রচনা করেন। রামান্থজের পরে AGS মতের প্রবর্তক 
| সুদৰ্শন সূরীর নাম করা যেতে পারে | তিনি রামানুজের 
Astor ওপর “ere প্রকাশিকা” নামে একটি টাকা রচনা করেন। বিশিষ্টাদ্বৈত মতের 
তত্ববিগ্ভার ওপর লোকাচার্ষের ‘Seay’ একটি উল্লেখযোগ্য রচনা। 
এর পরে বেস্কটনাথ বা বেদান্তদেশিকের নাম করা যেতে 
tal তিনি ছিলেন রামাহজের মতের একজন একনিষ্ঠ সমর্থক। তার রচিত অসংখ্য 


mage স্বামী 


বহ্ষটনাথ 


care গ্রন্থের মধ্যে ‘ele’ (Aetra ওপর রচিত একটি অসম্পূর্ণ 
[শবান5 z 3 I 2 
Fe টীকা), “তাৎপর্য চণ্ডিকা’, waists’, Teste” এবং তার 


পর টাকা AS, 'শতদ্বনী, প্রভৃতি উল্লেখযোগ্য । Dfaia (১৭০০ 
) ‘যতীন্দ্ৰ মত দীপিকা’ বিশিষ্টাদ্বৈত মতের ওপর রচিত একটি মুল্যবান গ্রন্থ | 


l. H, Hiriyanna: Outlines of Indian Philosophy ; Page 384 


মহাভারতের নারায়ণী অধ্যায়ে ও বিধুপুরাণে দেখা যার। রামানুজ তার “বেদার্থ সংগ্রহে” 


করেন। তবে এই গ্রন্থগুলি এখনও অনাবিষ্কত রয়ে গেছে। * 
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@ smi @ aaa ঈশ্বর 2 রামান্ুজের মতে তত্ব তিন প্রকার) 

যথা__চিৎ, অচিৎ এবং ঈশ্বর বা ত্রন্ধ। ব্রহ্ম বা ঈশ্বরই পরম সত্তা MURA মতে 

aa জগহবিশিষ্ট। চিৎ (জীব ) এবং অচিৎ( প্রকৃতি ) ব্রন্ের 

ae aa ছুটি অংশ, ব্ৰহ্ম বিশেষণযুক্ত এবং সগুণ IR সত্য ৷ রামান্থজের 

মতে গুণ ছাড়া পদার্থ বা পদার্থ ছাড়া গুণ থাকতে পারে না। সগুণ 

পদার্থ ই কেবলমাত্র আমাদের অন্কুভবের বিষয় হতে পারে, সে কারণে নিগুণ পদার্থের 

কোন সত্তা নেই এবং তা আমাদের অনুভূতির বিষয় হতে পারে না, সেহেতু SA নির্ভর 

হতে পারেন না। wae নিগুণ ও নিধিশেষ বলা হয়। শব্ধ 

SD fred কথার অর্থ করতে গিয়ে বলেছেন যে, Fe অর্থে “নিরং 

নান্তি গুণং যন্ত, তৎ OR! যার কোন গুণ নেই তিনিই fied কিন্তু রামান্ুজের 

মতে ব্ৰহ্ম fred বলতে বোঝায় ত্রদ্নের কৌন অসৎ গুণ নেই। 

হল নিন অর্থে. aa নিধিশেষ অর্থে শদ্বরাচার্ষ মনে করেন যে, দ্ধের কোন বিশেষণ 

R অসৎ. নেই। কিন্তু ataa RARR শব্দটির ব্যাখ্যা করতে গিয়ে 

বলেছেন নির্গতো বিশেষঃ যন্মাৎ, তং ইতি নিবিশেষ । কাজেই 

ব্ৰহ্ম নিধিশেষ নয়, বিশেষণযুক্ত । অন্ধ জগৎবিশিষ্ট। ব্ৰহ্ম সবিশেষ এবং সগুণ । ব্রহ্ম 

অসংখ্য সদ্গুণের আধার | ব্ৰহ্ম হলেন পুরুষোত্তম | তিনি সঠ্তেন 

aman ga তিনি সর্ব, সর্বশক্তিমান ও সক্রিয় । ব্ৰহ্ম বিশেষণযুক্ত ; 

p ajg চিৎ এবং অচিত ব্রচ্মের বিশেষণ ৷ বিশেষণ SR থেকে ভিন্ন নয় । 

জগংবিশিষ্ট aa হল Re | বিশেষণের নিজস্ব স্বতন্ত্র Tel নেই, কাজেই যে 

সমগ্রের ( বিশিষ্টের ) তারা অন্তর্ভুক্ত, সেই TH এক পরম এক্য। সেই জন্যই এই 
মতবাদের নাম “বিশিষ্টাদত' | 

রামান্ুজ ara স্বজাতীয় এবং বিজাতীয় ভেদ স্বীকার করেন না। কেবলমাত্র স্বগত 

ভেদ স্বীকার করেন। একটি অশ্বের সঙ্গে আর একটি অশ্বের যে ভেদ ত! হল স্বজাতীয় 


ভেদ এবং ব্রহ্ম, এক, অদ্বিতীয় ও সনাতন । ব্রদ্গের সদৃশ কিছু 
aan দজাতীয় afero পারে. না কাজেই SUT কোন স্বজাতীয় COT নেই 
বিজাতীয় ভেদ নেই, 
aie Hie. একট ভাটের আনে একটি হন্ডীর যে ভেদ ত! হল বিজাতীয় ভেদ | 
an কোন বিজাতীয় ভেদ থাকতে পারে না। কারণ Seas - 
অসদৃশ কিছুই নেই। একটি অশ্বের বিভিন্ন অদ্দের যে পারস্পরিক ভেদ তা হল 


SS 


4০৫৯০ 
}, “Because the Visesanas cannot by hypothesis exist by themselves or 


ately, the complex, whole (visistha) in which they are included i টি 
ae i Hence the name ‘visistadvaita, y ed is described 
—M, Hiriyanna ; Outlines of -Indian Philosophy ; Fifth Impression Page, 298 


২৪০ বেদান্ত দর্শন 


স্বগতভেদ। চিৎ ও অচিৎ am ছুটি অংশ, সে কারণে ata কেবলমাত্র 
স্বগতভেদ আছে। 


ব্ৰহ্ম হল পরমতত্ব । শঙ্করের মত ব্রহ্ম সত্য, জ্ঞান ও আনন্দন্বরূপ ৷ বামাহুজের 


মতে সত্য, জ্ঞান ও আনন্দ ব্রন্দের গুন। ব্রহ্ম ‘সত্য’ অর্থে বোঝায় TA একমাত্র 
Wel ব্ৰহ্ম নিত্য ও অপরিণামী। পরিবর্তন ও পরিণামের 
বকা ও আনন অধিষঠান হলেন aH! ae ভানস্বরূপ বলতে বোঝায় তিনি 
স্বপ্রকাশ। তিনি সকল প্রকাশের প্রকাশ, ব্রহ্ম অনন্ত আনন্দের 
আধার ব্রহ্ম নিত্য, ag অসীম, অনন্ত ও দোষমুক্ত। ব্রহ্ম স্বষ্টি, স্থিতি ও 
লয়কর্তা। স্থষ্টিকার্য, পালন ও ধ্বংসের জন্য ব্রহ্ম অনন্ত জ্ঞান ও শক্তির অধিকারী | 
ত্র্দ সকল কার্ষের কারণ। ব্রহ্ম হল আদি কারণ ৷! ব্রহ্ম এই জগতের নিমিত্ত ও 
উপাদান কারণ । ব্রহ্ম সর্ববস্তর আধার এবং নিয়ন্তা। ব্রঙ্গ হল শেবী। “শেষী’ শব্দের 
অর্থ গন্তব্যস্থল ৷ ব্ৰহ্মই আমাদের গন্তব্যস্থল এবং অভিলবিত আদর্শ । ব্রহ্ম কর্মফলদাতা। 
বিশ্বের নৈতিক শাসনকর্তারপে তিনি জীবকে তার কর্মান্যায়ী 
কর্মফল দান করেন। চিৎ এবং অচিত grat অন্তঃস্থিত। চিৎ 
অচিৎ নিয়ে এই বিশ্বজগৎ ac বিশেষণ, প্রকার (modes) বা শরীর । ব্রহ্ম বহর মধ্যে 
এক, ভেদের মধ্যে অভেদ। TH ‘সর্ববস্তুতে অনুস্থাত, তাদের অধিষ্ঠান এবং তাঁদের 
অন্তঃস্থ তাৎপর্য | ব্ৰহ্ম অন্তৰ্যামী, সর্বজীবে তীর অধিষ্ঠান। ব্রহ্ম একাধারে উপায় এবং 
উপেয়। aaa পরিতৃপ্তির জন্যই চিৎ এবং অচিতের অস্তিত্ব! চিৎ এবং অচিতের 
পরিণামে ত্রন্ধের পরিণাম ঘটে নাগ 
রামাঙ্গজ সংকার্ধবাদের সমর্থক । সংকার্ধবাদ অনুসারে কার্য উৎপত্তির পূর্বে 
কারণে নিহিত থাকে। Pa পূর্বে Sha চিৎশক্তিরূপে এবং জড়জগৎ অচিৎ-শক্তিরপে 
az নিহিত থাকে। Vers যেমন নিজের দেহের অভ্যন্তর থেকেই we নির্গত 
করে জাল তৈরি করে ত্রহ্মও তেমনি নিজের অভ্যন্তরীণ শক্তির সাহায্যে এই বিশ্বজগত 
Z? করেছেন। রামান্ছজের মতে জগৎ ব্রহ্মের Ras নয়, 
পরিণাম। পরিণামবাদ অনুসারে কার্য কারণের যথার্থ পরিণাম | 
সৃষ্ট-জগং মিথ্যা নয়। বর্গের টি othe মিথ্যা নয়৷ প্রলয়কালে 
যখন জগত ধ্বংস হয় তখন চিৎ এবং অচিৎ অব্যক্তভাবে ঈশ্বরে অবস্থান করে। তখন 
Sate বলা হয় কারণ ব্রল্গ। আবার wz পরে যখন ব্রদ্দের চিৎ অংশ এবং 
অচিৎ অংশ যথাক্রমে জাবজগং এবং জড়জগতরূপে প্রকাশিত হয় তখন ব্রহ্মের এই 


ব্ৰহ্ম হলেন শী” 


জগৎ arma বিবর্ত 
নয়, পরিণাম 


1. ব্রামানুজ, বেদান্তদীপ, ১৩1৮ 2, রামানুজ, বেদার্থসংগ্রহ, পৃষ্ঠা ১১৪ 


বেদান্ত দর্শন ২৪১ 


অবস্থাকে বলা হয় কার্য ব্ৰহ্ম! উপনিষদে যে ance ‘অবাঙমানদগোচর’ বল! 
হয়েছে তা প্রকৃতপক্ষে এই অব্যক্তর্ূপকেই নির্দেশ করে i! 
রামান্থজের মতে জীব ও প্রকৃতি grag অংশ | তাহলে প্রকৃতির পরিণামের সঙ্গে 
সঙ্গে genase পরিণাম কি স্বীকার করতে হয় না? ব্রহ্ম কি জীবের সুখ-ছুঃখের অধীন 
হন নাঃ জগতের দৌঁষক্রটিকে কি seas দৌষক্রট বলে স্বীকার করা যাবে না? এই 
প্রশ্নের উত্তর দেবার জন্য রামান্থজ বিভিন্ন উপমার সাহায্য গ্রহণ 
বিভিন্ন উপমার করেছেন। কখনও বা তিনি দেহ-আত্মার উপমার সাহায্যে 
সাহায্যে ব্রহ্মের সঙ্গে z 
আতর সনাৰ জড়দ্রব্য ও জীবাত্মার সন্ধে ব্রহ্মের সম্বন্ধকে ব্যাখ্যা করবার জন্ত 
ata সচেষ্ট হয়েছেন | দেহে অন্তঃস্কিত থেকে আত্মা যেমন দেহকে 
নিয়ন্ত্রিত করে, তেমনি ব্রহ্গও জীব ও প্রকৃতিকে নিয়ন্ত্রণ করেন | 
দেহের দৌক্রটতে আত্মার পরিবর্তন হয় না, তেমনি এই বিশ্বজগতের অপূর্ণতায় 
ai এই বিশ্বের অন্তর্যামী। ঈশ্বরের পূর্ণতার হানি ঘটে না। ব্রহ্ম বিশ্বের 
অন্তঃস্থিত হয়েও বিশ্বের অতিবতী। কখনও বা রামানুজ 
pag” রাজা-প্রজার উপমার সাহায্যে এই wes ব্যাখ্যা করার 
জগত প্রজা চেষ্টা করেছেন। প্রজার স্বখ-ছুঃখ রাজার সুখ-দুঃখ নয়, তেমনি 
অচিতৎ-এর পরিণামে ব্রহ্ম পরিণামী হয়ে পড়েন না। জড়ন্্ব্য 


.ও জীবাত্মার সঙ্গে ব্রহ্মের সম্পর্ক ব্যাখ্যা করার জন্য রামান্জ কখনও বা অংশ- 


ংশী, দেহ-আত্মা বা রাজা-প্রজার উপমা ব্যবহার করেছেন। কিন্তু উভয়ের 

মধ্যে সম্পর্কের যথার্থ স্বরূপ তিনি*নুম্পষ্টভাবে কখনও ব্যাখ্যা করেননি । চিৎ এবং 

অচি যদি ব্রদ্মের অংশ হয়, বা তরঙ্গের বিশেষণ হয় তাহলে চিৎ এবং অচিৎএর 
পরিণামেও ব্রহ্ম কিভাবে অপরিণামী থাকতে পারেন তা বোঝা কঠিন। 

রামাহজের মতে ব্রহ্ম ও ঈশ্বর অভিন্ন ৷ ঈশ্বর অচেতন পুরুষ । তিনি পুরুযোতম 

বা বান্গুদেব বা ভগবান । তিনি জীবের উপাস্ত। ঈশ্বর পরম 

করুণাময়, তিনি ভক্তবংসল ৷ তিনি ভক্তকে তার বাঞ্ছিত ফলদান 

করেন। তিনি অজ্ঞকে জ্ঞান দেন, শক্তিহীন জীবকে শক্তি দেন, অপরাধীর অপরাধ 

Tarafa ক্ষমা করেন। ঈশ্বরপ্রাপ্তিই জীবের লক্ষ্য। ঈশ্বরের কপা ছাড়া 

Ata ভক্ষ্য জীবের পক্ষে মোক্ষলাভ করা সম্ভব নয়। ঈশ্বরকে তুষ্ট করে তার 

aol লাভ করতে পারলেই জীব মোক্ষলাভ করে। 


ব্ৰহ্ম ও ঈশ্বর অভিন্ন 


1. ĝe, ১1১1১, ১1১1২, ২1১।১৫ 
ভা. ০. U.—16 


২৪২ ভারতীয় দর্শন 


(i) mie: রামান্থজের মতে ঈশ্বর এক, অদ্বিতীয় ও সনাতন। তিনি বহু 
্ের বহ হবার. হবার অন্ত ইচ্ছা করেন এবং নিজের ইচ্ছা পুরণ করার জন্য এই 
ইচ্ছা! থেকেই এই নামরূপাত্বক জগত স্বষ্টি করেন । কোন বাহ্‌ উদ্দেশ্য সিদ্ধ করার 
১35 জন্য ঈশ্বর এই জগত we করেন নি। ঈশ্বর পূর্ণ, সেহেতু 
আপ্তকাম। ঈশ্বরের কৌন অভাব নেই। ঈশ্বরের VRS ঈশ্বরের লীলা । 

রামান্জ সংকার্ধবাদের সমর্থক । সংকার্ধবাঁদ অনুদারে কার্য উৎপন্ন হওয়ার পূর্বে 
উপাদান কারণে বিদ্ধমান থাকে । সংকার্যবাদের ছুটি বপ__পরিণামবাঁদ ও বিবর্তবাদ। 
বিবর্তবাদ অনুসারে কারণ বান্তবিকই কার্ধে পরিণত হয় না অর্থাৎ কার্য কারণের যথার্থ 
পরিণাম নয়, কারণ কাঁর্বরূপে প্রতিভাত হয় মাত্র। রজ্জুতে যখন দর্পভ্রম ঘটে তখন 
f ag প্রকৃতপক্ষে সর্পে পরিণত হয় না। See সর্পরূপে প্রতিভাত 


চিৎ অংশ থেকে 

জীবের ও অচিৎ হয় মাত্র । পরিণামবাদ অনুসারে কারণ থেকে যখন কার্ধের 
অংশ থেকে উৎপত্তি হয় তখন কারণ প্রকৃতই কার্ধে পরিণত হয়। মৃত্তিকা 
জড় জগতের উৎপত্তি 


থেকে যখন ঘটের উৎপত্তি হয় তখন মৃত্তিক! প্রকৃতই ঘটে পরিণত 
হয়। ঘট মৃত্তিকার যথার্থ পরিণাম । চিৎ এবং অচিত ব্রহ্মের দুই অবিচ্ছেগ্চ অংশ। 
অচিৎ অংশ থেকে জড় জগতের উৎপত্তি শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ, পুরাণ ও স্মৃতির 
অনুসরণে এই অচিংকে রামানুজ প্রকৃতি নামে অভিহিত করেছেন । তবে সাংখ্যদর্শনে 
প্রকৃতিকে নিত্য ও অজ বল! হয়েছে। প্রক্কৃতি বিশ্বের অমূল মূল। প্রক্কৃতি এক 
্নির্র সত্তা কিন্তু রামানুজের মতে প্রকৃতি ঈশ্বর-নির্ভর | | প্রকৃতি ঈশ্বরের অংশ। 
আত্ম যেমন ভিতর থেকে দেহকে নিয়ন্ত্রিত করে, তেমনি ঈশ্বরও প্রকৃতিকে নিয়ন্ত্রিত, 
করেনঃ প্রকৃতিকে মায়া এবং অবিদ্যা বলা হর; কারণ প্রকৃতি 


সাংখ্যদর্শনের 
প্রকৃতি ও রামাহুজের যথার্থ জ্ঞানলাভে বাধ। ee করে। প্রকৃতি থেকে এই নামরূপাত্মক 
শা মধ্যে জগৎ We হয় বলে প্রকৃতিকে মায়া বলে । প্রলরকালে oats 


FA এবং অবিভক্তভাবে ঈশ্বরের শরীররূপে ঈশ্বরের মধ্যে বিরাজ 
করে। এই অর্থেই প্রকৃতি অজ । wa সময় ঈশ্বরের ইচ্ছার প্রকৃতি নামরূপাত্মক 
জগতে পরিণত হয়। প্রকৃতি ঈশ্বরের শক্তি। প্রকৃতি যেহেতু অচেতন, সেহেতু 
ঈশ্বরের নিয়ন্ত্রণ ছাড়া প্রকৃতি কাজ করতে পারে না। শেষ প্রলয়ের পূর্ববর্তী জগতে 
জীব যেভাবে কর্ম করেছে সেই কর্মানুপারেই ঈশ্বর এক বিচিত্র জগৎ WE করেন। 

জীবের কর্মানুসারেই ঈশ্বর তাঁদের সুখ-দুঃখ প্রদান করেন । সর্বশক্তিমান ঈশ্বরের 
ইচ্ছার অবিভক্ত ve cafe থেকে মহৎ বা বুদ্ধির উপত্তি। সত্ব, রজঃ ও তসঃ 


1, ĝe, ১১১ 
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গুণের প্রাধান্ত অনুসারে এই মহৎ বা বুদ্ধি সাত্বিক, রাজস এবং তামস তিন প্রকার 
হতে পারে। বুদ্ধির পরিণাম হল অহংকার । অহংকার তিন প্রকার__সান্তিক, 
বাজস ও তামস। সাত্বিক অহংকার থেকে পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয়, পঞ্চ 
প্রকৃতি থেকে aca THR এবং মনের উত্তব। তামস অহংকার থেকে পঞ্চতন্সাত্র 
বুদ্ধির উৎপত্তি এবং ASAE থেকে পঞ্চ মহাভৃতের i বিশিষ্টাদৈতবাদ 
পঞ্চীকরণ মতবাদ সমর্থন করে। সত্ব, রজঃ ও তমঃ কোন 
দ্রব্য AT) এ হল তিনটি গুণ। সত্ব জ্ঞান এবং আনন্দ উৎপাদন করে। রজঃ 
আসক্তি, বাসনা ও ক্রিয়া এবং তমঃ মিথ্যা জ্ঞান, অমনৌযোগ, আলস্ত ও নিদ্রা 
উত্পাদন করে। 
শঙ্কর মতে স্ষ্ট জগত aca বিবর্ত। 2 মিখ্যা। রামান্থভের মতে TH যেমন 
RoR ব্রনোর সত্য, SHY সৃষ্ট জগৎও অনুরূপ সত্য । উপনিষদ aces 
বিবর্ একমাত্র FRE বলে অভিহিত করে এবং বহুর সত্তা অস্বীকার 
করে একথা যখন বলা হয়, তখন রামানুজ বলেন যে, উপনিষদে প্রকৃতপক্ষে বস্তুর বহু 


উপনিষদে বহর সত্বা, অস্বীকার কর! হয় নি। উপনিষদের বাক্যের যথার্থ তাপ 
pem ao হল বহু বস্তুতে একই ব্ৰহ্ম বিদ্যমান অর্থাৎ সব qed তাদের অস্তিত্বের 
ad a অন্ত ব্শ্মের ওপর নির্ভরশীল। রামানুজ একটি উপমার সাহায্যে 


অত্তিত্রের ay নির্ভর, বিষয়টিকে বোঝাবার চেষ্টা করেছেন | সব WAS বস্তু যেমন 


SE RR তাদের afai জন্ স্বর্ণের ওপর নির্ভরশীল তেমনি সব বস্তুই 
তাদের অস্তিত্বের জন্য ঈশ্বরের ওপর নির্ভরশীল । . 

শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে ঈশ্বরকে মায়াবী বল! হয়েছে । রামান্থজের মতে মায়া 
মায়! অবিদ্যা বা অবিদ্যা বা জ্ঞানের অভাব নয়। মায়া হল এক ভাব পদার্থ । 
pa Saika যে অচিন্তনীয় বিস্ময়কর শক্তির সাহায্যে ঈশ্বর এই জগৎ f 
শক্তি করেন তাই হল মায়া। রামাম্‌জের মতে By এবং arg কষ্ট 
এই Bas, উভয়ই সত্য, কোনটিই মিথ্যা নয়। 
oe মায়! £ শঙ্ষরের মতে মায়া এক অনির্বচনীয় শক্তি । 


মায়া সৎ নয়। কেনন! 
4 তবজ্ঞানীর কাছে ব্ৰহ্মই সতা। জগৎ সত্য নয়, মায়াও নয়। আত্মজ্ঞানের উদয় 


শঙ্করের মতে মায় হলে অবিদ্ার নাশ হয়, তখন জগতের কোন সত্তা থাকে না। 

Ar তত aT Atal: হল এক 

ভাব-পদার্থ। যে অচিন্তযনীয়, বিস্ময়কর শক্তির সাহায্যে ay এই অগৎ আছি 
1. লোকাচার্ধ: Seam, পৃষ্ঠা ৭৯ 


২৪৪ ভারতীয় দর্শন 


করেন তাই হল মারা । antes মতে হট জগৎ ও aad Watt উভয়েরই 
MEE সত্যতা আছে। কোনটি মিথ্যা বা ভ্রান্তি নয়। রামানুজ তার 
বিস্ময়কর শক্তির Asta শঙ্করের মায়া বা অবিদ্যার সমালোচনা প্রসঙ্গে Agi 
টা অনুপপত্তি' বা সাত প্রকার দোষ দেখিয়েছেন। আমরা এই 
হলমায়া সাত প্রকার অনুপপত্তি ও তার বিরুদ্ধে অদ্বৈতবেদান্তীদের 
উত্তরগুলি একে একে আলোচনা করব ঃ 
(১) আশ্ররত্বানুপ্পত্তি ঃ রামনজের মতে শক্করের অবিদ্যার কোন আশ্রয় 
থাকতে পারে না। জীব বা ব্রহ্ম কাউকেই অবিদ্যার আশ্রয় বলে সিদ্ধান্ত করা যেতে 
পারে না৷ Sa ্বপ্রকাশ এবং জ্ঞানস্বরূপ | কাজেই জ্ঞানের সঙ্গে 
অজ্ঞানের বিরোধ থাকায় অবিদ্যারূপী অজ্ঞান জ্ঞানের কাছে থাকতে 
পারে Al) কাজেই Sa কখনও অবিদ্যা বা অজ্ঞানের আশ্রর হতে পারেন না।” জীব 
অবিগ্যারই সৃষ্টি বা কার্ধ। কার্য কিভাবে কারণের আশ্রয় হতে পারে? কাজেই জীব 
অবিদ্যার আশ্রয় হতে পারে না। 
অদ্বৈতবেদান্তীর! এর উত্তরে বলেন যে, ব্রহ্ম জ্ঞানস্বরূপ হলেও অজ্ঞান বা অবিদ্যার 
আশ্রয় হতে পারে । quad মায়াশক্তিকে যখন অবিদ্যা বলা হয় তখন তার যথার্থ 
অর্থ হল এই শক্তি জীবের মধ্যে অজ্ঞানতা উৎপর করে 
আদ্বৈ ভবেদাস্তীদের < a : 
= এন্দ্রজালিকের ইন্দ্রজাল শক্তি যেমন অজ্ঞ দর্শককে প্রতারিত করে, 
এন্্রজালিক, নিজে যেমন তার ছলনায় প্রতারিত হন না, তেমনি 
ব্রন্মের মায়াশক্তি অজ্ঞ ব্যক্তিকেই প্রতারিত করে, ব্রহ্ম তার দ্বারা প্রতারিত হন a 
তাছাড়াও শুদ্ধ চৈতন্য ব্ৰহ্ম অজ্ঞানের আশ্রয় হতে পারে। কারণ অন্তঃকরণ বৃতিতে 
প্রতিফলিত হলে জ্ঞানে এমন এক শক্তি সঞ্চারিত হয় যা অজ্ঞানতা eR করে । জ্ঞানের 
বৃত্তিসম্পর্কই অজ্ঞানের নাশক ৷" জীবকেও অভ্ঞানের আশ্রয় বলা যেতে পারে ॥ 
বাচস্পতি মিশু বলেন যে, বীজ যেমন অঙ্কুরের আশ্রয়, অঙ্গুরও তেমন বীজের আশ্রয়, 
কাজেই জীব জীবত্বের জন্য অবি্ভার ওপর নির্ভর এবং অবিদ্যাও আশ্রয়ের জন্য 
জীবের ওপর নির্ভর, একথা বলার কোন বাধা নেই। | 
(২) দ্বরূপানুপপন্তি 8 রামানুজ বলেন যে, অদ্বৈতবেদান্তীর! যে afatan 
দৌবের কথা বলেন সেই অবিদ্যারপ দোষ কি সত্য, না মিথ্যা? এই দোষ সত্য ন, 
কেনন! শঙ্কর নিজেই স্বীকার করেছেন যে, অবিপ্। সং নয়। যদি অধিদ্যাকে সৎ বর্ণে 
স্বীকার করা হয় তাহলে Sa ছাড়াও অপর একটি সং বস্তু স্বীকার করার জন্য অদ্বৈতবাদ 


1. জ্ঞানম্বরপন্ত sant বিরোধাঁদেব ন জ্ঞানাশ্রয়ত্বম্‌ !"__এরীভায্য পৃষ্ঠা ১৬৮ 


আশ্রয়ত্বান্ুপপত্তি 
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Zea পরিণত হয় ও অদ্বৈতবাদের হানি হয়। এই অবিগ্ভাকে মিথ্যাও বলা 
চলে al! কারণ এই afa কি জ্ঞাতা, জ্ঞেয় বা জ্ঞানস্বরূপ তা নিরূপণ করা দরকার । 
এই তিন শ্রেণীর বস্তু ছাড়া অপর কোন বস্তু কল্পনা করা যায় না। 
অদ্বৈত বেদান্ত মতে জ্ঞাতা ও জ্ঞেয় পারমাধিক বা সত্য নয়, 
কেবল জানম্বরূপ SHS সত্য | এই অবিদ্যাদোষ জ্ঞানস্বরপ হতে পারে না) কারণ 
জ্ঞানন্বরূপ Scar কোন ভেদ স্বীকার করা চলে না। আবার অবিদ্ভাদোষের কারণ 
স্বরূপ অন্ত কোন অবিগ্ভাদোষের কল্পনা করা হলে “অনবস্থা দৌব' ঘটবে। যদি এই 
অনবস্থা দোষের পরিহারের জন্য SATS দৌধরূপী কল্পনা করা হয় তাহলে ব্রহ্ম যেহেতু 
নিত্য সেই দোষের আর নিবৃত্তি হবে না। wats দোষ যদি বিনষ্ট না হয়, মুক্তিলাভও 
সম্ভব হবে না, তাছাড়া ব্ৰহ্মই যদি দৌবরূপী হন তাহলে তিনি জগতপ্রপঞ্চের প্রতীতির 
মূল কারণ হতে পারেন, প্রপঞ্চের TIT অপর একটি AAT কল্পনার কি প্রয়োজন? 
কাজেই ব্ৰহ্ম থেকে Feast অবিদ্যার সত্যতা স্বীকার না করলে জগৎ ভ্রান্ত বা মিথ্যা 
হতে পারে না। কাজেই অবিদ্ার স্বরূপ প্রমাণ করা যায় না। 

এর উত্তরে অদ্বৈতবেদান্তীরা৷ বলেন, অবিদ্যা পরব্রঙ্গের শক্তি ।. জগত্প্রপঞ্চ এই 
শক্তিই পরিণাম । শুদ্ধ চৈতন্য এই অবিদ্যার অধিষ্ঠান, যাকে আশ্রয় করেই অবিদ্যার 
পরিণাম ঘটে । শুদ্ধ চৈতন্য ছাড়া অবিদ্যা-দোষের কারণ হিসেবে sate দোষের 
কল্পনার কৌন প্রয়োজন নেই। 

(৩) ভনির্ধচনীয়ত্বানুপপন্তি ঃ শর অবিদ্ধাকে অনির্বচনীয় বলেছেন। কারণ 
অবিদ্যা 'সৎ-ও' নয় আবার 'অসং-ও AT! রামানুজ বলেন যে, 'সর্বাচ প্রতীতিঃ 

আঅদসদাকারা”।* সৎ বা SS রূপেই পদার্থের প্রতীতি হয়। 

অনিরধচীর়্ানুপপত্তি পদার্থ হয় সৎ কিংবা অসৎ হবে, কিন্তু সং-ও নয় অসং-ও নয়, 
এরূপ পদার্থের aE নেই ॥ কাজেই অদ্বৈতবেদান্তীরা যখন Sate অনির্বচনীয় 
বলেন তখন তার সমর্থনে কোন যুক্তি নেই | 

অঁদ্বৈতবেদাত্তীর! বলেন যে, পদার্থ যে অনিধচনীয় হতে পারে প্রত্যক্ষ ও অনুমান 

থেকে তার প্রমাণ পাওয়া যায়। ভ্রমের বেলায় শুক্তিতে রজত 

অৰ্বৈত:বদান্তীদে৷ প্রত্যক্ষ হয়। এই প্রত্যক্ষই অনিৰ্বচনীয় অবিগ্ভার প্রমাণ। 
উত্তর শুক্তিতে যখন রজত প্রত্যক্ষ হয়, তখন তাকে একেবারে অলীক 
বলা চলে না। কারণ আকাশকুম্থমের মত বা বন্ধ্যাপুত্রের মত ত৷ নিছক অলীক নয়, 
আবার শুক্তির জান হলে যখন রজতের মিথ্যা দূরীভূত হয়, তখন তাকে 'সং-ও বল৷ 


সী alee Sore 
1. gery, পৃষ্ঠা, ১৭ 


ব্বরপান্থুপপন্ভি 
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যার না। কাজেই রজত ‘অসং'-ও নয়, আবার ‘সং’-ও নয়। সুতরাং একে 
অনির্বচনীর বল। ছাড়া কোন উপায় নেই | 

€) ভিরোধানান্ুপপন্তি হ অদ্বৈত বেদান্ত মতে অবিদ্যা ব্রন্গের প্রকাশকে 
আবৃত করে। কিন্তু রামানুজ বলেন, ব্রহ্ম স্বয়ং প্রকাশ | কাজেই 
অবিদ্যা যঢি ara প্রকাশকে আবৃত করে তাহলে অবশ্যই স্বীকার 
করতে হবে যে, ব্রচ্ষের প্রকাশের তিরোধান বা বিলোপ ঘটে। 

এর উত্তরে অদ্বৈতবেদান্তীরা বলেন যে, গাড় মেঘে যখন Á আবৃত হয় তখন তা 
BES পক্ষে সূর্যকে আবরণ করে না, দ্রষ্টার প্রত্যক্ষকে আবৃত 
করে মাত্র । মেঘের আবরণে, প্রকাশময় স্থর্যের তিরোধান ঘটে 
না। মেঘ aafe হলেই gá প্রকাশিত হয়।  অবিদ্যার 
আবরণে ama প্রকাশের তিরোধান ঘটে না। aa যথার্থ স্বরূপ জীবের দৃষ্টিতে 
প্রতিভাত হয় না, এই মাত্র। 

(৫) প্রমাণীনুপপন্তি ই states বলেন যে, অবিদ্যা যে ভাব পদার্থ তা প্রমাণ 
করার জন্য অদ্বৈতবেদান্তীরা প্রত্যক্ষ, SAA, আগম, অর্থাপত্তি প্রভৃতি উপস্থাপিত 
করেছেন। কিন্তু এই সব প্রমাণ: অবিগ্ভার অস্তিত্ব প্রমাণ 
করতে পারে না। যেমন অদ্বৈতবেদান্তীরা বলেন যে, ‘আমি 
অজ্ঞ’ বা ‘আমি আমাকে কিংবা অপর কাউকেও জানিনা_-এই জব প্রত্যক্ষই 
প্রমাণ করে যে, অবিদ্ভা ভাব পদার্থ। এ সকল ক্ষেত্রে যে অজ্ঞানের প্রতীতি হয় 
তা প্রত্যক্ষ প্রমাণের বিষয় । এই অজ্ঞান অভাব পদার্থ নয়, ভাব-পদীর্ঘ। “আমি 
অজ্ঞ’ ইত্যাদি অনুভব বা জ্ঞান কখনও আত্মগত জ্ঞানাভাবের বিষয় হতে পারে না; 
কারণ এই ‘Guy অনুভব যখন থাকে তখন আত্মার জ্ঞান বিদ্যমানই থাকে, নতুবা 
আত্মার ছারা নিজের অজ্ঞতা কখনও অনুভূত হতে পারে না। অতএব এই 
অজ্ঞান ‘ভাব’ পদীর্থ। রামানুজ বলেন যে, “আমি অজ্ঞ_এই প্রত্যক্ষ, জ্ঞানের অভাব 
স্থচনা করে। কাজেই প্রত্যক্ষ ভাবরূপ fats প্রমাণ হতে পারে না। রামান্জের 
মতে অজ্ঞান অ-জ্ঞান বা জ্ঞান নয়__এই ভাবেই fie হবে, ‘অজ্ঞান’ বলে একটি 
পৃথক বস্তরূপে wha হবে না। 'ভ্রানাভাব বললে ‘জ্ঞান নেই, এরূপ অভাব 
রূপেই জ্ঞানীভাব কথাটিকে লোকে ব্যবহাব করে, সেরূপ ‘আমি অজ্ঞ” “আমি 
আমাকে এবং অপর কাউকেও জানি না” ইত্যাদি ক্ষেত্রে এই অজ্ঞানকে অভাবরূপেই 


স্বীকার করা কর্তব্য, অভাববস্তর অতিরিক্ত ভাববস্তরূপে কল্পনার কোন কারণ দেখ! 
যার না। 


তিরোধানানুপপত্তি 


অদ্বৈতবেদান্তীদের 
উত্তর 


প্রমাণান্ুপপন্তি 
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এর উত্তরে অদ্বৈতবেদান্তীরা বলেন যে “আমি অজ্ঞ" এই প্রত্যক্ষ, জ্ঞানের অভাব 
অদ্বৈতবেদান্তীদের TAGATI অভাবের জ্ঞান পরোক্ষভাবে হয়। অন্ুপলব্ধি 
উত্তর eats সাহায্যেই অভাবের জ্ঞান হয়। জ্ঞাতা যখন বলেন 
যে, আমি অজ্ঞ তখন তিনি নিজের অজ্ঞতা সাক্ষাৎভাবে প্রত্যক্ষ করেন। 

(৬) নিবর্তকানুপপন্তি ই. শহরের মতে ARTIE থেকেই অবিদ্যা 
নিবৃত্তি সাধন হয়। রামান্জের মতে নিধিশেষ an জ্ঞানে অবিদ্যা দূরীভূত হতে 
পারে না। শ্রুতি, স্বতি, পুরাণ প্রভৃতিতে aae নিধিশেষ বলা 
হয় নি, সবিশেষ HOTS বলা হয়েছে। রামানুজের মতে সগুণ 
ব্ৰহ্ম বা ঈশ্বরের জ্ঞানই জীবের বন্ধন মুক্তির উপায় । জীব ব্রন্মের ওক্যের জ্ঞান যা 
SRI নাশ করতে পারে বলে অদ্বৈতবেদান্তীর! মনে করেন, তা মিথ্যা। কাজেই 
মিথ্যা জ্ঞানকে দূর করতে হলে অপর এক জ্ঞানের প্রয়োজন হবে। 

এই অভিযোগের উত্তরে অদ্বৈতবেদান্তীরা বলেন যে শ্রুতি, স্মৃতি ও পুরাণে 
অদ্ৈতবেদান্তীদের Rea ও সগুণ উভয় প্রকার seas পরিচয় পাওয়া যায়। : 
৮. সগুণ ব্ৰহ্ম অবিদ্যা কল্পিত, তবে সগুণ ব্রন্মের উপাসনা 
নিগুণ ameta উপায়স্বরূপ | 

(৭) নিবৃন্তানুপপত্তি ; রামাঈজের মতে অবিষ্ভার নিবৃত্তি সম্ভব নয়, কারণ 
এমন কোন জ্ঞান নেই যার দ্বারা অবিগ্ভার নিবৃত্তি হতে পারে। 
সকাম কর্মের জন্যই জীবের অজ্ঞানতা, কাজেই ব্রঙ্দ ও আত্মার 
অভেদ ব৷ একত্ব জ্ঞানে সে অবিদ্যার নিবৃত্তি হতে পারে না। 

অদ্বৈতবেদান্তীরা বলেন, জীব-্রন্মের এক্য জ্ঞানেই অবিদ্ার নিবৃত্তি ea | অজ্ঞানতা- 
বশতঃ অনাত্মার বন্দে আত্মার একাত্মতা অন্থভব করার জন্যই 
জীবের TTA, আত্ম্ঞানের উদয় হলেই অজ্ঞানতা দূরীভূত হয় | 

(iv) আত্মা £ রামান্ুজের মতে জীব দেহবিশিষ্ট আত্মা। ইশ্বরের অচিৎ, 
জীব দেহবিশিষ্ট অংশ থেকেই জীবের দেহের স্থট্ি, সে কারণে দেহ অসীম নয়) 
= সসীম। আত্মাও ঈশ্বরের অংশ, সেহেতু অসীম নয়। আত্মা 
দহ, প্রাণ, ইন্দ্রিয় মন এবং বুদ্ধি থেকে পৃথক। আত্মা সক্রিয় এবং জ্ঞাতা ও 
a inte, wis} ভোক্তা। আত স্বয়ংপ্রকাশ, জ্ঞান ছাড়াই আত্মা নিজেকে প্রকাশ 

করতে পারে। জ্ঞানের দ্বারা আত্মা প্রকাশিত হয় না। আত্মা 
SIGH আশরয়। আত্মা সর্বব্যাপী বলতে বোঝায় যে, আত্মা যেহেতু খুব T, 
পিহেতু থে কোন অচেতন দ্রব্যের অন্তরে প্রবেশ করতে পারে। একটি প্রদীপ যেমন 


শিবর্তকান্ুপপত্তি 


Rataan 


অদ্বৈতবেনান্তীদের উত্তর 
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সমস্ত কক্ষটকে আলোকিত করতে পারে, সেইরূপ আত্মা যে দেহে অধিষ্ঠিত হয় সেই 
wes আত্মার দেহের সমগ্র অংশকেই চৈতন্ের আলোকে আলোকিত করে 
স্বাভাবিক Feet তোলে । আত্মা নিত্য ও অনুপরিমাণ। চৈতন্য আত্মার আগন্তক 
গুণ নয় বা চৈতন্য আত্মার হ্বরূপও নয়। চৈতন্য আত্মার স্বাভাবিক নিত্যগুণ | zaf 
অবস্থার এবং মোক্ষ-কালেও আত্মা অহংরূপে প্রকাশিত ey | 
আত্মা নিত্য! আত্মা অজ এবং অমর। আত্মা Bate নয়। ইন্দরিয়ের 
আত্মা নিত", অজ মাধ্যমে আত্মাকে দেখা যায় না। আত্মা অপরিণামী। দেহের 
এবং অমর পরিবর্তনে বা পরিণামে আত্মার পরিণাম ঘটে না। আত্মা কোন 
শের সমন্বয়ে গঠিত নয়। জ্ঞান আত্মার নিরূপক-ধর্ম। জীব ঈশ্বরের বিশ্বেণ বা 
জীব ঈশ্বরের ওপর প্রকীর (mode) | ঈশ্বরের সঙ্গে জীবের অবিচ্ছেদ্য সম্বন্ধ । ঈশ্বর 
নির্ভর সব জীবের অধিষ্ঠান। ঈশ্বরের সঙ্গে জীবের দাস-প্রভু সম্পর্ক | 
জীব ঈশ্বরের ওপর নির্ভর | 
আত্মা চৈতন্তের অধিষ্ঠান। চৈতন্য বস্তুকে জানে । শঙ্কর শুদ্ধ চৈতন্তের অস্তিত্ব 
স্বীকার করেন। রামান্গজের মতে যে চৈতন্য বস্তুকে জানে না, সেই শুদ্ধ চৈতন্তের 
কোন অস্তিত্ব নেই ।! আত্মা চৈতত্তন্বরূপ নয়। চৈতন্য আত্মার 
a Pea গুণ। আত্মা বস্তকে উপলব্ধি করে। জান ক্ষণস্থায়ী। জ্ঞানের 
উৎপত্তি, স্থিতি এবং ধংস আছে। কিন্তু সব জ্ঞানের সাক্ষীরূপে 
আত্ম স্থায়ী। আত্মা অতীত বিষয় স্মরণ করে এবং অতীত অভিজ্ঞতার বিষয়কে 
চিনতে পারে। i 
স্মৃতি এবং প্রত্যভিজ্ঞা স্থায়ী আত্মার অস্তিত্ব ছাড়া ব্যাখ্যা করা যায় না। "আমি 
অতীতে এই বস্থটিকে প্রত্যক্ষ করেছিলাম'_এই স্মরণক্রিয়াই প্রমাণ করে আত্মা 
জ্ঞাতা, কেবলমাত্র জ্ঞানহ্বরূপ নয়। আত্মা সব সময়ই জ্ঞানের 
আশা কর্তা, আত্মা কখনও জ্ঞানের বিষয় হতে পারে না। জ্ঞাতা 
আত্মাকে জ্ঞেয় বস্তরূপে ধারণা করা বন্ধ্যা মাতার ধারণার মত 
স্ববিরোধী ধারণা । শঙ্করের মতে অবিদ্যার জন্যই শুদ্ধ চৈতন্যকে জ্ঞাতা বলে ভ্রম হয়। 
ating বলেন যে, এই মতবাদ যথার্থ নয়। কারণ ‘আমি অনুভব করি’ এই 
উপলব্ধিই আমাদের হয়ে থাকে, ‘আমিই অনুভব”, এরূপ উপলব্ধি হয় না।৪ জ্ঞাতৃত্ব 
মিথ্যা হতে পারে ন!। জ্ঞাত! যদি মিথ্যা হয়, জানও মিথ্যা হবে। নিছক অনুভবের 


1, “a5 নিিষয়। কাচিৎ মংবিদ অস্তি, অনুপলন্ধ ।”__প্রীভাষ্য, ১1১১ 
2. শ্রীভাষ্য, ১1১১ 


বেদান্ত দর্শন ২৪৯ 


কোন অস্তিত্ব নেই, অনুভব কর্তারূপেই আত্মার অস্তিত্ব আছে, যার aged হয়। 
আত্মা stage, আবার জ্ঞানের আশ্রয় ।£ শন্বরের মতে চৈতন্তের প্রতিফলনের 

জন্য অচেতন অহংকারকে জ্ঞাতা মনে eT 1? AAA মতে 
নস অহংকার চৈতন্তে প্রতিফলিত হতে পারে না। কারণ অহংকার 
পারে না অচেতন, তার পক্ষে জ্ঞাতা হওয়া সম্ভব নয় | অচেতন অহংকার 

চেতনার কাছাকাছি থাকার জন্য কখনও চেতন হতে পারে AT! 
অহংকারের দ্বারা চেতনা প্রকাশিত হতে পারে না। আত্মা স্বয়ংপ্রকাশ অচেতন 
অহংকার তাকে প্রকাশ করতে পারে না। অহংকারই চেতনার দ্বারা প্রকাশিত হয়। 
চেতনা অহংকারের ছারা প্রকাশিত হয় না। কাজেই আত্মা শুধুমাত্র জ্ঞানস্বরূপ AT | 
আত্মা জ্ঞাতা, sears আত্মা জ্ঞাতারূপে প্রকাশিত হয় না, কারণ তখন অনুভবের বা 
জ্ঞানের কোন বস্তু থাকে না। 

“RAT মতে চেতনা স্বরং প্রকাশ এবং চেতনা অন্য চেতনার বিষয় হতে পারে না। 
দি না রামান্থজের মতে যখন আত্মা কোন বস্তুকে প্রকাশ করে তখন এর 
চেতনাকে নিজে চেতনাকে স্বর়ংপ্রকাশ বলা হয়। কিন্তু আত্মা নিজের অতীত 
aara পারে চেতনাকে এবং অপরের চেতনাকে বিষয়রূপে জানতে পারে। 

চেতনাকে বিষয়রূপে জানলেও চেতনার স্বরূপের কোন হানি ঘটে 
না । অচেতন বস্তু এবং চেতনা উভয়েই চেতনার বিষয় হতে পারে | 

রামানুজের মতে aa ও জীব একান্তভাবে অভিন্ন aT | জীব ব্রদ্মের অংশ। কাজেই 
অংশের সন্ধে অংশীর একান্ত অভেদ কল্পনা করা যেতে পারে না। আবার জীবকে ব্রহ্ম 
থেকে ভিন্ন বলা চলে না, কারণ অংশের অংশী থেকে গুণের EAT 
থেকে এবং চেতন দেহের আত্মা থেকে পৃথক অস্তিত্ব সম্ভব নয়৷ 
কাজেই ব্ৰহ্ম ও জীবের মধ্যে যে সম্বন্ধ তাহল ভেদ ও অভেদের 
WH! একই gens দুটি ভিন্ন রূপের অভেদের কথাই রামানুজ স্বীকার করেহেন। 
উপনিষদের “তন্বমসি'__এই শ্রুতি বাক্যের আসল তাৎপর্য হল-_ছুই প্রকার গুণবিশিষ্ট 
BOT অভেদ। “we” শব্দের দ্বারা সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান TA বর্ধ এবং SU শব্দের 
দ্বার! জীব শরীরধারী ব্রন্ধকে বুঝতে হবে । সুতরাং এ হল facia অদ্বৈত ব| SAAR 
বন্ধের সঙ্গে জীবরপী ব্রন্মের অভিন্নতা | এই কারণে রামানুজ-দর্শনকে “বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ” 
নামে অভিহিত করা হয় | 


জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন 
নয় 


A e, ১।১।১ 
* শীভাষ্য, ১।১।১ 


২৫০ ভারতীয় দর্শন 


O জীবের বন্ধন ও মুক্তি ? রামানুজের মতে কর্মফল ভোগহেতু জীবের 
vert! নিজ নিজ কর্সান্ারী প্রতিটি জীবাত্মা একট! জড় দেহ ধারণ করে। 
আত্মার বদ্ধদশা মানেই হল আত্মার দেহ ধাঁরণ। অবিদ্যা, কর্ম, 

রর বাসনা এবং রুচি বদ্ধদশার কারণ। আত্মা যে ঈশ্বরের ওপর 
নির্ভর, এই জ্ঞানের অভাবই অবিষ্যা। অজ্ঞানতাবশতঃ যে কর্ম করা 

হয় তাও বন্ধনের কারণ। কর্ম যে অবচেতন সংস্কার AP করে তা হল বাসনা । 
সংস্কার যে আসক্তি স্থষ্টি করে তাই হল রুচি। অবিদ্যা ও 


অবিদ্বাবশতঃ অবিষ্ঠাজাত বিষয়গুলিই আত্মাকে মন-দেহ সংগঠনের সঙ্গে যুক্ত 
নিক করে। আত্মা তার নিজ স্বরূপ সম্পর্কে অজ্ঞানতার জন্যই দেহের 
অনুভব করে সঙ্গে একাত্মতা অন্থভব করে। একেই বলা হয় অহংকার | 


অহংকারবশত:ই আত্মা জাগতিক সুখের জন্য লালায়িত হয় 
এবং জাগতিক স্খভোগে নিমগ্ন হয়। এরই জন্য তাকে সকাম কর্ম সম্পাদন করতে 
হয় এবং তার ফলে বার বার জন্মগ্রহণ করতে FF | 
বেদান্ত পাঠের দ্বারা এই অবিদ্যা দূরীভূত হলেই জীব উপলব্ধি করে যে, আত্ম! 
দেহ থেকে ভিন্ন এবং আত্মা ব্রহ্ম বা ঈশ্বরের অংশ | কর্ম এবং জ্ঞান উভয়ের সংযোগে 
মোক্ষলাভ ঘটে । নিফামভাবে বেদবিহিত নিতু কর্মগুলি সম্পাদন করলে অতীত 
কর্মের সঞ্চিত ফল বিনষ্ট হয় এবং তহজ্ঞান লাভের ইচ্ছ৷ জাগে। রামাঞ্জজের মতে 
sata অধ্যয়ন aa জিজ্ঞাদার অধিকারী হওয়ার প্রস্তুতি পর্ব। কর্মমীমাংসা 
অধ্যয়ন ও নিন্কামভাবে যাগযজ্ঞের অনুষ্ঠান করেই মক ব্যক্তি উপলদ্ধি করেন যে, কর্ণের 
দ্বারাই শুধু মাত্র মোক্ষলাঁভ ঘটে না। মোক্ষের জন্য জ্ঞান লাভও অপরিহার্য; সে 
কারণে তার বেদান্ত অধ্যয়নের ইচ্ছা জাগে । বেদান্ত পাঠে তিনি অবহিত হুন ot wae 
স্থা্ট, স্থিতি ও লয়কর্ত৷ এবং জীবাত্মা৷ ও দেহ অভিন্ন নয় | TW ব্যক্তি আরও উপলদ্ধি 
করেন যে, ঈশ্বরের অনুগ্রহ ছাড়া মোক্ষলাভ সম্ভব নয়। ঈশ্বর যেহেতু করুণাময় সেহেতু 
ভক্তকে তিনি তার বাঞ্ছিত ফল দান করেন। 
রামান্ুজের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদে জ্ঞান ও ভক্তির এক অপূর্ব সংযোগ লক্ষ্য করা যায় l 
waste মোক্ষ লাভ হর সত্য কিন্তু Ceuta মানে উপনিষদের আক্ষরিক জ্ঞান নয় | 
যথার্থ জ্ঞান হল ঈশ্বরের অনুক্ষণ স্মরণ বা প্রবাস্থিতি। একেই 
sl a ই ধ্যান, উপাসনা, ভক্তি প্রভৃতি নানাভাবে ব্যাখ্যা করা হয়েছে। 
রামামুজের মতে ঈশ্বরের প্রতি ভক্তিই জীবের মুক্তির হেতু ৷ 
ঈশ্বরের কাছে সম্পূর্ণভাবে আত্মসমর্পন করাকে qatar বলেছেন আর্ভ-প্রপত্তি। এর 
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ভাব ঘটলে Stats করা যাঁর না। ভক্ত যখন ঈশ্বরের কাছে সম্পূর্ণভাবে আত্মদমর্পন 
করে নিরন্তর প্রেমময় ঈশ্বরের ধ্যান করে তখনই ভক্তের ঈশ্বর সাক্ষাংকার ঘটে । ঈশ্বর 
সাক্ষাৎকার হলে ঈশ্বর প্রসাদে ভক্তের মধ্যে পুর্ণ জ্ঞানের উদ্ভব হয়। ঈশ্বরের অনুগ্রহে 
তখন জীব সকল প্রকার বন্ধন থেকে মুক্ত হয় । রামানুজের মতে SAS সম্ভব নয়, 
বিদেহমুক্তি সম্ভব। মোক্ষলাভের পূরেও জীবাত্মা ব্রহ্মের সঙ্গে এক হয়ে যেতে 
পারে না; কারণ সসীম জীবাত্মার পক্ষে অসীম ত্রন্মের সঙ্গে একাত্মতা লাভ করা 
সম্ভব নয়। তবে মোক্ষ অবস্থার জীবের চৈতন্য দৌধমুক্ত হওয়াতে SCAT সচ্‌শ হয়। 
একেই উপনিধদে জীবের ব্র্গের সঙ্গে একাত্মতা লাভ করা বলে । 
গে) wasy (Theory of knowledge) 2 
রামানুজ প্রত্যক্ষ, অনুমান ও আগম__এই তিনটিকেই বিশেষভাবে প্রমাণরূপে 
স্বীকার করেছেন । অবশিষ্ট প্রমাণগুলির ওপর-তিনি তেমন গুরুত্ব আরোপ করেন 
নি। dates সম্প্রদায় প্রত্যক্ষের সংজ্ঞা" দিতে গিয়ে বলেছেন, 
'সাক্ষাংকারি প্রমা প্রত্যক্ষম্‌ '* প্রত্যক্ষ হল সাক্ষাৎ জান, 
সেহেতু অনুমান বা শব্দ প্রমাণের সাহায্যে যে জ্ঞান AG হয় তার থেকে পৃথক। প্রত্যক্ষ 
হল গ্রমা অর্থাং যথার্থ জান; সে কারণে শুক্তিতে রজত প্রত্যক্ষরূপ ভ্রান্তজ্ঞান থেকে 
ee sel পৃথক যে যথার্থ জ্ঞানের মূলে অন্য কোন জ্ঞান কারণরূপে বর্তমান 
নিত্য ও অনিত্য থাকে না, সেরূপ জ্ঞানই প্রত্যক্ষ জ্ঞান । প্রত্যক্ষ qasa fao 
ও অনিত্য॥ সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তিমান পরমেশ্বর সব TS নিত্য প্রত্যক্ষণ 
করেছেন। একে বলা হয় নিত্য প্রতাক্ষ। আর আমাদের ইন্দ্রিয় প্রত্যক্ষকে অনিত্য 
প্রত্যক্ষ নামে অভিহিত করা হয় । অনিত্য প্রত্যক্ষ দুপ্রকীর-__যোগজ ও অ-যোগজ 
অনিতা অহ প্রত্যক্ষ । যোগশক্তির দ্বারা ইন্দ্রিয় ব্যতিরেকে অনেক Tales 
oe ও বস্তু সম্পর্কে যোগীদের যে মানস প্রত্যক্ষ. হয় তাহল যোগজ 
প্রত্যক্ষ ; চক্ষু, কর্ণ প্রভৃতি ইন্দিয়ের সঙ্গে নিজ নিজ বিষয়ের . 
সঙ্গে সাক্ষাৎ স্বন্ধহেতু যে জ্ঞান হয় তাকেই অ-যোগজ প্রত্যক্ষ বলে ! 

Tatas সম্প্রদায় নিধিকল্প এবং সবিকল্প_এই দুপ্রকার প্রত্যক্ষ স্বীকার করেন। 
নিবিকল্প প্রত্যক্ষ মানে এই নয় যে, সব রকম “বিশেষ ভাব বঞ্জিত বস্তুর জ্ঞান ৷! এই 
প্রকার জ্ঞান কখনও লাভ করা যায় না। আসলে নিথিকল্প ও সবিকল্প প্রত্যক্ষের 
মধ্যে প্রভেদ হল একটি cag বস্তুর যত রকম বিশেষ ভাব বা ধর্ম প্রত্যক্ষে উপস্থিত 

3h তাদের সবগুলি fifie প্রত্যক্ষে উপস্থিত হয় না। নিধিকল্প প্রত্যক্ষে বিশেষ 

ছি বেডকটনাথ__গ্যায়পরিশুদ্ধি ; পৃষ্টা ৭* 


SURE সংজ্ঞা 


৫২ ভারতীয় দর্শন 


করেকটি ভাবের প্রতীতি হয় মাত্র। fakes প্রত্যক্ষে আমরা কোন বস্তুকে সর্বপ্রথম 
প্রত্যক্ষ করি এবং যদিও আমরা তার সামান্য ধর্ম প্রত্যক্ষ করি, আমরা উপলদ্ধি 
করি না যে সেই সামান্য ধর্ম উক্ত শ্রেণীর অন্তর্ভুক্ত সব বস্তরই 
সাধারণ ধর্ম। যেমন, প্রথম যখন আমরা গরু দেখি তার. cite 
আমরা প্রত্যক্ষ করি, কিন্তু সেই cite যে সব গরুরই সাধারণ 
ধর্ম তা আমরা বুঝি না। দ্বিতীয়বার, তৃতীয়বার বা চতুর্থবারে যখন আমরা গরু 
দেখি তখন সকল গরতেই যে গরুর সাধারণ ধর্ম গোত্ব বর্তমান আছে তা উপলদ্ধি 
করি। এই দ্বিতীয় প্রকার প্রত্যক্ষকেই সবিকল্প প্রত্যক্ষ বলে। 
অন্মান হল একটি সাধারণ ‘সত্য’ থেকে লব্ধ জ্ঞান। বস্তুতঃ একটি মাত্র দৃষ্টান্ত 
থেকেই সাধারণ সত্যটি পাওয়া যার। একাধিক দৃষ্টান্তে সংশয় দূরীভূত হয়। তর্কের 
সাহায্যে এবং সদর্থক ও Henly দৃষ্টান্ত প্রয়োগ করে আমরা অপ্রয়োজনীয় বিযয়গুলিকে 
অপসারণ করি এবং সাধারণ সত্যটি প্রতিষ্ঠা করি। রামানুজ 
RE ncaa প্রামাণ্য স্বীকার করেছেন। ব্রহ্ম প্রত্যক্ষের বিষয় নয়, 
AA থেকেই ব্ৰহ্মের জ্ঞান লাভ করা যায়। অতীন্দ্িয় বিষয় সম্পর্কে জ্ঞান কেবলমাত্র 
শান্ত থেকে পাওয়া যেতে পারে, যদিও শাস্ত্রের সমর্থনে বিচারবুদ্ধিকে প্রয়োগ 
করা যেতে পারে । বেদ নিত্য, ঈশ্বরই বেদের aR পরমতন্ব বা ত্রন্ধের জ্ঞান 
বিচারবুদধির মাধ্যমে লব্ধ হয় না। নিরন্তর ঈশ্বর ধ্যানের ফলেই পরমতবের বা ঈশ্বরের 
সাক্ষাৎকার ঘটে। 
ভ্রম $ রামান্ুজের মতে শুধুমাত্র ARA ভান হতে পারে। কিন্ত তাই যদি 
হয় তবে সময় সময় আমাদের জ্ঞান বস্তুর অনুরূপ হয় না কেন? ভ্রান্ত জ্ঞানকে কিভাবে 
ব্যাখ্যা করা যেতে পারে? ‘Sw সম্পর্কে রামাহুজের মতবাদ 'অতখ্যাতিবাদ নামে 
পরিচিত। রামান্গজের মতে ভ্রান্ত প্রত্যক্ষণে যে বস্তু আমরা প্রত্যক্ষ করি, তা অলীক 
পয়, সদ্বন্ত। যখন TRS সপ্পের প্রত্যক্ষণ হয়, তখন প্রকৃতপক্ষে কোন অসৎ বসুর 
Ba পরত্য্ষণে যে বস্তু CUT হয় না। রামানুজের মতে যখন শুক্তি দেখে ইদং qaot 
নত করা হয় তা এভাবে রজ্রত-জ্ঞানের উদয় হয় তখন শুক্তির মধ্যে রজতের যে 
মু অংশ আছে তাকে ভিত্তি করেই রজত জ্ঞানের উদয় হয়। 
রামানুজের মতে যাবতীয় জড়বস্তুই ক্ষিতি, অপ, তেজঃ_ এই তিনটি ভূতের মিশ্রণে 
গঠিত। ক্ষিতির মধ্যে জল ও তেজের, জলের মধ্যে ক্ষিতি ও তেজের এবং তেজের মধ্যে 
TS ক্ষিতির অংশ বিদ্যমান আছে। তবে যেটিতে যার অংশের অস্তিত্ব বেশী তার 
থেকেই তার নাম হয়েছে। জগতের সব জড় বস্তুর মধ্যেই এই মৌলিক উপাদানগুলি 


Afisa ও নবিকল্প 
প্রশ্থক্ষ 


বেদান্ত দর্শন ২৫৬, 


কম-বেশী মাত্রায় বর্তমান । শুক্তিতে রজতের উপাদানও আছে। উভয়ের মৌলিক 
উপাদানের মধ্যে সাদৃশ্য আছে। সেকারণে শুক্তি দেখে যখন রজত ভ্রম হয় তখন, 
শুক্তির মধ্যে কিছু মাত্রায় বিদ্যমান রজতের অংশ দেখেই এই ভ্রম হয় । কাজেই 
| রামানুজের মতে মরু-মরীচিকার জলের জ্ঞান, রজ্জুতে সৰ্পের জ্ঞান,. 
SRR রজতের = 
অপ থাকার লহু শুক্তিতে রজতের জ্ঞান প্রভৃতি কোনটিই অসদ্বস্তর জ্ঞান নয়। 
রজত ভ্রম হয় স্থধুকিরণের মধ্যে জলের যে অংশ বিদ্যমান থাকে, রজ্ছুর মধ্যে 
সর্পের যে অংশ এবং শুক্তির মধ্যে রজতের থে অংশ থাকে, তাকে, 
ভিত্তি করেই যধাক্রমে জলের, সর্পের এবং রজতের জ্ঞানের উদয় হয় কাজেই কোন 
রত ধা ‘অসৎ’ বস্তুকে অবলম্বন করে এই জ্ঞানের উদয় হয় Al 
টি সদামদ রামান্গজের মতে স্বপ্রকালে ব্যক্তির যে সব স্বপ্ৃষ্ট বস্তুর জ্ঞান হয় 
অনিল তাও স্‌ বস্তুর জ্ঞান । তবে ভ্রমে যদি nq বস্তুর জ্ঞান হয় 
সে জ্ঞান মিথ্যা কেন? তার উত্তরে বলা হয়, শুক্তিতে যে 


রজতের প্রত্যক্ষ হয় তা ব্যবহারিক প্রয়োজন সাধনে অসমর্থ হয় বলেই মিথ্যা জ্ঞান। 
গুক্তিতে দৃষ্ট রজতের দ্বারা রজত নির্মিত অলংকার, বাসন প্রস্তুত করা চলে না। 

‘ভ্রম’ সম্পর্কে রামান্জের উপরিউক্ত ব্যাখ্যা অন্যান্য দর্শন সম্প্রদায় অনুমোদন 
করেন নি। যদি স্বীকারই করা যায় যে, জগতের প্রতিটি বস্তুতে অপরের অংশ: 
বিদ্যমান আছে এবং যেহেতু শুক্তি অংশে শক্তির অংশ বেশী, রজতের অংশ কম 
আছে, তাহলে ef দেখে Ofer জান না হয়ে রজতের জান হয় কেন! xia 
অল্পমাত্রার জলের অংশ আছে, তেজের অংশ বেশী আছে তবে মরু-মরীচিকায় 
কিরণের জ্ঞান না হয়ে জলের জ্ঞান হয় কেন? সংখ্যাতিবাদের সমর্থকবৃন্দ এর কোন) 
WARSI দেননি । 

অদ্বৈতবেদান্তীরা ‘ভ্রম’ সম্পর্কে উপরিউক্ত ব্যাখ্যা গ্রহণ করেন না। তাঁরা বলেন যে, 
কতকগুলি উপাদান শুক্তি ও রজত উভয়ের মধ্যে বর্তমান থাকার জন্য উভয়ের মধ্যে 


সাদৃশ্ত আছে সত্য, কিন্তু উভয়ের মধ্যে VMS আছে, নতুবা জগতের সব বস্তুই- 

ae একরপ প্রতিভাত হত। কাজেই বিভিন্ন বস্তুতে একই উপাদান 
RG মতে = 

রমা বর্তমান থাকলেও বিভিন্ন বস্তু যে বিভিন্ন ভাবে প্রতিভাত হয় সে 

হয় তখন সে জ্ঞান যথার্থ, কিন্ত শুক্তি যখন রজতের মত প্রতিভাত হয় তখন তাঁকে 

অযথার্থ মনে হয়। অদ্বৈতবেদান্তীদের মতে অধ্যাসে সাক্ষী প্রতীতির বিষয় আছে। 


যধন বলি ‘এই হল রজত’ তখন আমাদের এই জ্ঞানকে আমরা ভ্রান্ত অনুমানের কল 


কথা অস্বীকার করা চলে T | শুক্তি যখন শুক্তির মত প্রতিভাত 


২৫৪ ভারতীয় দর্শন 


বলে মনে করি না। ভ্রম সম্পর্কে অদ্বৈত বেদান্ত মত অনির্বচনীয় খ্যাতিবাদ 
নামে পরিচিত | 
অত্যভাঃ রামানুজের মতে সব জ্ঞানই সদ্বস্তর জ্ঞান, তবে ভা পুর্ণ সত্যের জ্ঞান 
নর। আমাদের জ্ঞান সাধারণতঃ আংশিক এবং অপুর্ণ। যখন আমরা শুক্তিকে রজত 
বলে ভ্রম করি তখন শুক্তিতে আমরা রজতের কোন কোন বৈশিষ্ট প্রত্যক্ষ করি এবং 
অবশিষ্টগুলি প্রত্যক্ষ করি না। ced তার স্যায়পরিশুদিতে’ বলেছেন যে, যে জ্ঞান 
যথার্থ ব্যবহারের উপযোগী তাই প্রমা।* জ্ঞান শবের ব্যবহারে অনুভব ও স্বৃতি উভয়ই 
'_ প্রমার অন্তভুক্তি। ব্যবহারের অনুকূল না হলে যথার্থ জ্ঞান হলেও 
তাকে রামানুজ সম্প্রদার প্রমা বলবেন না। জ্ঞাতব্য বিষয়টি যেমন 
সেভাবে তাকে জানলেই জ্ঞান সত্য । একটি বস্তুকে অন্য বস্তুরপে 
জানাই মিথ্যা জ্ঞান। শুক্তিকে শুক্তি বলে জানাই সত্য জ্ঞান, 
রজত বলে জানাই মিথ্যা ভ্ঞান। প্রমা বা যথার্থ জানে cq বস্তুর প্রকৃত রূপের 
অবধারণ হয়। TITS সমপ্রদায় জ্ঞানের স্বতঃগ্রামাণ্য স্বীকার করেন। যথার্থ জ্ঞান 
এবং ভ্রান্ত জ্ঞান উভয়ই অসম্পূর্ণ ভ্ঞান। প্রথমটি আমাদের ব্যবহারিক প্রয়োজন সাধন 
, করতে সমর্থ, দ্বিতীয়টি অসমর্থ। যথার্থ জ্ঞান সফল প্রবৃত্তির, কারক বা ব্যবহারের 
SPST! মরীচিকা মিথ্যা, কারণ মরীচিকায় যে জল প্রতিভাত হয় তা আমাদের 
Wel নিবারণ করতে পারে না, যদিও মরীচিকাতে জলের প্রত্যক্ষণ হয়। জ্ঞান 
সদ্বস্তরই জ্ঞান, তবু পরম সত্যে উপনীত না হলে সে জ্ঞান সম্পূর্ণ ও সবক্রটিমুক্ত হয় 
না। পূর্ণ সত্যে উপনীত না হলেই Stes অবকাশ থেকে যায়। অবনত বাবহারিক 
জগতে বা সংসার অবস্থার জ্ঞান অপূর্ণ থাকে। জীব যখন মোক্ষলাভ করে তখন 
পরম সত্যের জ্ঞান লাভ করে । যখন জ্ঞান চরম স্তরে উপনীত হয় তখন একটি মাত্র 
সুসংবদ্ধ PIII অভিজ্ঞতা লব্ধ হয়। বস্তুতঃ এই জ্ঞানই ব্ৰহ্ম সাক্ষাৎকার | 
eisg (Theory of Judgment) : রামান্তুজের মতে অবধারণের উদ্দেশ্য 
ও বিধের নিছক একই বস্তুর নির্দেশক এ কথা চলে না, তাহলে ক হয় খ’ এই 
অবধারণাটি সত্য হবে না। আমাদের বলতে হবে _ক হয় ক’। IMRT বলেন, 
অবধারণের উদ্দেশ্য ও বিধেয়র মধ্যে তাদাত্মা বা অভেদ সধদ্ধ আছে সত্য, কিন্তু তাই 
বলে উদ্দেশ্য ও বিধেয় এক নয়, পৃথক। কোন অবধারণ সম্ভব নয়, যদি অবধারণের 
বিভিন্ন অংশের মধ্যে অভেদ TE না থাকে, তবে এতে যে অভো Te হয় তা 
ভেদৰঞ্জিত নয়, ভেদযুক্ত। SMI হল একটি সম্পর্ক এবং ছুটি পদ, ছাড়া কোন 
1 aes ব্যবহারাসু en erat প্রমা'_-প্ায় পরিশুদ্ধ; পৃষ্ঠা ৬৬ 


| ধেজ্ঞান ব্যবহারের 
অনুকূল ত'ই যথাৰ্থ 
জ্ঞান 
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সম্পর্কের উৎপত্তি ঘটতে পারে al পদ দুটি পৃথক না হলে তাদের মধ্যে সম্পর্ক হতে 
পারে না। সর্বপ্রকার ভেদবঞ্জিত হলে তাদাত্ম্য সম্পর্কের কোন প্রশ্ন ওঠে না। শঙ্কর 
অবধারণের মধো যে. বলেন যে, SAR এই বেদবাক্যে, “EV এবং gay মধ্যে A 
অভেদ থাকে তা পার্থক্য তা প্রাতিভাগিক; বন্ততঃ অবধারণটি উভয়ের যথার্থ 
es অভেদের প্রকাশক | কিন্তু রামীন্ুজের মতে সব অভেদই “ভেদের 
মধ্যে অভেদ’ এবং প্রতিটি অবধারণই এই সত্য প্রকাশ করে। যেমন, ‘আকাশ 
হয় নীল'_এই অবধারণে ‘আকাশ’ এবং AT অভিন্ন নয়, আবার সম্পূর্ণ ভিন্নও 
meet cog * নয় বস্তু এবং তার নীলবর্ণ গুণটি একত্রে অবস্থান করে কিন্ত 
মধে। অভেদ উভয় পদের তাংপর্য পৃথক। রামাহুজের মতে বস্তুর যথার্থ স্বরূপ 
উপলব্ধি করার পক্ষে সম্পর্কের মাধ্যমে তাকে উপলব্ধি করাই 
যথার্থ । শঙ্বরের মতে একটি সম্পর্বকে বুঝতে হলে আর একটি সম্পর্বের প্রয়োজন 
হবে, এর ফলে অনবস্থা দোষ ঘটবে । রামানজ বলেন, এই দোব দূর হতে পারে 
যদি মনে করা যার সে সত্তা স্বয়ংপ্রকাশ। এক বা অভিন্ন হলেই সম্পর্ক বজিত 
হতে হবে বা যেখানে সম্পর্ক রয়েছে সেখানে এক্যের বা অভিন্নতার স্থান নেই এমন 
সিদ্ধান্ত যুক্তিযুক্ত নয় । ঈশ্বর এবং জগৎ উভয়ই AIT এবং একের মধ্য দিয়েই অপরটি 
সং। পরম সত্য যেমন সং, পরম সত্তার অংশও সং। তবে পরম সত্তা সর্ববন্ত ও 
জীবের সত্তার সত্তারূপে তাদের ধারণ করে আছে। 
ঘে) উপসংহার $ শরের অদ্বৈতবাদ শুধুমাত্র ভারতীয় দর্শনের ক্ষেত্রে নয়, 
বিশ্বের দার্শনিক চিন্তাধারার ক্ষেত্রে এক পরম মূল্যবান সম্পদ । তাত্বিক গভীরতা, 
N বিচার-বুদ্ধি ও বলিষ্ঠ চিন্তাধারার যে গভীর পরিচয় শঙ্বর-দর্শনে পাওয়া যার তা 
এক কথায় অতুলনীয় । co eu বিচারবুদ্ধি ও যুক্তিতর্বের সাহায্যে তিনি প্রতিপক্ষের 
ABER, খণ্ডন করেছেন তা নিঃসন্দেহে বিস্ময়কর | স্বাভাবিক ও স্বতঃস্ফূর্ত ভাৰে 
তার চিন্তাধারা বয়ে চলেছে এবং এইভাবে তিনি তার দার্শনিক মত প্রতিষ্ঠা করেছেন | 
এমন VIS ও pafo এই মতবাদ যে, এর খণ্ডন এক দুঃসাধ্য A! যুক্তিনিষ্ঠ 
SA মনের কাছে শহ্বরের অদ্বৈতবাদের আবেদন যতখানি, সাধারণ ATCT 
কাছে ততথানি নয়; কারণ দার্শনিক চিন্তাধারার, যে উচ্চন্তরে তিনি নিজেকে উপনীত 
করেছেন সাধারণ মানুষের পক্ষে সেই স্তরে উপনীত হওয়া কঠিন। সে কারণে শঙ্করের 
সবিশেষ শুদ্ধ চেতনা সাধারণ qiga ধর্মচেতনার আকুতি পরিতৃপ্ত করতে পারে না। 
iss যুক্তিতর্কের মাধ্যমে নিজমত প্রতিষ্ঠা করার সময় শঙ্কর সাধারণ মানুষের এই 
কুতির ওপর তেমন গুরুত্ব দেবার প্রয়োজনবোধ করেন নি। শঙ্করের মহত্বের 
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কথা উল্লেখ করতে গিয়ে রাধাকুষ্ণন বলেন যে, শঙ্কর আমাদের সত্যকে ভালবাসতে, 
যুক্তিকে শ্রদ্ধা করতে এবং জীবনের উদ্দেশ্যকে উপলব্ধি করতে শিথিয়েছেন। 

রামাহ্জের বিশিষ্টাদ্বৈতবাদে জ্ঞান, ভক্তি ও কর্মের এক অপূর্ব সমন্বয় লক্ষ্য কর! 
যায়। চিৎ ও অচিৎ অংশের সন্দে ঈশ্বরের সম্পর্ক রামানুজস্বামী সন্তোষজনক ভাবে 
ব্যাখ্যা করতে পারেন নি সত্য, কিন্তু জীব মাত্রেই যে ঈশ্বরকে সাক্ষাত্ভাবে উপলদ্ধি 
করতে পারে একথা বলে তিনি সাধারণ মান্ষের ধর্ম-চেতনার আকুতিকে পরিতৃপ্ত 
করেছেন। সগুণ ব্রহ্ম বা ঈশ্বরের কল্পনা এবং ভক্তির মাধ্যমে ভক্তের ঈশ্বরের 


সাক্ষাৎকারের কথা বলার GI রামানুজের দর্শন সাধারণ মানুষের কাছে অত্যন্ত 


আকর্মণীয় হয়ে উঠেছে। সাধারণ ataa পরম তন্বকে যতখানি হৃদয় দিয়ে উপলক্ধি 
করতে চায়, Swat বুদ্ধি দিয়ে অনুভব করতে চায় না। তাই রামানুজের দর্শন 
শঙ্কর দর্শনের তুলনায় সাধারণ মানুষের কাছে বেশী আকর্মণীয়। কিন্তু যুক্তিতর্ক 
বিচারের ওপর নির্ভর করে শঙ্কর যে অগ্বৈতবাদের প্রতিষ্ঠা করেছেন, মুক্তিকামী 
মানুষের কাছে তার আবেদন চির GH থাকবে | 


* বেদান্ত দর্শনের রচনায় নিম্নলিখিত গ্রন্থগুলির সাহায্য নেওয়া হয়েছে। 
1, Cuatterjee and Dutta—An Introduction to Indian Philosophy 
2, S. Radhakrisnan—Indian Philosophy. Vol. || 
3. Dr. J, N. Sinha—History of Indian Philosophy Vol. || 
4, M. Hiriyanna—Outlines of Indian Philosophy, 
5, Deussen—The System of Vedanta 
6. Dr, A Roy Choudhury—The Doctrine of Maya. 
7. ডঃ Data ভট্টাচার্য শান্্রী_বেদান্ত দর্শন-_(অদ্বৈতবাদ) ; প্রথম খণ্ড, দ্বিতীয় খণ্ড ও 
তৃতীয় গও। 
8. প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনের ইতিহাদ_ প্রথম খণ্ড, দ্বিতীয় ভাগ (ভারত সরকারের শিক্ষাধিকারি₹ 
বিভাগের উদ্বেগে লিখিত ও প্রকাশিত ) | 
9, বেদান্তরর্শনম্‌_(শঙ্করের শারীরিক ভাষ্য ও বাচস্পতি মিশরের ভামহী টাকাসহ )- দুর্গাচরণ 
সাংখ্য বেদাস্ততীর্ঘ সম্পাদিত । 
10, গ্রীকোকিলেগ্বর শান্ত্রী--অদ্বৈতবাদ, ( দ্বিতীয় সংস্করণ ) | 
11. রামানুজ £ শ্রীভাষ্য। 
12. হীরেন্রনাথ__বেদান্ত পরিচয় | 
19, তারকচন্দ্র রায়_-ভারতীয় দর্শনের ইতিহাস ( ২য় খণ্ড ) R 
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১। ভাব্বতীয় দর্শনে waas (Cod in Indian 
Philosophy ) 2 

ভারতীয় দর্শনসম্প্রদায়গুনির মধ্যে চার্বাক, বৌদ্ধ, জৈন, সাংখ্য এবং মীমাংসা! 
দর্শন কোন woe ঈশ্বরের সত্বা স্বীকার করে না । চার্বাক মতে প্রত্যক্ষই একমাত্র 
প্রমাণ । যা প্রত্ক্ষগোচর তারই অস্তিত্ব আছে, ঈশ্বর প্রত্যক্ষগোচর নয়, সেহেতু 
ঈশ্বরের অস্তিত্ব নেই । চার্বাক মতে জড় মহাঁভূত সকল নিজ নিজ স্বভাববশে ক্রিয়া 


করে এবং তারই ফলে এই বিশ্বজগতের আবির্ভীব। স্থতরাং, কোন জগ২কর্তা 


ঈশ্বরের অস্তিত্ব অনুমান করা যুক্তিযুক্ত নয়। 

জৈন দার্শনিকরাও নিরীশ্বরবারী। তীর! ঈশ্বরের সত্ত। স্বীকার করেন না। যেহেতু 
ঈশ্বর প্রত্যক্ষগোচর নন্‌, সেহেতু অনুমানের সাহায্যে ঈশ্বরের অস্তিত্ব প্রমাণের চেষ্টা 
করা হয়। জৈন দার্শনিকদের মতে কোন SARL ঈশ্বরের কল্পনা অযৌক্তিক, কেননা, 
জগৎ যে একটি কার্য তারই প্রমাণ নেই, কাজেই GRAS ঈশ্বরের কল্পনা যুক্তিযুক্ত 
নয়। দেহী তার অঙ্গপ্রত্যঙ্গ চালনা করে কার্য উৎপন্ন করেন; কিন্ত ঈশ্বর যখন 
বিদেহী, তখন ঈশ্বর কিভাবে কার্য করতে পারেন? 'র্বশক্তিমত্তা” গুণটি অন্যান 
গুণের সঙ্গে ঈশ্বরে আরোপ কর! হয়। কিন্তু ঈশ্বর যদি সর্বশক্তিমান হন তাহলে তিনি 
সব কিছুরই স্থা্টকর্তা হতেন, কিন্তু ঘট, পট প্রভৃতি অনেক Tez তো ঈশ্বর BE করেন 
না। ঈশ্বর পূর্ণ, তীর মধ্যে কোন অভাব থাকতে পারে না, তবে তিনি জগৎ 
করবেন কেন? ইশ্বর করুণাবশতঃই যদি জগংৎস্থা্ট করেন তবে জগতে এত দুঃখ কেন? 
জৈন দার্শনিকর। বিভিন্ন যুক্তির সাহায্যে ঈশ্বরের অস্তিত্ব খণ্ডন করেছেন। জৈন দর্শনে 
সিদ্ধ পুরুষরাই ঈশ্বরস্থলভ গুণের অধিকারী এবং তারাই পুজার যোগ্য | সিদ্ধ 
পুরুষরাই জৈনদর্শনে ঈশ্বরের স্থান অধিকার করেছেন। 

বৌদ্ধগণ ঈশ্বরের সত্তা স্বীকার করেন all! পরিণতি কারণ (final cause) রূপে 
কোন জগংকর্তার অস্তিত্ব নেই, কেননা পরিণতি কারণ বলে কিছুই নেই। বৌদ্ধদের 
মতে কর্মের থেকে বড় কিছু নেই; কর্মের ফলেই জীবের SH! জীবের FS 
রূপে কোন ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাসের প্রয়োজন নেই। বৌদ্ধদের মতে জগতের কারণ 
জগৎ নিজেই, কোন পরিণতি কারণরূপে জগংঅঠার অস্তিত্বের ধারণা অযৌক্তিক | 
ভাছাড়া ঈশ্বর পূর্ণ, কাজেই তিনি কিভাবে এই অপূর্ণ জগতের সৃষ্টিকর্তা হতে পারেন? 

0, U, SIT 
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হীনযানীরা ঈশ্বরের অস্তিত্বে বিশ্বাস করেন না। মহাধানীরা ধর্মকারূপে বৃদ্ধকে 
ভগবানের আসনে বসিয়ে সাধারণ মানুষের ঈশ্বরের অভাব পুরণ করেছেন। 

সাংখ্য eine নিরীশ্বরবাদী | সাংখ্য দর্শন মতে প্রকৃতি পুরুষের সংযোগে জগতের 
অভিব্যক্তি। ap? জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ । প্রশ্ন করা যেতে পারে 
যে, ঈশ্বরের প্রেরণা ভিন্ন প্রকৃতির জগহস্থগ্িতে প্রবৃত্তি হবে কেন? সাংখ্য দার্শনিকদের 
মতে অচেতন প্রকৃতির প্রবৃত্তির মূলে কোন স্বার্থ নেই, কোন করুণাও নেই, কেবল 
আছে পরার্থতা। পুরুষের ভোগমোক্ষ সম্পাদনের জন্যই প্রকৃতির স্ষ্টিকার্ধে প্রবৃত্তি 
হয়। শ্রুতিতে যে ঈশ্বরের উল্লেখ আছে, তা মুক্তাত্মা ও সিদ্াত্মার প্রশংসা ছাড়া 
কিছুই নয়। সাংখ্য মতে ঈশ্বর এই জগতের কারণ নয়, যেহেতু ঈশ্বর অপরিণামী। 
প্রকৃতিকে নিয়ন্ত্রিত করার জন্য কোন ঈশ্বরের কল্পনা করা যুক্তিসঙ্গত নয়, কেননা, ঈশ্বরের 
কোন উদ্দেশ্য নেই, যে উদ্দেশ্যের বশবর্তী হয়ে তিনি প্রকৃতিকে নিয়ন্ত্রণ করবেন। 
জীবের স্বাধীন সত্তা ও অম্রত্বও ঈশ্বরের নাস্তিত্ব প্রমাণ করে। ঈশ্বর অসিদ্ধ, কারণ 
তিনি মুক্ত বা বদ্ধ কোন পুরুষই নন। 

মীমাংসাদর্শনও নিরীশ্বরবাদী। প্রাচীন মীমাংসকেরা ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্পর্কে 
কোন কিছুই বলেননি । পরবর্তী মীমাংসকেরা ঈশ্বরের অস্তিত্বের বিপক্ষে প্রমাণ 
উপস্থাপিত করেছেন। মীমাংসকগণ ARAA হিসেবে কোন ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার 
করেন শা, কেননা, জগতের কোন আদি.অন্ত নেই। মীমাংসকগণ বিভিন্ন দেবতার 
অস্তিত্ব স্বীকার করেছেন সত্য, কিন্তু এই দেবতারা জগৎকর্তা নন। যে যে মন্ত্র 
দেবতার আবাহন করা হয়েছে সেই সেই মন্ত্রকেই দেবতারূপে কল্পনা করা হয়েছে। 

নৈয়ারিকদের মতে ঈশ্বর waves নিমিত্ত কারণ। তিনি জগৎ স্থষ্টি করেন, 
রক্ষা করেন এবং ধ্বংস করেন। জগতের যাবতীয় যৌগিক পদার্থের উপাদান কারণ 
যদি হয় ক্ষিতি, অপ, com: ও মরুৎ প্রভৃতির পরমাণু, তাহলে এদের নিমিত্ত কারণ 
কে? কোন সর্বশক্তিমান ও সর্বজ্ঞ কর্তাই হলেন এদের মিম্তি কারণ এবং তিনি 
ঈশ্বর । জীবের সঞ্চিত পাপপুণ্যকেই অদৃষ্ট বলা হয়। অচেতন অদৃ্টশ্তির একজন 
fas আছেন যিনি জীবের কর্মানুযারী তার পাপপুণ্যের বিচার করে ফলভোগের 
ব্যবস্থা করেন। এই fame হলেন ঈশ্বর । বেদ ঈশ্বরের অস্তিত্ব ঞমাণ করে, কারণ 
বেদে ঈশ্বরের অস্তিত্বের বহু প্রমাণ আছে। আবার একথা বলা হয় যে, বেদ প্রামাণ্য, 
কিন্ত বেদ প্রামাণ্য হতে পারে যদি কোন অলৌকিক শক্তিসম্পর, সর্বশক্তিমান ও সর্বজ্ঞ 
পরমাত্মা বেদের রচয়িতা হন। এই পরমাত্মাই ঈশ্বর | 

OR পতঙ্জলি যোগদর্শনে পঞ্চবিংশতি তত্ব ছাড়াও আরও একটি তব স্বীকার 
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করেছেন। সেটি হল ঈশ্বরতত্ব। যোগদর্শনে ঈশ্বরকে পুরুষ বিশেষ বলা হয়েছে। 
ক্লেশ, কর্ম, বিপাক ও আশয় তাকে স্পর্শ করতে পারে না। ঈশ্বর নিত্য, মুক্ত, সবজ্ঞ, 
TA এবং সর্ব জ্ঞানের আকার। শাস্ত্রে ঈশ্বরকে পরমাত্মা, পরমপুরুষ, পরমতন্ব ও 
জ্ঞান কর্তারূপে বর্ণনা করা হয়েছে! শ্রুতি অভ্রান্ত প্রমাণ । সুতরাং, ঈশ্বরের অস্তিত্ব 
স্বীকার করতে হয়। শ্রুতির কর্তা হিসেবেও ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার্ধ ; কেননা, সর্বজ্ঞ 
ঈশ্বরের পক্ষেই শ্রুতির রচয়িতা SoM সম্ভব । এমন কোন পুরুষ আছেন যার মধ্যে 
জ্ঞান ও শক্তির চরমোংকর্ম ঘটেছে। একমাত্র সর্বশক্তিমান সর্বজ্ঞ ঈশ্বরের ক্ষেত্রেই তা 
সম্ভব । জীবের কর্মফলান্রযায়ী জগৎ সৃষ্টির জন্যও ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকার করতে হয়। 

কেবলাদ্বৈতবাদিগণ কেবলমাত্র ত্ৰহ্মেরই সত্তা স্বীকার করেন। পারমাধিক দৃষ্টিতে 
ব্ৰহ্মই সং, জগৎ মিথ্যা; aa fred ও নিধিশেষ। জগৎ যেহেতু মিথ্যা অবভাস, 
গেহেতু জগংঅস্টীরূপে কোন ঈশ্বরের অস্তিত্ব স্বীকাধ নয়। seas মতে মায়াণক্তিবিশিষ্ট 
FAR সগুণ বর্গ বা ঈশ্বর । He ব্রহ্মের কোন পারমাধিক সত্তা নেই। রামাঙ্জুজের 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ অনুপারে ব্রহ্ম জগংবিশিষ্ট এবং সগ্ুণ ব্ৰহ্মই সত্য । রামানজের মতে 
পদার্থ তিন প্রকার--চিং, afs এবং ঈশ্বর । ঈশ্বর জগংকর্তা, জ্ঞান ও eS এবং 
Ca | ঈশ্বরের প্রতি ভক্তিই জীবের মুক্তির হেতু । ঈশ্বরে সম্পূর্ণভাবে আত্ম- 
সমর্পণ করে ঈশ্বরের নিরন্তর ধ্যান করলে ঈশ্বরসাক্ষাংকার ঘটে । ঈশ্বরের করুণা ছাড়া 
জীবের মোক্ষলাভ সম্ভব নয় | 

ঈশ্বরবাদী দার্শনিক মাত্রেই ঈশ্বরকে জগংকর্তা বলে স্বীকার করেছেন, কিন্তু জীবের 
মোক্ষগাধনার ব্যাপারে ঈশ্বরের এ্রয়োজ্নীয়তা সব দর্শনে সমানভাবে স্বীকৃত হয়নি। 
Abin Macy স্বীকৃত হলেও যোগশান্ত্কার যোগদর্শনের সঙ্দে ঈশ্বরের সম্পর্ককে 
খুব দৃঢ়ভাবে প্রতিষ্ঠিত কংতে পারেননি ॥ কৈবলা লাভের জন্য ঈশ্বরের কোন প্রয়োজন 
নেই ইশ্বর কৈবলালাভে সহায়তা করেন মাত্র। ইশ্বরপ্রণিধানের মাধ্যমে ভক্ত 
কেবলমাত্র ঈশ্বরের করুণালাভে সমর্থ হন। তিনি ভক্তের কৈবল্যলাভের পথে যেসব 
THY আছে, সেগুলিকে দূর করে দিয়ে ভক্তের কৈবল্যলাভের পথকে সুগম করে 
CA! বামাহুজের বিশিষ্টাৈতবাদে জ্ঞান ও ভক্তির অপুর্ব সংযোগ লক্ষ্য করা যায়। 

র কক্ষণাময় এবং ভক্তবংসল। ভক্তকে তিনি তীর বাঞ্ছিত ফল প্রদান করেন। 
জীবের ঈশ্বরভক্তিই জীবকে মুক্তি দান করে। 
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তাকে বলা হয় প্রমাণ । বিভিন্ন ভারতীয় দার্শনিক সম্প্রদায় এক বা একাধিক প্রমাণ 
স্বীকার করে নিরেছেন। চার্বাক দর্শন প্রত্যক্ষকেই একমাত্র প্রমাণ বলে গ্রহণ করে, 
অনুমান এবং শব্দকে প্রমাণ বলে গ্রহণ করে না। বৌদ্ধার্শনে প্রত্যক্ষ এবং অনুমান 
উভয়কেই প্রমাণরূপে গ্রহণ করা হয়। সাংখ্য দর্শনে প্রত্যক্ষ, অনুমান এবং শব্দ_-এই 
তিনটিই প্রমাণরূপে গৃহীত হয়েছে। ন্যায়-দর্শনে প্রত্যক্ষ, অনুমান, উপমান এবং 
শব্ব__এই চারটি প্রমাণ স্বীকার করা হয়েছে। প্রাভাকর, মীমাংসকদের মতে প্রমাণ 
হল পাচাটি_ প্রত্যক্ষ, অনুমান, শব, উপমান এবং অর্থাপতি। ভাট মীমাংসক এবং 


অদ্বৈত বেদান্ত প্ৰত্যক্ষ, অনুমান, উপমান, শব, অর্থাপভ্ভি এবং অন্ুপলন্ধিকে প্রমাণ- 
রূপে গ্রহণ করেছে। 


ot পল্পভ£প্রামান্যলাদ এবং স্বতঃ প্ৰামাণ্যব্বাদ 
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পরতঃপ্রামাণ্যবাদ অস্থসারে জ্ঞানের প্রামাণ্য স্বতঃ নয়, পরতঃ, অর্থাৎ অন্ত শর্তের, 
ওপর নির্ভর । জ্ঞানের প্রামাণ্য জ্ঞানের মধ্যেই নিহিত থাকে না। জ্ঞানের স্বতঃ- 
প্রামাণ্যবাদ অনুসারে জ্ঞানের প্রামাণ্য বা যাথার্থা জ্ঞানের মধ্যেই নিহিত, অন্য কোন 
শর্তের ওপর নির্ভর নয়। 
নৈয়ািকরা জ্ঞানের পরঅপ্রামাণ্য স্বীকার করে। নৈয়ায়িকদের মতে জ্ঞানের 
কাজ কেবলমাত্র বিবয়ের স্বরূপ প্রকাশ করা, জ্ঞান নিজে নিজেই যথার্থ বা অযথার্থ 
‘হতে পারে না। জ্ঞানের প্রামাণ্য বা অপ্রামাণা জ্ঞান থেকেই উৎপন্ন হয় না। জ্ঞানের 
প্রামাণ্য অন্য শর্তের ওপর নির্ভরশীল । প্রবৃতিসামর্থাই জ্ঞানের মাপকাঠি, অর্থাৎ জ্ঞান 
যদি সফল প্রবৃত্তির কারক হয় তবেই জ্ঞান যথার্থ হবে, নতুবা নয়। যে শর্তের ওপর 
জ্ঞানের উদ্ভব নির্ভর করে সেই শর্তস্থিত কোন উৎকর্ষের উপস্থিতিই জ্ঞানকে যথার্থ করে 
এবং 'অপরদিকে শর্তের মধ্যে প্রকৃত দোষের উপস্থিতিই জ্ঞানকে অধধার্থ করে। 
জৈন দার্শনিকদের মতেও জ্ঞানের বিষয়ের সঙ্গে যদি জ্ঞানের মিল থাকে তাহলে 
জ্ঞান প্রামাণ্য এবং জ্ঞানের বিষয়ের সঙ্গে যদি জানের নিল না থাকে তাহলে জ্ঞান 
অপ্রামাণ্য | জ্ঞানের প্রামাণ্য এবং অপ্রামাণ্য জ্ঞানের কারণের দোষ ও গুণের ওপর 
নির্ভর করে । জৈন দার্শনিকদের মতে প্রত্যক্ষ, অনুমান, শব্দ প্রভৃতি পরোক্ষ জ্ঞান। 
OF কারণে এই সব জ্ঞানের যাথার্থা অন্ত শর্তের ওপর নিভরশীল। কিন্তু মুক্ত পুরুষরা 
যে কেবল জ্ঞানের অধিকারী হন তার প্রামাণ্য অন্ত শর্তের বা কারণের ওপর নির্ভরশীল 
নয়। সে কারণে এক্ষেত্রে জৈন দার্শনিকরা জ্ঞানের স্বতঃপ্রামাণ্যবাদ স্বীকার করেন |* 
* বিস্তৃত আলোচনার জন্ত “বিভিন্ন ভারতীয় দর্শনের সংক্ষিপ্ত পরিচয়” দ্রষ্টব্য | 


পরিশিষ্ট ২৬১ 


বৌদ্ধ দার্শনিকদের মতে যে জ্ঞান Ranti হর, সে জ্ঞানই ষথার্থ। জ্ঞান 
Ratai হয়েছে কিনা বোঝা যাবে যদি জ্ঞান অনুসারে বিষয়প্রাপ্তি ঘটে অর্থাৎ 
জ্ঞান যদি সকল প্রবৃত্তির কারক হয়, তবে জ্ঞান যথার্থ, অথাৎ জ্ঞানের প্রামাণ্য নির্ভর 
করে জ্ঞানের মধ্যে নয়, অন্য শর্তের ওপর ৷ সুতরাং বৌদ্ধ দার্শনিকেরা জ্ঞানের ATE- 
প্রামাণ্য স্বীকার করেন। 

সাংখ্য দার্শনিকরা জ্ঞানের স্বতঃপ্রামাণ্য এবং স্বতঃঅপ্রামাণ্য স্বীকার করেন | 
জ্ঞানের যথাথ্তা এবং অযথার্থতা জ্ঞানেই নিহিত থাকে । যথার্থ জ্ঞান নিজের যথার্থতা 
নিজেই প্রমান করে এবং ভ্রান্তজ্ঞান স্বাভাবিকভাবেই অযধার্থরপে প্রকাশিত হয়। 
ষথাথ জ্ঞান সফল প্রবৃত্তির কারক । কিন্তু তার অর্থ এই নয় যে, জ্ঞানের প্রামাণ্য বা 
যাধার্থ্য সফল প্রবৃত্তির wig নির্ভরশীল | 

মামাংসকগণ জ্ঞানের স্বতঃপ্রামাণ্য (intrinsic validity) এবং পরতঃ-অপ্রামান্য 
(extrinsic invalidity) স্বীকার করে । জ্ঞানের কারণগুনি যদি CAS হয়, তাহলে 
জ্ঞান যথার্থ হয় এবং জ্ঞানের প্রামাণ্য স্বপ্রকাশ.। জ্ঞানের কারণগুলিতে কোন বিশেষ 
দোষের উদ্ভবের জন্য জ্ঞান যথার্থ হয় না এবং জ্ঞানের যাথার্থয সফল প্রবৃত্তির 
কাধকারিতার ওপর নির্ভরশীল নয় । জ্ঞান নিজে নিজেই যথার্থ হয়, অন্য জ্ঞানের দ্বারা 
জ্ঞানের যাথার্থ্য প্রমাণ করার দরকার নেই। কিন্তু জ্ঞানের অপ্রামাণ্য জানের কারণ- 
গুলিতে কোন দোষের উদ্ভববশতঃ ঘটে থাকে এবং কারণের মধ্যে যে দোষ আছে, 
সেগুলির জ্ঞানই জ্ঞানের অযাথাথ্য প্রমাণ করে বা অন্ত Staats বাধিত হওয়ার জন্যও 
জানের প্রামাণ্য ধরা পড়ে। অদ্বৈতবাদীরা জ্ঞানের স্বতঃগ্রামাণ্য স্বীকার করলেও, 
তাঁকে ততক্ষণই প্রামাণ্য মনে করেন যতক্ষণ পর্যন্ত না তা অন্য জ্ঞানের ছারা বাধিত 
RTI যখন age সর্প ৭ শুক্তিতে রজতভ্রম ঘটে, তখন সর্প বা রজতঙ্ঞান ale 
নেও জ্ঞান, কিন্ত পরে রজ্ছু বা শুক্তির যথার্থ জ্ঞানের দ্বারা বাধিত হয় বলে পূর্ব্ঞান 
শান্ত প্রমানিত হয়। অনুরূপভাবে যতক্ষণ পর্যন্ত না আত্মজ্ঞানের উদয় হয় ততক্ষণ 
A বিশ্বজগতের জ্ঞান যথার্থ প্রতীয়মান হয় কিন্তু আত্মজ্ঞানের উদয় হলে aA যে 
SIG সত্বা.এবং জীব ও ব্রহ্ম অভিন্ন, এই যথার্থ জ্ঞান জন্মায় এবং এই জ্ঞানের দ্বারা 
“RE বাধিত হয় বলে অধথার্থ প্রমানিত হয় | 

81 SRSA দর্শনে ভ্রম সম্পর্কে বিভিন্ন মতবাদ 
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©) অনত্থ্যাভিবাদ £ মাধ্যমিক বৌদ্ধগণের মতে ভ্রমে অসৎ সংরপে È 
Bl যেমন, শুক্তিজত ay রজতের প্রকৃতপক্ষে কোন অস্তিত্ব নেই, সেহেতু 


২৬২ ভারতীয় দর্শন 
রজত অসং। শুক্তির স্থানে অসৎ রজত দুষ্ট হয়, এই মতবাদ অসৎখ্যাতিবাঁদ 
নামে পরিচিত | 

এই মতবাদ যুক্তিযুক্ত নয়, কেননা অধ্যাস বা ভ্রমের ক্ষেত্রে একটা অধিষ্ঠান থাকে। 
কোন অধিষ্ঠান ছাড়! ভ্রম উৎপন্ন হতে পারে না। যা সবতোভাবে অসৎ তা কখনও 
সংরূপে BW হতে পারে না, শুক্তিতেই রজতত্রম ঘটে, sare র জতত্রমের অধিষ্ঠান মনে 
করা যেতে পারে না, তাহলে “WF রজত’, এই ভ্রম ঘটত । তাছাড়া, ভ্রম নিবারিত 
RI দৃষ্ট হত, কিন্ত শুক্তিতে রজতভ্রম নিবারিত হবার পরে কৌন শৃহ্য দৃষ্ট হয় না। 

(২) আত্মখ্যাতিবাদ £ বিজ্ঞানবাদী বৌন্ধগণের মতে ma মনের ভাব বা 
ধারণাই.বাহ্বস্ত হিসেবে দুষ্ট হয়। শুক্তির রজতভ্রমে, রজত যা নিছক মনের ধারণা 
তাই অস্তিত্বশীল বাস্তব বস্তু হিসেবে দৃষ্ট হয়। এই মতবাদ “আত্মখ্যাতিবাদ" নামে 
পরিচিত | 

এই মতবাদ যুক্তিযুক্ত নয়, কেননা, ‘রজত’ যদি নিছক মনের ধারণা হয় এবং এই 
ভ্রমের কারণন্বরূপ যদি কোন বাহাবস্তর fey স্বীকার করা না যায়, তাহলে শুক্তিতে 
JASAT না হয়ে অন্য যে কোন ভ্রম ঘটতে পারত। 

(৩) অখ্যাতিবাদ বা বিবেকখ্যাতিবাদ £ প্রভাকর মীমাংসকরা এই মতবাদের 
অমর্থক। তাদের মতে যে কোন ভ্রমের ক্ষেত্রে ছু'প্রকার জ্ঞান লক্ষ্য করা যেতে 
পারে_ (ক) প্রত্যক্ষ (Perception) এবং (খ) afè (Recollection); শুক্তিতে 
যখন রজতভ্রম ঘটে তখন আমরা শুক্তি প্রত্যক্ষ করি, যে শুক্তির যথার্থ অস্তিত্ব আছে। 
সেই সঙ্গে রজতের স্থৃতি আমাদের মনে জাগরিত হয়, যেহেতু রজতের সঙ্গে শক্তির 
সাদৃশ্ত আছে। শুক্তির প্রত্যক্ষ এবং রজতের স্মৃতি উভয়ের পার্থক্য বা বিবেকের 
' অখ্যাতি (Non-apprehension) আমাদের ক্রিয়া করায়। যা সত্য, প্রাভাকর 
মীমাংদকদের মতে তা সফল প্রবৃত্তির কারক। যে জ্ঞান সফল প্রবৃত্তির কারক 
নয় তাই অদত্য বা ভ্রম। এই মতবাদ অধ্যাতিবাদ বা বিবেকখ্যাতিবাদ নামে 
পরিচিত। 

এই মতবাদ যুক্তিযুক্ত নয়। যতক্ষণ পর্যন্ত ভ্রম অন্য জ্ঞানের দ্বারা বাধিত না হয় 
ততক্ষণ সেই ভ্রম যথার্থ বলেই প্রতীয়মান হয়। যে জ্ঞান সফল প্রবৃত্তির কারক নয় 
তা যথার্থ হতে পারে না। কাজেই, এক্ষেত্রে অখ্যাতি (Non-apprehension) নয়, 
শুক্তি এবং রজতের অভেদগ্রহের (Identity) খ্যাঁতিই (apprehension) ক্রিয়া করা | 
‘এই হল রজত'__এই ভরমজ্ঞান পরে «এ রজত নয়*_-এই যথার্থজ্রনের দ্বার বাৰিত 
হয়। যথার্থ জ্ঞান কখনও অন্ত জ্ঞানের দ্বারা বাধিত হতে পারে না। 


পরিশিষট Aii 


০) অগ্থাখ্যাতিবাদ বা বিপরীতখ্যাতিবাঁদ ই নৈয়ারিক এবং ভাট্ট 
মীমাংসকরা এই মতবাদের সমর্থক। তাঁদের মতে ভ্রমের, ক্ষেত্রে একটি বস্তুকে আর 
একটি বস্তুরূপে প্রত্যক্ষ করা হয়, কাজেই ভ্রম হল ভ্রান্ত প্রত্যক্ষণ । যখন শুক্তিতে 
রজতত্রম ঘটে তখন ofS অন্যথা, অর্থাৎ অন্য বস্তু বা রজতরপে দৃষ্ট হয় ॥ খ্যাতির অর্থ 
জান। একট বস্তুর জ্ঞানের পরিবর্তে অন্য বস্তুর জ্ঞান উৎপন্ন হয় বলে এই মতবাদকে 
অন্থথাথ্যাতিবাদ নামে অভিহিত করা হয়। 

এই মতবাদ যথার্থ নয়, কেননা, চেতনায় একটি বস্তু কখনও অন্য বস্তরপে প্রতিভাত 
হতে পারে না। তাহলে যথার্থ জ্ঞান কিভাবে সম্ভব হবে? .. 

(৫) অদাসৎখ্যাতিবাদ £ সাংখ্য দার্শনিকর৷ এই মতবাদের সমর্থক। এদের 
মতে যখন শুক্তিকে রজত মনে করে আমরা বলি RR রজতং”, তখন এই SAIS 
জ্ঞানে ‘ইদং’ রূপে যে জ্ঞান হয় তা ‘সং’ বিষয়ক এবং FITS’ রূপে যে জ্ঞান হয় তা 
অসৎ বিষয়ক। 

(৬) অনির্বনীন্ন খ্যাতিবাদ 2 অদ্বৈতবেদান্ত মতে ভ্রম বলে যাকে প্রত্যক্ষ 
করা হয় তা অনির্বচনীয়। তাকে সংও বলা চলে না, অসংও বলা চলে না বা 
TPIS বলা চলে না। যেমন, শুক্তি-রজত ভ্রমের ক্ষেত্রে রজতকে অসৎ বলা চলে 
নাঃ কেননা তাহলে প্রত্যক্ষ হয় না। আবার ‘সং’ বলা চলে না, তাহলে পরে 
গুক্তিজ্ঞানের দ্বার! রজতঙ্ঞান বাধিত হয় না। আবার সদাসদ্‌ বলা চলে না, যেহেতু 
এ সিদ্ধান্ত হল পরস্পরবিরোধী। কাজেই ‘রজত’ সং নয়, অসংও নয়, সদাসদ্‌ও 
Wa হল অনির্বচনীয়। 

এ মতবাদ যুক্তিযুক্ত নয়, কেননা, যখন আমরা বলি, ‘এই হল রজত’ তখন 
তাকে অনিবচনীয্স কিভাবে বলা যেতে পারে? 


x 


প্রশ্নাবলী 


Introduction 


l. Explain in general terms certain common features found in 
the different systems of Indian Philosophy. Can we describe these 
Systems as pessimistic because of their emphasis on the fact of 
human misery ? 

2. Give some of the distinguishing features of Indian Philosophy, 

3. Is Indian Philosophy pessimistic ? Discuss the question with 
reference to some systems of Indian Philosophy. 

4. Consider the criticism that proper emphasis on morality is 
aot laid in Indian Philosophy. 


5. Discuss the place of authority and reasoning in Indian 
Philosophy with reference to some systems. 


6: Explain the nature and status of the law of Karma in 
Indian Philosophy. 
_ 7. ‘Itis said that pessimism in Indian thought though initial, 
tS not final.’—Discuss. 

8. How do you meet the charges against Indian Philosophy 
that it is wholly ethico-religious ? 

9, At is generally said that all Indian . Philosophy aims at 
Moksa. Discuss the validity of the statement. 

10. What are the places of Authority and Reasoning in Indian 
Philosopny ? Is the charge of dogmatism against Indian Philosophy 
justified in your opinion 2, 

1l. What is dogmatism? Are the philosophical systems of 
India dogmatic ? 

12. What is moksa? How do the Indian system of Indian 
Philosophy conceive its nature ? 
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13.. “The outlook of the Indian system of philosophy was 
synthetic.” —Fully explain the statement. 

14. Explain briefly the common characters of the Indian 
systems of Philosophy. 

15. Explain fully the doctrine of Karma. Is it true to say that 
Indian Philosophy has become fatalistic because of its adherence to 
the doctrine. এ 

16. Explain the distinction between the heterodox and orthodox 
schools of Indian Philosophy and show briefly (a) if these two 
groups share any common features and (b) how Indian thonght 
as a whole consists in the intermingling of these two trends. 

17. Is an effeet something essentially different from its cause? 
Discuss with reference to the Indian theories of causality. 

18. Give a brief and critical account of the conception ol 
liberation as it is found in the systems of Indian Philosophy. 


Ny aya-Vaisesika System 


1. How does the Nyaya System prove the existence of God ? 
2. Explain the Five-membered Syllogism of Nyaya school. 
What are its merits ? 
3. How many Categories (Padarthas) are recognised by the 
Vaisesika School? What are they? Explain any two of them. 
4. Explain clearly the Nyaya conception of the Soul. 
5- Give a critical account of Vaisesika Atomism. 
6. State clearly the classification of perception in Nyaya system. 
Is extraordinary perception a genuine case of perception ? 
7. Explain the Nyaya definition and classification of perception. 
8. What is alaukika pratyaksa as recognised in the Nyaya 
, System ? Explain its different kinds with examples. 
3, Explain the Nyaya definition of inference and the distinction 
ebtween Svartha and Parattha inference with illustrations. 
10. What is Vyapti and what is Nyaya method of establishing it ? 
11. Explain and illustrate the Vaisesika categories of Samanya 
and Samavaya. 
12. Why do the Vaisesikas recognise Samavaya asa distinct 
Padartha ? How is Samavaya different from Samjoga ? 
13. Discuss the Nyaya theory of the nature of self, How does 
it differ from the theory of self in the Advaita Vedanta 7 
14. Discuss critically the nature of Nyaya Theism. 
1S. ‘The effect is contained in the cause’, How would the Nyaya 
Ctiticise the statement ? 
16, Explain the Nyaya theory of self and its relation to 
knowledge, 
17. How does the Naiyayika distinguish between samyoga and 


Sam < 
avaya ? Discuss the doctrine of samavaya. 
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18. What issamavayaọ Give a critical estimate of the grounds 
which have been put forward in support of its postulations. 

19. What does the Vaisesika mean by Padarthas? What is 
Abhava ? What are its different kinds ? 

20. Explain the nature of Abhava as expounded in the Vaisesika 
system. Discuss in this connection whether there is any justification 
for recognizing Abhava as a fact. 

21. Explain the Nyaya-Vaisesika theory of Samanya or genera- 
lity and Visesa or particularity. 

"22. Explain the Vaisesika category of Universal (Samanya). 


How does the Vaisesika meet the Buddhist’s objection to his view 
of the universal ? 


23. Explain the Categories of Dravya (substance), Guna 
(quality) and Samanya (universal) according to the Vaisesika system, 


24. What is Dravya according to the Vaisesikas ? Explain its 
different kinds. 


25. State and examine the Vaiszsika conception of substance 
(dravya) with special reference to space (dik) and time (kala). 


26. What is the Vaisesika theory of substance ? How substance 
is related to attributes 7 


27. Explain the Nyaya-Vaisesika concept of samavaya. Is 
samavaya’ a necessary relation ? Is it an external relation ? Discuss. 


28. Explain fully the Nyaya theory of extraordinary perception 
(alaukika pratyaksa). 


29. State and explain the Nyaya arguments for the existence of 
God. Do you consider their argumeuts to be satisfactory ? 


30. Explain the Nyaya definition of perception and distinguish: 


between indeterminate and determinate perception with suitable 
examples. 


31. Explain with an example the five members of Inference in 
+ the Nyaya. 


oS. > 
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32. Discuss after Nyaya Upamana and Sabda as sources of 
valid knowledge. 


33. What is Hetvabhas ? What are the different kinds 
৮45? Explain with examples. 
34, 


of Het- 


Explain and illustrate the Nyaya syllogism. How does it 
differ from the western syllogism ? 


35. Write notes on the following : 


Samavaya, Guna, Nirvana, Vyapti, Abhava, Visesa, Samadhi, 


Pratityasamutpada, Panca-skandha, Hinayana, Mahayana, , Sama- 


nyalaksana, Samanya, Hetvabhasa. 
36. Explain the Nyaya theory of self and liberation. 5 
37, 


What is the nature of a liberated soul according to Nyaya ? 
How does the Nyaya theory differ from the Advaita theory ? 


Vedanta System 


1. What do you mean by Vedanta? How did the Vedanta 
develop through the Vedas and the Upanisads y 

2.. How dose Sankara refute the Sankhya theory of creation ? 

3. Enumerate briefly Sankara’s criticism of the Vaisesika theory 


of the world ? 
4. Briefly enumerate Sankar’s criticism of the Buddhist subjective 


Idealism or Vijnavada ? 
5. Clearly Sankat’s conception the external world. 
6. In what sense does Sankara call the world unreal ? 
7. ` Enumerate Sankara’s conception of God ? 
8. Explain the relation of Brahman to the world and jivas as 
enumerated by Sankara in Vadanta Philosophy. 
9, What part dose the doctrine of Maya play in Advaita 
Vedanta ? 
10. Compare and contrast Sankara’s doctrine of maya with 
Ramanuja’s. 
11. Explain briefly the philosophy of Sankara. 
12. Explain Sankara’s conception the Self, Bondage and Liberation. 
13, Explain Advaita theory of Error. 
14. Explain Advaita theory of Moksa. 
15, State briefly how the teachings of Vedanta are interpreted by 
Ramanuja, 
16. Explain clearly Ramanuja’s concaption of the external world. 
17. Explain the difference between Sankara and Ramanuja on 
the question of the metaphysical states of the world. 
18, Enumerate Ramanuja’s conception of God. 
19. How dose Ramanuja criticise the Advaita theory of Illusion ? 
20, Explain Ramanuja’s theory of Self. Bondage and Liberation. 
21. What is the nature of jiva according to Sankara ọ How 


< does Ramanuja criticise him ? 


